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٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب 


)۲٢(‏ جامع ما جاء في العمرة 

آئ الروایات المتفرقة في ١باب‏ العمرةاء وھهي لغة الزیارةء وقیل: 
اد رثات اتراعت 41 السا تسشن الظرابو۔ الافاتاء اف2 
الزیارۃ فیھا عمارة الودء وجعل فی الشریعة للقصد المخصوص: انتھی۔ 

وفي (الفتح)''': قیل: 7 مشتقة من عمارة المسجد الحرامء انتھی. 
وفي الشرع: زیارة البیت الحرام بکیفیة خاصة وشروط مخصوصة؛ واختلف 
ُھل العلم فی حکمھا. 

قالدانت وو کک اترتا قالوا: إنه واجب؛ وبە قال الشافعي وأحمد 
وأٗبو ثور وأبو عبید والثوری والآوزاعي وھو قول ابن عباس من الصحابة 
وجماعة من التابعین؛ وقال مالك وجماعة: هي سنة؛ وقال أبو حنیفة: هي 
تطوعء وبە قال آبو ثور وداودء انتھی . 

قلت: واختلفت نقلة المذاہب فی بیان مسالك الاأئمة فی ذلك: ولعل 
ذلك لاختلاف الروایات عنھمء 027 الحنابلة فقال ابن قںا,ۃ؟۲: تست 
العمرة علی من یجب عليه الحج في إحدی الروایتین - أي عن أحمد - والثانیة 
لیست واجبةء انتھی. 


ومختار فروعه من انیل المارب) و (الروض المربع) وغیرھما هي الاولی 
قال القسطلانیي”'': مذھب الحنابلة الوجوب کالحجء ذکرہ الأصحاب؛ قال 
الزرکشيی منھم : جزم بە جمھور الأصحاب: وعنهہ اُنھا سنف انتھی . 


۔)٤۸٦ص( (مفردات القرآن)‎ )١( 

۔)٦۹۷‎ /۳( افتح الباری)‎ (٢( 

(۳) لہدایة المجتھدا (۱/ ۳۲۲)۔ 

)٤(‏ (المغني) (ہ/ ۱۳)۔ 

.)۲۸۰ /٥ہ( وانظر: ا(لامع الدراريی)‎ )٤ /٤( فإرشاد الساری)‎ )٥( 


٥ 








٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب 


ےم بی یھ و یع و ےی ےھ وع مھ ے دم وے وم مع یے مے ٤عے‏ داد ےھ لم وم مم مم مم وم ماوع د٤ع‏ مد دءھم٭ 


وأما عند الشافعیة ففي عامة فروعھم: أنھا فرض في الأظھرء وحکی 
الترمذي عنە أنھا سنة؛ لا أعلم أحداً رخص في ترکھاء انتھی. وأوّلت 
الشافعیا ھذا القول إلی الوجوثت:-قال العیتی: ذکز آبو عمر غن الشافعی 
وأحمد في روایة: ان العمرۃ لیست بواجبةء انتھی. 

وأما عند المالکیة فقال الدردیر: وسنت الْعَيَرةَ تا مر انتھی . قال 
الزرقاني”"': سنة مؤکدة ھذا هو المشھور في المذھب؛ انتھی. وسیأتي عن 
المصنف؛ قال مالك: العمرة سنة؛ لا أعلم أحداً من المسلمین أُرخص في 
ترکھام وَحمل قوله'عَامة الحِالکية علیٰ:التاکد دوَت الوجوٌّب+ کما سیاتی فی 
محله . 


وأما عند الحنفیةء فقال الشیخ فی (البذلہ''': اختلف قولھم في ذلك: 


قال في (البدائع): قال أصحابنا : إنھا واجبةء کصدقة الفطر والأضحیة والوت 
ومنھم من أ٘طلق اسم السنةء وھذا لا ینافي الواجب؛ وفي (اللباب) وشرحه 
للقاري : العمرة سنة مؤکدة علی المختارء وقیل: واجبةء صححه قاضیخان: 
وبە جزم صاحب االبدائع''ء وعن بعض أصحابنا أنھا فرض کفایة منھم 
محمد بن الفضل من مشایخ بخاری؛ انتھی. وفي رای اتا ا'ا سے 
مؤکدة علی المذھب؛ وصحح في (الجوھرة) وجوبھاء قال ابن عابدین: قال 


فی (البحرا: الظاھر من الروایة السنیةء فإن محمداً نص علی أن العمرة تطوعء _ 


انتھی ۔ 
ومال إلی ذلك فی (الفتحاء فقال بعد سوق الأدلة : تعارض مقتضیات 


.۲۲۷۰ /۲( شر الزرقانيی؛‎ ' )١( 
.)۳۰٣ /۹( اہذل المجھود)‎ )۲( 
۔.)٦۷۷/۲( ؛دائع الصنائع)‎ )۳( 
.)٢٤٥٥ ٣( )٤( 




















مھ وم مم و مم ماع ما مم حم مھ و می صص ص مم مہم اع ےو سم وم وہ مھ ےر مو و و وو می ےم ےھ مھ ومابہم مث 


الوجوب والنفل؛ فلا تثبت ویبقی مجرد فعله عليه الصلاة والسلام وأصحابه 
والتابعینء وذلك یوجب السنة؛ فقلنا بھاء انتھی . 

20یو وأما حجة الفریق الثانيء فالأحادیث المشھورۃة الثابتة 
الواردة في تعدید فرائض الإسلام من غیر أن یذکر منھا العمرةء مثل حدیث 
ابن عمر - رضي الله عنه -: (بني الإسلام علی خمس) فذکر الحج مفرداء 
ومثل حدیث السائل عن الإسلامء ففي بعض طرقه: (وأن یحج البیت)ء انتھی . 

ویستدل للحنفیة والمالکیة في قولھم المشھور: إنھا سنةء بما روی 
الترمذي في (جامعه؛ عن الحجاج بن أرطاةۃ عن محمد بن المنکدر عن جابر بن 
عبد اللہ قال: سٹل رسول اللہ قُ عن العمرةۃ: أو واجبة ھی؟ قال: الاء وأن 
تعتمروا واقیل انا اسلی وریہ فا ھکذا 
فی روایة الکزٌوحيء ووقع فی روایة غیرہ: حسن لا غیرء قاله الزیلعی'''. 

قلت: ولا یضرہ فإنھا زیادة ثقةء والحجاج بن أرطاة الذي تکلموا فیه 
من رواۃ مسلم والأربعةء وقال الحافظ في اتھذیبها'": قد رأیت لە في 
البخاري روایة واحدۃ متابعة تعلیقاء وقال الثوري : علیکم بەء فإنه ما بقيی أحد 
اأعرف ہما یخرج من رأسه منهء وقال أبو طالب عن أحمد: کان من الحفاظ 
وبسط الحافظ الکلام علی جرحه وتعدیله. 


وقال النوويی فی ای76 


شعبةء وقال الثوري: ما رآأیت اأحفظ منەهء انتھی. قال ابن الھمام: لم ینفرد بە 


لات نی ا الاک آرالتتہ لٹ 


() ہدایة المجتھدہ (۴۲۳/۱).- 

.)۱٥١ /۳( انظر: ۷نصب الرایةا‎ )٢( 

۔)٦٦٦/٦(‎ )۳( 

۔)۱٥٢‎ /۱( ف تھذیب الأآسماء واللغات)‎ )٤( 





ہے و یل و ےم و وی ےی مھ دمدے می و ٤ع‏ و ے مھ یو ےو مے دج ےی یو ےم و ےو ےم موم ےم عم سے وع مم مم مجدے خولہے +٤‏ وا دءعھ٭ 


الحجاج؛ فقد رواہ ابن جریج عن ابن المنکدر عن جاہرء وله طریق آخر عن 
جاہر عند الدارقطني والطبرانی في (الصغیر)ء کذا فی (المحلی). 

وقال الحافظ فی (الدرایة): وقد رواہ ابن جریج عن محمد بن المنکدر 
عن جابر موقوفاًء وأخرجه الطبراني في (الصغیر) والدارقطني من طریق 
ہاسری سی (عنھا ای 

وہما فی (ابن ماجه) من حدیث طلحة بن عبید الله : أنە سمع رسول اللہ کا 
یقول: (الحج جھاد والعمرة تطوع)ء قال الشیخ فی (الإمام٢":‏ وعمر بن قیس 
الراويی متکلم فی قاله الزیلعي وسکت عليه الحافظ فيی (الدرایةاء وہما قال 
ابن الھمام روی عبد الباقي بن قائع عن ای ھریرة رفعه: (الحج جھاد والعمرة 
تطوع)ء وھو أیضا حجةء وقول ابن حزم: إنه مرسلء رواہ معاویة بن إسحاق 
عن أبي صالح ماھان الحنفي عنە عليه الصلاة والسلامء وتضعیف عبد الباقي 
وماهان اعترضه الشیخ تقي الدین في (الإمام) بأن عبد الباقي بن قانع من کبار 
الحفاظء وباقي الإسناد ثقات مع أُن المرسل حجة عندناء وإنما کلامنا علی 
التنزلء قال: وتضعیف ماھان غیر صحیح؛ فقد وتْقه ابن معین وروی عنه 
اع فشاقت اق 

قلت: وذکرہ ابن حبان في (الثقات٢ء‏ وحدیث ماھان أخرجه الشافعي في 
(الاما وعبد الرزاق: وابن أبي شیبةء وعبد بن حمید عن أبي صالح ماھان . 
مرفوعاء قاله السیوطي فی (الدرا. 

وہما في (الدرایة عن أبي أمامة رفعه: )من مشی إلی ضلاة مکتوبة فأجرہ 
بحجة ومن مشی إلی صلاة تطوع فأجرہ بعمرةۃ) آخرجه الطبراني انتھی . 

قلت: وأخرجه أبو داود مرفوعأء وسکت عليه ولفظە: ( من خرج من 
بیتہ متطھراً إلی صلاة مکتوبة فأجرہ کأجر الحاج المحرمء ومن خرج إلی تسبیح 
الضحی لا ینصبه إلا إیاہ فأجرہ کأجر المعتمراء وبما آخرجه ابن أبي شیبة عن 
ابن مسعود أنە قال: (الحج فریضة والعمرة تطوع). 

۸ 




















روہ وک تو تور اھ و و وہ پاچ رتچ وہ وا یہ وا ا وو عو و تو و و ار عو وت و ور و و عو جو نو و و وضو وڑ ھا جو تو او ہہ و ا تو او کا ےا 


قال الور قائی ۳ وبالوجوب قال ابن حبیب وابن الجھم؛ وھو المشھور 
عن الشافعيی وأحمدء واحتجوا بقوله تعالی: لا واَیثرا للع وَالِن پر ہ'' لمطفھا 
علی الحج الواجب؛ وبأن الإتمام إذا وجب وجب الابتداءء وبأن معنی ١‏ أٗتموا) 
اقرا اتا شی ااھووراقی کر کا رک ھا ا ا 
وتعقب الأول: بأنە لا یلزم من الاقتران الوجوب؛ فھو استدلال ضعیف لضعف 
دلالة الاقترانء والثاني : بأن غیر الواجب یلزم إتمامه بالدخول فيەء یعني ان 
الایة تدل علی إیجاب الاإتمام بعد الشروع؛ وبه قلناء وھو لا یستلزم إیجاب 
الابتداء والثالثٹ: بأنه لا یلزم من کون ١أقیموا)‏ بمعنی (أتموا) عکسہہ لان 
اللغة لا تثبت بالعکس . 


مع آنه اختلف في معنی ١‏ آتموا)ء ھل هو کمالھا بعد الشروع فیھاء وترك 
قطعھا؟ وھو أظھر بدلیل قوله: افمن تمتع بالعمرۃ إلی الحج)ء آو إتمامھا أن 
یحرم لکل منھما علی انفرادہ في سفرین وقیل غیر هذاء وقرأ الشعبي: 
(والعمرة ل٢‏ برفع العمرةء ففصل بھذہ القراءة عطف العمرةۃ علی الحج؛ فارتفع 
الڑڈشکالء وصار من أدلة السنة: 


وحدیث : ا(بني الإسلام علی خمس)؟ فذکر الحج دون العمرةء زیادتھا في 
حدیث الدارقطني شاذة ضعیفةء وحدیث ابن عدي عن جاہبر مرفوعاً: (الحج 
والعمرة فریضتان) ضعیف؛ لان فيه ابن لھیعةء وللحاکم عن ابن عباس: (الحج 
والعمرة فریضتان) إسنادہ ضعیف؛ء مع أنه موقوف٠‏ والثابت عنه في البخاري 
تعلیقء وأآخرجه الشافعي وسعید بن منصور: والل إُنھا لقرینتہ في کتاب اللہ 
ٹوا نلج وَالشترة بل ۹ء فبین أنە استنباط لە من الایة واجتھاد وھو محل 


.)۲۷۱ انظر: (شرح الزرقانيی) (۲۷۰/۲ ۔‎ )١( 
۔۱۹١ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )۲( 
.٠۰۳١ سورۃ النساء: الأیة‎ )۳( 











٣۹ے‏ کتاب الحج )۲( باب )۲۷ حدیث 


۷ ۔ حَذثني بَخحّْی عَنْ مَالِكٍء عَنْ سم 7ئ أَبي ۱ 


پک 7 عبلد الرحمٰن عل ای ہے الْسَمَاتِ : کت هَرَیْرَةٌ؛ أُنَ 
2 0020 0ف کی ا کنا کو تا سحہ 


النزاع فلا حجة فيهء لآن دلالة الاقتران ضعیفة عند أھل الأصول؛ انتھی 
سضر 


وفي (الہدایڈا''۴: العمرة سنةء وقال الشافعي ۔ رحمه اللہ -: فریضة 
لقوله قٍ: (العمرة فریضة کفریضة الحج)ء ولنا قوله 8ٗل: (الحج فریضة 
والعمرة تطوع)ء ولانھا غیر مؤقتة بوقتء وتتادی بنیة غیرھاء کما في فائت 
الحجء وھذہ آمارة النفلیةء وتأویل ما رواہ أُنھا مقدرة بأعمال؛ کالحج إذ لا 
تثبت الفرضیة مع التعارض في الاآثارء انتھی. 


بکر بن عبد الرحمن) قال دی تفرد س سُمَ بھٹا الحدیث؛: واحتاج 
الناس إليه فيه4 فرواہ عنه مالك والسفیانان رھ ماک تا بی 
صالح حدث به عن سمي عن أبي ي صالح؛ ٠‏ فکأان سھیلاً لم یسمعه من أبيه 
وتحقق بذلك تفرد سٗ سمیٔ بە فھو من غرائب الصحیح؛ + کذا فی دالفتم؛'''. 


(عن أبي صالح السمان) ذکوان الزیات (عن أبي ھریرة أن رسول اللہ َل _ 


قال: العمرة إلی العمرة) قال الباجي وتبعه ابن التین : إن ہإلی) هھنا یحتمل ان 
یکون بمعنی (مع) کقوله تعالی : ٭اوَل تاگلوا اََوكُم إِل ا ا ویکون تقدیر 
الکلام العمرة مع العمرة (کفارۃ لما بیٹھما) . 

.)۱۷۸/۱( )١( 

.)٦۹۸ /۳( افتح الباريی)‎ (٢( 

۔٢ سورۃ النساء: الایة‎ )٣( 




















٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب (۷۰۷) حدیث 


و بل ابو وم ےھ وم مم دیس۴ ےم یم م٭ و حجمھ د ےو ےد ءوا٤ع‏ و مھ یو و ے ہے ود ام ے ےھ وم ےم م ےم مھ ہے سے ویسے لت +ھ 


قال السیي: ظامر الحلیث ان المسرہ ہے ج0 می 
جج رت سس ای 
خلاف الظاھرء انتھی ۔ 


قال ااوانے ا (ما) من ألفاظ العموم؛ فیقتضي من جھة اللفظ تکفیر 
جمیع ما یقع بینھما إلا ما خصه الدلیل؛ انتھی. 


تال السا "فان او مت لیر ری ار الو او .گی السفا تر کرت 
الانکار عليه 

وقال ابن العربي في (العارضةۃا': هذہ الطاعات إنما تُکَفُرُ الصغائر 
فأما الکبائر فلا تکفرھا إلا الموازنة لآن الصلاة لا تکفرھاء فکیف العمرة 
والحج وقیام رمضان؟ ولکن ھذہ الطاعات رہما آثرت في القلب؛ فأاورثئت توبة 
تکفر کل خطیئة انتھی. وتقدم البسط في ذلك في مبداً الحج في البحث 
لاس 


واستشکل ا کون العمرة کفارۃ؛ مع أن اجتناب الکبائر بكَفّرُ فقد 
کال ھانی کون فا کے ار ما ف2ت الاہتر اذا تَكَنَت الس *؟ 
والجواب: ان وت ال مقید بزمنھاء وتکفیر الاچتتاب عام لجمیع عمر 
العبد فتغا فتغایرا من ھهذہ الحیثیة ۔ 
)١(‏ اعمدۃة القاری× )۸۵ ۰ 
(۲) د المنتقی) .)۲۳٣ /٢(‏ 
(۳) افتح الباريی) (۳/ .)٦۹۸‏ 
)٤(‏ معارضة الأحوذي) .)٤٦٦/٤(‏ 


‌ 














٠ے‏ کتاب الحج۔ )١(‏ باب (۷) حدیث 


وَالْحَخٌ الْمبْرُوزٌ مس صّٗس-جححطے ابی 


وفی حدیث الباب دلالة علی استحباب الاستکثار من الاعتمارء خلافاً 
لمن قال: یکرہ أن یعتمر في السنة آکثر من مرة کالمالکیةء ولمن قال مرة فيی 
الشھر من غیرھم؛ انتھی . 

وقال عیاض: احتج بە الجمھور وکثیر من اأُصحاب ناسل از 
تکریر العمرة في السنة الواحدة؛ وکرهە مالك؛ لأنه قٌُ اعتمر خمس''' غمَر 
کل واحدة فيی سنة مع تمکنە من التکریر. ا 


قال الأبي''': الأظھر أنه خرج مخرج الحث علی تکریر العمرة والإکٹار 
منھا؛ لآنه إذا حمل علی غیر ذلك یشکل إِذا وقعت مرة واحدة؛ إذ یلزم عليه 
ان تکون لا فائدة لھا؛ لآن فائدتھا وھو التکفیر مشروط بفعلھا ثانیةء وھي لم 
تفعل ثانیةء إلا ان یقال: لم تنحصر فائدة العبادة في تکفیر السیثات؛ بل یکون 
فیھا وفی ثبوت الات ورفع الدرجات؛ فیکون ذلك فائدتھا إذا لم تتکر 
وکان الشیخ؛ أي: أبو عبد اللہ بن عرفة یقول: إذا لم تتکرر فتکفر بعض ما 
وقع بعدھا لا کلەء انتھی . 

(والحج المبرور) قال العیني : البر بالکسر الطاعة والقبول؛ یقال: 
(ہبرحجك) بضم الباء وفتحھا لازمین؛ وبراللہ حجك وآبر اللہ أي: قبله؛ فله 
اُربع استعمالات٠‏ انتھی ۔ 


فعلی ھذا لا یشکل ہما بسطہ الأبي في (الإکمال) في کونە ببناء 
المجھول؛ ولا ہما قاله الباجي: أصلە ان لا یتعدی بغیر حرف جرہ إلا أن 
یرید بمرور وصف المصدرہ فإنه یتعدی حینئذ؛ لآأن کل ما لا یتعدی من 
الأفعال فإنه یتعدی إلی المصدرہ انتھی. 


)١(‏ کذا في الأصل اھ ز. 
)٢(‏ ل(إکمال إکمال المعلم؛ .)٤٤٤/٤(‏ 

















٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب (۷۷) حدیث 


یلو یی ”وو و وو و و مم و مم وج دے ےو مے مم وم مم مم مم مم و مم مم حم مد ےھ و دے و دھ ۶٤ھ‏ جم ما ہدےھ٭ 


واختلفوا فی تفسیرہ: قال ابن عبد البر: قیل: ھو الذي لا ریاء فیه ولا 
مو اصع لا لی یوک مال علال: ہرقال ا 0 کنل آن 
فطل اق ساس ارتعامقٰ وگنال ایب رئا 0الت 0ہ فلا بت آن 
یرجع خیراً مما کانء ولا یعاود المعاصي؛ وقیل: الذي لا یخالطه شيء من 
الائمء ورجحه النووي . 


وفي (العارضةا''': اختلف الناس في الحجة المبرورةء فقیل: هي التي 
لا معصیة فیھاء وقیل: هي التی لا معصیة بعدھاء انتھی . .. 

وقال القرطبي : الأقوال التي ذکرت في تفسیرہ متقاربة المعنیء وھي أنه 
الحج الذي وفیت أحکامه ووقع ھا اش سی افشماش ھا ارت 
الأکمل. قال الحافظ: ولأحمد والحاکم من حدیث جابر"ء قالوا: 
یا رسول ال ما بر الحج؟ قال: (إطعام الطعام وإفشاء السلام) وفي إسنادہ 
ضعف؛ فلو ثبت لکان هو المتعین دون غیرہ. 

قلت: قال الحاکم : هذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہء لأنھما لم 
یحتجا بأیوب بن سویدء لکنە حدیث لە شواھد کثیرۃء وقال الذھبي في (ذیله): 
صحیح؛ وفی (الإکمال): قال ابن العربي: قیل: هو الذي لا معصیة بعد 
قال الأبيی: هو الظاھرء لقوله في الحدیث الآخر: ( من حج مذا البیت فلم 
یرفث ولم یفسق) إِذ المعنی حَجٌ ثم لم یفعل شیئا من ذلك. ولذا عطفھا بالفاء 
لسر غیت رفقال ای ہزیڑتھ نال قافن رظ ال اشچور لا 
النفقة فیەء وقیل لمالك: رجل سرق مالاء فتزوج بەہ أیُضارع الزنا؟ قال: إي 


۔)۲۳٣‎ /۲( ا المتقی)‎ )١( 

.)۲٦/٤( (عارضة الأحوذي)‎ )٢( 

(۳( ذکرہ الھیثميی فی (امجمع الزوائدا (۳/ )۲١۰۷‏ وقال: رواہ الطبرانی فی (الأوسط) وإسنادہ 
حسن ۔ 


۳ 











می ہم ےم بے ٤ھ‏ جم جو مم مم لے مم مے مم ومے دم مر وی بے ےم وو ےم مم مم ویو ےم میم و مو وھ 


والذي لا إِله إلا ھو؛ وسُیٔل عمن حج بمال حرام فقال: یک سن وھو 


وقال ءھء صح الحج فرضاً او نفلا بالحرام من المال فیسقط 
عنه الفرض والنفلء وعصی٠؛‏ إذ لا منافاۃ بین الصحة والعصیانء انتھی ۔ 


تلت گت عن لت الحھ2) گا فی االتاس؟۷گ' ع طلالیمز: اذ قال: 
یجتھد في تحصیل نفقة حلال فإنه لا بقل بالنفقة الحرام کما ورد في الحدیث 
مع آنہ یسقط الفرض عنە معھاء ولا تنافی فی سقوطه وعدم قبولھاء انتھی. 
لان القبول عبارۃ عن ترتیب الثواب علی الفعلء والإاجزاء عبارة عن سقوط 
القضاء . 


وقال النووي في (المناسك): لیحرص آن تکرن لہ خلوالا خالصة عن 
الشبھةء فإن خالف وحج ہما فیه شبھة أو بمال مغصوب صمٌ حجه في ظاھر 
الحکمء لکنە لیس حجاً مبروراء ویبعد قبولەء هذا هو مذھب الشافعي ومالك 
وأبی حنیفة وجماھیر العلماء من السلف والخلف. 


وقال اسيا ستبل: لا یجزئه الحج بمال حرام: انتھی. وفيی 
0(اللباب) : من حج بمال حرام سقط عنهہ الغرض ولا یقبل حجە؛ ویکون عاصیاً 
اقتات الحرام 

قال القاريی: الأولی أن یقال: یبعد قبوله لإمکان قبوله حیث وجدت 
ولم یخرج عن عھدة الحج قطعا . 


.)٦١ /۲( ڈالشرح الکبیر)‎ )١( 
۔)٤٥٢٥‎ /٢( ف(رد المحتار؛)‎  )٢( 


١ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب )۷٥۸(‏ حدیث 


اسر له جَرَاء إلا الَجَنة4. 


اُخرجه البخاریيٴ فی : ٦۔‏ کتاب العمرة ١‏ - باب وجحوب العمرة وفضلھا. 


ومسلم في : ٥۔‏ کتاب الحج ۹۔ باب في فضل الحج والعمرة ویوم 


عرفة حدیٹث ۷ 


0 7 ور 6 7ھ و و 0 سمل 8 
۷,۸ / ۹_-۔ 2200۲٤‏ . مَالِئ 04 مت 3٦‏ ي اي ےمجرت 
بواچ ک ٠‏ 203 مو و کر نگ" ط ۶ 7 : ۶ ٤‏ 7 
َ6 بلب ا لرحمن ٦‏ 1 بے 1 ا ب بکر : یں سم : مل ا لے سیر ۳ نب پهھو مت جا ۶وك ا مرا 6 


الیس لە حزاء إُلا الحنة) أي: جو جم سی تر 
بعض ذنوبهء بل لا بد أن یدخل الجنةء قال الأبي*'': ھذا أخص من الرجوع 
بلا ذنب؛ کما ورد عند مسلم: (من آتی ھذا البیت فلم یرفث ولم یفسق رجع 
کما ولدته أمه) لآأن المراد بدخولھا الدخول الأول وھو لا یکون إلا مع مغفرة 
کل الذنوب السابقة واللاحقةء والرجوع بلا ذنب إنما هو في تکفیر السابقة. 


۵۸ ہہ (مالأك؛: صرح سمی مولی : 7 بکر بن عبد الرحمن نہ سمع) 
مولاہ زا بکر بن عید ٠‏ الرحمن) المخزومي أعتل الفقھاء السبعة (یشول: جاءدت 
ال ورد فی الروایات پک نسوة وقعت لھن مثل ھذہ القصة وھن أُم معقل 
ء ےج َ , : ہے ء 1 ءء 
وام سنان وام سلیم وام طلیق: زڑھم این قد ال" ان آم معقل هي آم طلیق 
لھا کیٹان: 

قال: السا > رت ال لاہ اتا ستل مثات کی مہداتتین کھت 
وبا طلیق عاش حتی سمع منه طلق بن حبیب؛ وھو من صغار التابعین فدل 
علی تغایر المرأتینء ویدل عليه تغایر السیاقین أیضاًء ووقعت لأم الھیٹم أیضاً. 


قلت: ولا معدل عن تفسیر المبھمة فی حدیث ا الموطاأ) بأم معقل کما 
(١)‏ (إکمال إکمال المعلم) (۳/٤٥٤٥)۔.‏ 


(۲) ا التمھیدا (٢۲/٥٤٢)۔‏ 
(۳) تح الباری) (۳/ .)٠٦ ٤‏ 


]ا 

















٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب )۷٥۸(‏ حدیث 


إلٰی رَسُول اللہ للا فَقَالْتْ: امرس مہ مت حسم صصحنے 


سان النص بذلك فی روایة او داود والسای وغیرھما (إلی رسول اللہ کر کی 
فشالت :) قال ابن عبد ائی: ھکذا لجمیع رواۃ (الموطأا وھو مرسل ظامراء 
لکن صح أن أبا بکر سمعه من تلك المرأةۃء فصار بذلك مسنداء فقد رواہ عبد 
الرزاق عن معمر عن الزھري عن أبي بکر بن عبد الرحمن عن امرأة من بني 
اك تن خَرَيِمة یقال لھا: ام معقل؛ ھکذا سماہەہ الزمري وھو المشھور 
ار وركَء ای 

وقال الحافظ فی (الفتح؛''' بعدما ذکر القصة لأم سنان وأم سلیم: وقد 
وقع شبیه بھذہ القصة لام معقل: آخرجه النسائی من طریق معمر عن الزھري 
عن أبي بکر بن عبد الرحمن عن امرأة من بني سد یقال لھا : آم معقل قالت: 
اُردت الحج قاقکل بعیري؛ فسألت رسول اللہ پا فقال: (اعتمري فی 
رمضان: فإن عمرة فی رمضان تعدل ححة) قال: وقد اختلف فی إسنادہ فرواہ 
مَالكغ عم سیت ای بکر؛ قال: جاءت ا اف رہ فذکرہ رسلا وأبھمھا 
ورواہ النسائي أیضاً من طریق الأعمش عن عمارة بن عمیر وجامع بن شدّاد عن 
أبي بکر بن عبد الرحمن عن أبي معقل: آنه جاء إلی النبي قٍَء فقال: ١إن‏ أم 
معقل جعلت علیھا حجہ) الحدیث؛ رواہ تو داود من طریق إ[براھیم بن 
مھاجر عن أبي بکر بن عبد الرحمن عن رسول مروان عن أم معقل؛ انتھی 
بزیادة من (الاإصابة). 

قلت: ھکذا في روایة أبيی عوانة عن إبراھیم بن مھاجر عند أَبي داود 
ایل قال الشیخ في رد وفی روایة شعبة عند اُحمد والحاکم عن 
إبراھیم بن مھاجر عن أبي بکر بن عبد الرحمن قال: أرسل مروان إلی أم معقل 
الأسدیة یسأُلھا عن ھذا الحدیث فحدثتهء وفي روایة محمد بن أبي إسماعیل 


.۔)٦٦٦‎ /۳( )١( 
.)۳۱۱ /٥( (ہذل المجھود)‎ )٢( 
































معقل: أن أمه اُتت رسول ال ق٤‏ فذکر معناہ وفيی روایة معمر عن الزھري 
عند أحمد عن أہی بکر عن امرأۃ من بٹي أسد یقال لھا: أم معقلء قالت: 
اُردت الحج فضَل بعیري: سالک سو الله 0ك الحدیث . 


وفيی روایة یحیی بن عباد بن عبد الل بن الزبیر عند أحمد عن الحارث بن 
أبي بکر بن عبد الرحمن عن آبيه قال: کنت فیمن رکب مع مروان حین رکب 
إلی أآم معقل؛ قال: وکنت فیمن دخل علیھا من الناس معەء وسمعتھا حین 
حدثت ھذا الحدیثء انتھی. قلت: وفيه اختلاف غیر ما تقد ذکرہ الحافظ 
فی (الإصابة٥‏ في ترجمة أأبي معقل لا تعلق لە بسند أبي بکر المذکور قال 
الشیخ: ویمکن أن یجمع بأن مروان آرسل رسولە أولاً إلی أم معقل فحدثتہ 
وقد سمع أبو بکر من الرسول حین حَدذّث بە مروانء ثم رکب مروان بنفسه 
لیشافھھا ورکب معه أبو بک وقد سمع أبو بکر من معقل بن أبي معقل أیضاً 
فتارة یروي ھکذا ومرةۃ ھکذاء انتھی. 


(إنيی قد کنت تجھُزْثُ) أي: تھیأت (للحج فاعترض لي) عائقء واعتراني 
مائعء قال الزرقانی'': وعند أبي داود: فأصابتنا هذہ القرحة: الحصبة أو 
الجدري؛ فھلك فیھا أبو معقلء وأصابني فیھا مرضي ھذا حتی صححت منھاء 
وکان لنا جمل هو الذي نرید ان نخرج عليه؛ فأوصی بە أبو معقل في 
سبیل اللہ قال: فھلا خرجت عليه؟ فإن الحج من سبیل الله. 


وفي روایة عبد الرزاق قلت: یا رسول اللہ إني أردت الحج فضَلٌ جملي أو 
قالت: بعیريی؛ ویجمع بأنه ضل ثم وجد: فحصلت لھم القرحة أو ضِلٗ بعد 
حصولھاء ثم وجد فذکرت لە الوجھین واقتصر بعض الرواة علی أحدھماء انتھی . 


۔)۲٦۹‎ /۲( اشرح الزرقاني)‎ )١( 











٠۔‏ کتاب الحج )١٢(‏ باب )۷٥۸(‏ حدیث 


مو یں نے کو رت 32 گلاقے ٤‏ : رص ے 2 2 رو >> 
فقال لیا رسول الله انا : (اعتمري يی رزمضان فان عمرہ قیهہ 


.٢ةححک‎ 

أُخرجه أبو داود فی : ۱١‏ ۔ کتاب الحج؛ ۷۹ ۔ باب العمرةۃ. 

والتسائی فی ۲٢‏ کتاب :الصیام3 ٦:‏ ۔ باب ' الرغفصۂ فی ات یقاق لشھر 
رمضان: رمضان. 

وابن ماجه فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحج (المناسك)؛ ١٣٤‏ ۔باب العمرة فی 
رمضان. 


قلت: لکن النسخ التي بأیدینا من روایة اللؤلي لأہي داود لیس فیھا ذکر 
القرحة وغیرھاء وسیاقھا من طریق أبي عوائة عن إبراھیم: إني امرأة قد کبرت 
وسقمت؛ فھل من عمل یجزئ عني؟ ومن طریق عیسی بن معقل عن یوسف بن 
عبد اللہ عن أم معقل؛ قالت: کان لنا جمل؛ فجعلە أبو معقل في سبیل اللہ 
فقال : یا آم معقل ما منعك أن تخرجی معنا؟ قالت : لقد تھیأنا فھلك أبو معقل؛ 
وکان لنا جمل هو الذي نحُجٌ عليهء الحدیث'''. 


وأجاد والدي المرحوم في الجمع بین مختلف ما روي في قصة أبوي معقل 
ذکرہ الشیخ فی ۸ ترکناہ للا ختصار فارجع إليه لو شثت التفصیل . 


(فقال لھا رسول اللہ لَي: اعتمري في رمضانء فإن عمرة فیه کحجة) وفي روایة 
مسلم: تعدل حجةء وفي البخاري: فإِن عمرۃ في رمضان حجة أو نحواً مما قال 
قال ابن خزیمة في ھذا الحدیث : إِن الشيء يُشْبِةُ بالشيء: ویجعل عدله إذا أشبھه فيی 
بعض المعاني لا جمیعھاء لن العمرۃ لا یقضی بھا فرض الحج ولا النذر. 
)١(‏ رواہ أبو داود (۱۹۸۹)۔ 
)٢(‏ انظر : ١‏ ہذل المجھودا (۹/ ۳۱۳). 


۸ 























٠۔‏ کتاب الحج )١٢(‏ باب )۷٥۸(‏ حدیث 


ےہ پیم ہے وم مو دو لے دمے و یم وٛہیه عو یہد ٤ے‏ وع مھ وہ ہم وھ وو ے ھے بے مع وم یم لمل ےم عء+صھ 


وقال ابن بطال: فيه دلیل علی أُن الحج الذي ندبھا إليه کان تطوعاً 
لإاجماع الامة علی أن العمرة لا تجزئ عن حجة الفریضةء وتعقبه ابن المنیر 
بن الحجة المذکورةۃ هي حجة الوداعء وکان أول حجة أقیمت في الإسلام 
لأن حج أبي بکر کان إنذاراًء قال: فعلی ھذا یستحیل أن تکون تلك المرأۃ 
کانت قامت بوظیفة الحج . 
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قال الحافظ''': وما قاله غیر مُسَلُمء إذ لا مائع أن تکون حَمّتُ مع أبي 
بکر؛ وسقط عنھا الفرض بذلك؛ لکنە بنی علی ان الحج إنما فرض في السنة 
العاشرةء وعلی ما قاله ابن خزیمة فلا یحتاج إلی شيء مما بحثه ابن بطالء 
فالحاصل أنه أعلمھا أن العمرة فی رمضان تعدل الحجة في الثواب: لا اُنھا 
تقوم مقامھا في إسقاط الفرض للاٍإجماع علی أن الاعتمار لا یجزئ عن حج 
الفرض؛ ونقل الترمذي عن إسحاق بن راھویه أن معنی الحدیث نظیر ما جاء 
ان اقل هو اش اأحد تعدل ثلث القرآن). 


وقال ابن العربي : حدیث العمرةۃ هذا صحیح؛ وھو فضل من الل ونعمة 
فقد أدرکت العمرة منزلة الحج بانضمام رمضان إلیھاء وقال ابن الجوزي: فيه 
ان ثواب العمل یزید بزیادة شرف الوقت؛ کما یزید بحضور القلب وبخلوص 
القصد ؤغیر ذلك؛ وفال اہن الٹِن: پحتمل آن یکون غلی بای ویحٹمل. آنْ 
بکوت ل ارفا00 سضل آ4 کرت متضصرصا ھت المراآۃ تال العائظ: 
الثالث قال بە بعض المتقدمینء ففي روایة أحمد بن منیع قال سعید بن جبیر: 
ولا نعلم ھذہ إلا لھذهہ المرأة وحدھا۔ 

ووقع عند أأبي داود من حدیث آُم معقل فکانت تقول: الحج حجة 
والعمرة عمرةء وقد قال ھذا رسول اللہ قلُ ليی؛ فما ادري آلي خاصتة؟ تعني 


.)٦٦٤ /۳( افتح الباريی؛‎ )١( 
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او للناس عامة؟ انتھی. قال الحافظ : والظاھر حمله علی العموم کما تقدم 


والسبب في التوقف استشکال ظاھرِہ وقد صح جوابەہ انتھی. 

وقال الطیبي: ھذا من باب المبالغةء وإلحاق الناقص بالکامل ترغیباً 
رعنا علیہ زالا قیت یل رات ارز اب اح نال الرکیمن 
قول ابن بطال؛ وردہ ابن المنیر فقال: ھذا وھم من ابن بطالء وتعقبه 
الحافظ فقال: ما قاله غیر مُسّلمء قاله القسطلاني . 

قلت: وتقدم کلام ابن المنیر والحافظ وغیرھما مفصلاًء وفي (٦الإکمال٤:‏ 
قال عیاض: یعني تعدلھا في الآجر لا في النیابة عن الفرض؛ وقال ابن بطال: 
یعني تعدل حجة من حجات التطوع؛ لان ثواب غیر الواجب لا یعدل 
الواجب: قال الأہی: لا یتعین لاحتمال أُن یرید بذلك أنھا تعدل ثواب حجة 
الفرض لا الحجة فی نفسھاء انتھی. 

ثم قال الحافظ : لم یعتمر النبي گل إلا في أشھر الحج کما تقدم وقد 
ثبت فضل العمرة في رمضان بحدیث الباب فأیھما أفضل؟ الذي یظھر ان 
العمرة فی رمضان لغیر النبي قلُ أفضلء وأما فيی حقه فما صعه هو أفضل: 
لآن ما تا جواڑ ا کان أھل الجاھلیة یمنعونهء فأراد الرد علیھم بالقول 
والفعل: وھو لو کان مکروهاً لغیرہ لکان فيی حقه أفضل. 


وقال صاحب االھدي!'': یحتمل أنە 8ی کان یشتغل في رمضان من 
العبادةۃ ہما هو أھم من العمرةء وخشي من المشقة علی أمته إذ لو اعتمر في 
رمضان لبادروا إلی ذلك مع ما ھم عليه من المشقة في الجمع بین العمرة 
والصوم؛ وقد کان یترك العمل: وھو یحب أن یعمله خشیة ان یفترض علی 
أمَتة وخوفا من المشقة علیھم: انتھی . 


)١(‏ ززاد المعاد؛ (۹۰۱/۲).۔ 
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۹۹ ۔ وحدثني عَنْ مَالِكٍ؛ عَن ا عَنْ عَبْدِ الله بن 
مو ان ۰رہ " چو را کر فَإنَ 


: 
ے۵ 


3ج ۰ 
١دٛا‏ " 
۰ 
٠ ۲‏ 
س:ئ) ‏ لے 





۹ ۰ء-۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر؛ ان عمر بن الخطاب) 
- رضي اللہ عنه ۔ وأآخرجه مسلم بروایة جابر - رضي اللہ عنه ۔ عن عمر ۔ 
رضي اللہ عنه - وفیه القصة (قال: افصلوا) بوصل الھمزة وکسر الصاد علی ما 
ضبطه صاحب االمحلی)'' أي فرقوا (ہین حجکم وعمرتکم) قال الباجی': 
بجع ا مر لاق اھ ما مال ا لا یھ سی 
أنه إنما راد الفصل بینھما في وقت الإحرام؛ فتفرد أُشھر الحج للاإحرام بالحج 
ویحرم بالعمرة فی سائر الشھور (فإن ذلك) کذا في النسخ المصریةء وفي النسخ 
الھندیة: ذلکم (آتم لحج أحدکم) لِتُفرد لە أَشھرُ الحج (وآأئتم لعمرته) مبتدأً 
وخبرہ (آن یعتمر في غیر أشھر الحج). 
ورواہ مسلم في (صحیحہ)'' بروایة شعبة عن قتادة عن أبي نضرة عن 
جابر قال عمر - رضي اللہ عنه -: لإن اللہ کان یل لرسوله ما شاء بما شاء 
وإن القرآن قد نزل منازلهء فأتموا الحج والعمرة کما أمرکم اللہ۱ء الحدیث؛: 
وفیه القصةء ثم آخرجه بروایة ھمام عن قتادة بھذا الإسنادء وقال في الحدیث: 
بچ یر کے ہے بت جس رہہ سس 
عبد الرزاق عن عمر ۔ رضي الله عنه - من إتمامھما اح یت 
الآخرء وآن یعتمر في غیر أشھر الحج و ا ا رت می ہو ا 
فی (المحلی). 


02-7 (١) 
.)۲۳٣ /٢( ا المتقی)‎ )٢( 
.)۷( اصحیح مسلم)‎ (۳) 
۲۱ 
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قال الباجی''': هذا الحدیث یدل علی أن ٹھي عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
عن المتعة لم یکن علی وج التحریمء ولو أراد تحریم المتعة علی الاإطلاق لما 
قال: إنە أَتمُ لعمرتکم؛ بل کان یقول: إنه لا یجوز الاعتمار في أشھر الحج 
لمن أراد الحجء انتھی. قلت: وہذا هو المتعین فقد روي عنه - رضي اللہ عنه - 
من غیر وجه أنه تمتع کما تقدم في (باب التمتع٢.‏ 


وقال ابن القیم في (الھدي!''': روي عن طاووس عن ابن عباس : تمنّع 
زسرل اللہ 6 اہر یکر عتی ماث؛ وعیر رعلعاقت كذلك: واؤل می تھی غَيما 
معاویة رواہ الإمام أحمد في (المسندا)ء رای قا 0ش گر مت 
الرزاق عن ابن طاووس عن أبيه قال: قال أَبِيْ بن کعب وأٗبو موسی لعمر بن 
الخطاب : ألا تقوم فتبین للناس آمر هذہ المتعة؟ فقال عمر - رضي اللہ عنه-: وھل 
بقی أحد إلا وقد علمھا! آما أنا فأفعلھاء قال: فما ذکرہ شیخنا أن عمر ‏ رضي اللہ 
عنه ۔ لم یٹه عن المتعة البكٰةء وإنما قال: إِن اَم حجتکم وعمرتکم أن تفصلوا 
بینھماء فاختار لھم أفضل الأمور وھو إفراد کل واحد منھما بسفر ینشئە لە من 
بلدہء وھذا أفضل من القران والتمتعء وقد نص علی ذلك أحمد وأُبو حنیفة ومالك 
والشافعي وغیرھم؛ وھذا هو الاإفراد الذي فعله أبو بکر وعمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
وکان عمر یختارہ للناس؛ وکذلك علي؛ وقال عمر وعلي - رضي اللہ عنھما ۔في 
قوله تعالی : فوَایٹا لج وَالِر بل چ'"ء قال : إتمامھما أن تحرم بھما من دویرةۃ 
أُملكء وقد قال گلا لعائشة فی عمرتھا: (أجرك علی قدر نصبك٤.‏ 


وفيی (موطاً ء۲ بعدما ذکر آثر الباب: قال محمذ: یعتمر الرجل: 
)١(‏ االمتقی؛ .)۲۲٥٢/٢(‏ 
(۲) ززاد المعادا (۲/ ۱۹۳ء .)۱۹١‏ 
)٣(‏ سورۃ البقرة: الایة ۱۹۲. 
)٤(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۲/ .)۲٦٢‏ 


۲۲ 
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۸ۃ اوحفشتی عََ ماك آنه بَلعَه ان عَدتات بن عفان 


جن ا کیہ 11 ہی و کے و ےدوق2قرغہ س 7 7 
کان إدا ات د رثما لم بمحطلطل عَ ا حاتہ یی پرجع . 


ویرجع إلی أھله ثم یحج ویرجع إلی أھلهء فیکون ذلك في سفرین أفضل من 
القرانء ولکن القران أفضل من الحج مفردا والعمرة من مکة ومن التمتع إلی 
ان قال: وھو قول أبيی حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی. 

قال ابن القیم''': فھذا الذي اختارہ عمر - رضي اللہ عنەه ۔ للناس٭ فظن 
من غلط منھم أنه نھی عن المتعةء ثم منھم من حمل نھیه علی متعة الفسخ؛ 
ومنھم من حمله علی ترك الأولی ترجیحاً لاإفراد علیهء ومنھم من عارض 
روایات الٹھي عنە بروایات الاستحباب؛ ومنھم من جعل في ذلك روایتین عن 
عمرء ومنھم من جعل الٹھي قولاً قدیماًء ورجع عنە أخیراً کما سلك ابن حزم؛ 
ومنھم من یعد النھي رأباً رآء من عندہ لکراهته أن یظل الحاج''' مُعَرسِیْنَ 
بنسائھم فی ظل الَأرَاكء انتھی . 

والأوجه عندي آت تین ضس رت الله عنه ۔ کان عن متعة الفسخ؛: 
والتمتع المعروف کلیھماء والٹھي عن الأول کان علی التحریمء وھو محمل 
ما ورد أنه کان یضرب علی ذلكء قال عیاض: وما کان عمر ۔ رضي الله عنه - 
لینھی عن التمتعء وإنما کان یٹھی ویضرب علی الفسخ لاعتقادہ هو وغیرہ أن 
الفسخ خاص بالصحابةء انتھی. والنھي عن الثانی کان بسبیل الاختیارء وھو 
محمل روایة الباب وما في معناھاء ولما حملوہ أیضا علی التحریم فعل بنفسه 
التمتع لبیان الجواز. 

۸۸۶۰ء۸ (مالك؛ آنه بلغه آأن عثمان بن عفان کان إذا اعتمرء رہما لم 
بحطط) بضم الطاء الأولی ک ینصر من حطّ الشيء یحط إِذا أنزلهء وآلقاہ أي: 
لم ینزل الرحال والأمتعة (عن راحلته حتی برجع) إلی المدینةء قال الباجي: 
)١(‏ ززاد المعاد؛ (۲/ ۱۹۰۱). 
)٢(‏ کذا في الأصل اھہ (زا۔ 


۳ 





۰٠۔‏ کتاب الحج (۲۱) باب )۷٦۰(‏ حدیث 


و ول 


قَالَ مَالِكٌ: الْعْمْرَة سُنَة. ولا تَْلَمْ أعَدا ین الَْحْلِمِينَ أرْعَس 
فی ٹرکھا۔ 


یحتمل أن یکون إسراعاً إلی المدینة لحبه إیاھا بدعوۃ النبي قَُء ویحتمل أن 
یکون الإسراع للنظر في أمور المسلمین التي قرن النظر فیھا بالمدینة مع 
الصحابةء ویحتمل أن یکرہ المقام بمکة لما منعه المھاجرون من الإقامة بمکة 
واستیطانھاء وإنما أبیح لھم مقام ثلاثة یا لھا مدة لا یکون المقیم بھا 
مقیماء ولما روی العلاء بن الحضرمی أن رسول اللہ قهُ قال: اللمھاجر ثلاث 
بعد الصدر ١ء‏ انتھی . ۱ 


یعنی یستنبط منه أن ذلك مدۃ رعَضصة للضرؤرة :ورای أنه مستغن بعدم 
الضرورةۃء وقد أُخرج البخاري في (صحیحہا'' عن این ھریرة مرفوعاً: (السفر 
قطعة من العذاب؛ یمنع أحدکم طعامہ وشرابه ونومه؛ فإذا قضی نھمته فلیعجل 
إلی أھله٢.‏ قال الحافظ: وفي روایة: افلیعجل الرجوع إلی أھلهاء وفي 
أآخری: (فلیعجل الکْرَّةَ إلی أھهله٢ء‏ وفي حدیث عائشة: افلیعجل الرحلة إلی 
أھلهء فإنه أعظم لآأجرہا. 

(قال یحیی: قال مالك: العمرة سنة) مؤکدة آکد من الوترء وھذا هو 
المشھور في المذھبء کذا قال جممٌ من المالکیةء وبە قالت الحنفیة: إنھا سنة 
مؤکدة؛ لکنھم لم یقولوا: إنھا آکد من الوتر؛ لان الوٹر عندھم واجب (ولا 
نعلم أحداً من المسلمین أُرخص في ترکھا) قال الابي في (الإکمال): قال 
عیاض: قال مالك: هي سنة مؤکدۃ؛ وقال مرة: لا أعلم اأحدا یترخص فیھا 
فحمل بعضھم قوله علی الاستحباب؛ وحمله بعضھم علی الوجوب ٠‏ انتھی . 


وقال الزرقانی”'': حمل علی السنیةء لأن ترکھا لا یرخص فیه؛ بل ثمة 


.)٦٦٣ /۳( آخرجه البخاري (١۱۸۰ء ٣۳۰۰ء ۹٥٥٥٤)ء وافتح الباري)‎ )١( 
.)۲۱۷۰۸/۲( )۲( 


۲٤٢ 
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سنة یقاتل علیھاء وحمله بعضھم علی الوجوب؛ وبه قال ابن حبیب 
وابن الجھم؛ انتھی. 

وقال الباجي 0 ای نعلم أحداً إلخ : بریا لھا نات 
وأنه لا یعلم أحداً من المسلمین بُفضْلٌ ترکھا ولا یرخص فيه؛ بل یأمر بفعلھاء 
ویفتی بتأکید حالھاء کما یفتي بالمسارعة إلی متأاکد السننء لا سیما ما اختلف 
فی وجوبە کالوتر؛ انتھی. 

(قال مالك: ولا أُری لأحد أن یعتمر في السنة مراراً) من إطلاق الجمع 
علی ما فوق الواحد فتکرہ المرة الثانیةء فأکثرء لأنہ قلؤُ اعتمر أربعا کل 
واحدة فی سنةء مع تمکنە من التکریر؛ نعم إن شرع في المکروہ لزمه إتمامھاء 
لأنه من قسم الجائزء وأجاز الجمھور وکثیر من المالکیة التکرار بلا کرام 
للحدیث السابق : (العمرة إلی العمرة کفارة لما بینھما) حتی بالغ ابن عبد البر 
فقال: لا أعلم أحداً لمن کرہ ذلك حُجُةٌ من کتاب ولا سنة یجب التسلیم 
لمثلھاء قاله الزرقانی؛ وفی (شرح المنھاج): یسن الإکثار منھا لا سیما في 
رمضانء انتھی. 

ران ا نوا وا او عفر لے الساھرار امنوریٰ ذنك[:عن 
علي وابن عمر وابن عباس وأنس وعائشة وعطاء وطاووس وعکرمة والشافعي؛ 
وکرہ العمرۃ فی السئة مرتین الحسن وابن سیرین ومالك؛ وقال النخعي: ما 
کانوا یعتمرون في السنة إلا مرةء ولان النبي قَيٍ لم یفعله. ۱ 

ولنا: أن عائشة اعتمرت في شھر مرتین بأمر النبي لا عمرة مع قرانھاء 


وعمرة بعد حجھاء ولآن النبی اَل قال: (العمرة إلی العمرة کفارة لما بینھماا؛ 


.)۲۳٣/۲( ا المتقی)‎ )١( 
۔)٦٦١/٥( (المعني)‎ (۲) 











پٹ پ کک ٹکیپ یپ ٹپ و 5ب 6 0 0 2 2 0 9 ؛+؛ :۰۹۰0۷9۹۹ 


متفق عليه. وقال علي - رضي اللہ عنه -: في کل شھر مرةء وکان أنس إذا 


حَمَم''' رأسہ خرج فاعتمرء رواھما الشافعي في (مسندہ)ء وقال عکرمة: یعتمر 


إذا آمکن الموسی من شعرہ؛ وقال عطاء: إن شاء اعتمر في کل شھر مرتین؛ 
فأما الإکثار من الاعتمار والموالاة بینھماء فلا یستحب في ظاھر قول السلف 
الذی حکیپناہء وکذلك قال أحمد: إذا اعتمر فلا بد من أن یحلق أو یقصر؛ 
وفی عشرة أیام یمکن حلق الرأس؛ فظاھر ھذا أآنە لا یستحب أن یعتمر في أقل 
من عشرةء وقال بعض أصحابنا: یستحب الإکثار من الاعتمارء انتھی ما في 
(المغنی)۔ 

7 (الروض المربع)''': تباح العمرة في کل وقت؛ فلا تکرہ في أشھر 
الحجء ولا یوم النحر أو یوم عرفةء ویکرہ الإکثار والموالاۃ بیٹھا باتفاق 
السلف؛ قاله في (المبدع)ء ویستحب تکرارھا في رمضانء لأتھا تعدل حجة 
ث.-ت- 

وقال القاري فی اشرح اللباب): ولا یکرہ الإکثار منھا فی جمیع السنة 
خلافاً لمالكء بل یستحب علی ما عليه الجمھور وقد قیل: سبع أسابیع من 
الأطوفة کعمرةۃء وورد ثلاث عمر لحجة؛ وورد عمرتانء انتھی . 

وفي (الھدایة): هي جائزۃ في جمیع السنة إلا خحمسة أیامء یکرہ فیھا 
فعلھا یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریق+ لما وری غن عائثة؛ (اٹھا کات 
تکرہ العمرة في هذہ الأیام الخمسة)ء قال ابن الھمام: قال الشیخ تقي الدین 
فی (الإمام): روی إسماعیل بن عیاش عن إبراھیم ونافع عن طاووس؛ قال: 
قال البحر یعني ابن عباس: خمسة أیام: یوم عرفة ویوم النحر وثلاثة آیام 
الشرق ای تھا ای مایا :اتیل 
00 ک رقاھ تس سا اھت حلق۔ 
.)۱٢٥ /١( )(٢(‏ 


ي 




















٠۔‏ کتاب الحج )١٢(‏ باب (۷۹۰) حدیث 
قَال مَالِك فی المُعْتَیر یَقُمْ بِأمُلِه: إِنْ عَليْه فی ذَلِكَ الهَديَ 


رتو روس و۔ 
وعمرة اآخری را یم و و پا یا ام جاک و ود اہ وا یں دا ا کو اوہ وہ و سور او کیا وہ کو وت وت ہی تو نو جع و تی و می و و او ا ما و ا سے 


(قال مالك في المعتمر یقع بأھله) أي یجامعھا (إن عليه في ذلك الھدي) 
جزاء للجنایةء واختلفوا فيی مصداق الھدي الواجب في إفساد الحج والعمرة 
أما الأول فسیأتي في محلهء وأما الثانيی فالجمھور علی أن الواجب شاة. 

قال الموفق''': من وطئ قبل التحلل من العمرۃء فسدت عمرتہ؛ وعليه 
شاۃ مع القضاءء وقال الشافعي : عليه القضاء وبدنة؛ لأنھا عبادة تشتمل علی 
طواف وسعي؛ فأشبھت الحجء وقال أبو حنیفة: إِن وطئ قبل أن یطوف أربعة 
أآشواط کقولناء وإن وطئ بعد ذلك فعليه شاةۃء ولا تفسد عمرته؛ ولنا: أنھا 
عبادة لا وقوف فیھاء فلم یجب فیھا بدنةء ولان العمرۃ دون الحجء فیجب آن 
یکون حکمھا دون حکمەه؛ انتھی. قلت: وسیأتي التصریح بذلك في کلام 
النووي والقاري قریباً۔ 

وقال العیني في (البنایة4: وجوب الشاة بالوطئ فی العمرة قول عطاء 
والثوريی وإسحاق وابن المنذرء انتھی۔ 

ولم أجد التصریح بذلك في االدردیرا وغیرہ من فروع المالکیةء لکن 
ظاھرھا وجوب الشاة وندب البدنةء واختلفت نقلة المذاھب في بیان مسلکھم 
وسیأتي شيء من ذلك في هدي الحج (وعمرۃ آخری) قضاء عن العمرة التي 
آفسدھاء قال الباجي: وھذا کما قال: إن المعتمر إذا وقع بأھله فقد أفسد 
وھ و لات الوطء یفسد الحج والعمرة وینافیھماء ولا خلاف نعلمه في أن 
الوطء یفسد ھذین النسکینء ویجب قضاژؤھما والھدي؛ انتھی. وتقدم عن 
ابن قدامة في من وطئ قبل التحلل من العمرۃ بیان المذاھب في ذلك. 

وقال أیضا''' بعدما حکی اختلافھم في أُن القصر أو الحلق نسك؛ کما 
(ہ سی رہ7 
ر٢(‏ االمخنی؛ (٥/٢٤۲)۔‏ 


۲۷ 














سرمصے ۶ 7-7 
پہتدیء تھا وو و فو کی انور ا بل تی وو ا و و و رن و او ا و نا و اک اک و و پا 
5 


هو المشھور عندھمء؛ أو إطلاق محظورء فقال: إن ترك التقصیر أو الحلق 
قلنا: هو نسك فعليه دم وإن وطئ قبل التقصیر فعليه دم وعمرته صحیحة. 
وبھذا قال مالك وأصحاب الرأيى. وحکی عن الشافعی أن عمرته تفسد؛ لآنه 
وطئ قبل جِله من عمرته. وعن عطاء قال: یستغفر الله . 

ولنا: ما روي عن ابن عباسء أنه سٹل عن امرأةۃ معتمرة؛ ؤوقع بھا 
زوجھا قبل أن تَقَصر تالء ا ترااعی سالک تا آو ‏ اس فلبھرق دم 
ولان التقصیر لیس برکنء فلا یفسد السك بترکەء ولا بالوطء قبلهء کالرمی فی 
الحج؛ وقال أحمد في من وطئ قبل تقصیرھا من عمرتھا: تذبح شاةۃء قیل: 
عليه؛ انتھی . 

قلت: وھو کذلك عند المالکیة فقد صرح ر0 ان الجماع بعد 
تمام السعي قبل الحلاق مو جب للھديء وقبل تمام السعي ولو بشوط ممسد 
للعمرة۔ وموجب للقضاء والھدي؛ وأما عند الحنفیة: فتجب شاة إِذا جامع قبل 
الطواف کلە أو أکثرہء وتفسد العمرةء ولو جامع بعدما طاف أکثرہ قبل السعي 
و بعدہ قبل الحلق لا تفسد عمرتە؛ وعليه شاة ولا تجب البدنة في العمرةۃ 
قطء صرح بذلك کلە القاري فيی (شرح اللباب٢.‏ 

وما حکی الموفق عن الشافعي بە جزم النووي فی (مناسکه)ء فقال: لو 
قبل أن یحلق الشعرة الثالثة فسدت عمرتهء وحکم فسادھا کالحج؛ فیمضي في 
فاسدھا. ویلزمه القثضاء ویجب عليه بدنةء انتھی۔ 


(یبتدئ بھا) آئ: بعمرة القضاء فزرا قال الدردیر : وجب فوریة القضاء 


.)١۸/۲( انظر: (الشرح الکبیر)‎ )١( 


۲۸ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۲۱) باب (۷۲۰) حدیث 
بعد إِتمَامه التی أفسد. ماس دلسمشر ت ھک سارہ ھا ناش تاروت 


للمفسد من حج أو عمرةء ولو علی القول بالتراخي؛ انتھی. وقال الموفق : 
ویکون القضاء علی الفور؛ ولا نعلم فيه مخالفاء انتھی. وقال النووي في 
(مناسکه): یجب القضاء علی الفور في السنة المستقبلة علی الأصحء فلا یجوز 
تأخیرہ عنھا بغیر عذرء سواء کان الفوات بعذر أو بلا عذرہ انتھی. وقال 
ابن عابدین : ویقضي علی الفورء کما نقله بعض المحشین عن (البحر العمیق)؛ 
انتھی . (بعد إتمامه) العمرۃ (التي آفسدھا) بالجماع . 


000ف 21 پرید شی علی عل ای اس سس بھاا 
ویحل منھاء کما یکمل التي لا فساد فیھاء ولا یخرج من التي أفسد بالفساد 
بل یلزمه ان یمضي في فاسد الحج والعمرة کما یمضي فی صحیحھماء ولا 
یصح خروجه منھما إلا بالإاکمال والتحللء وھذا مذھب جمھور الفقھاءء وقال 
داود: لا یمضي في فاسدھما ویصح رفضھما متی شاء المکلف بعد التلبس 
والإحرام لھماء والدلیل علی صحة ما ذھب إليه الجمھور قوله تعالی: فوَیم 
لقع ور لک اک وھذا آمر والامر یقتضي الوجوب؛ انتھی. 


قال القاري في (شرح اللباب): إذا آفسد عمرته فعليه المضي في الفاسد 
وقضاکٹھا باحرام جدید؛ انتھی . 


وقال ابن قدامة*': ویمضي في الحج الفاسد ویحج من قابلء وجملة 


ذلك ان الحج لا یفسد إلا بالجماع؛ فإذا فسد فعليه إتمامەء ولیس لە الخروج 
منہ؛ روي ذلك عن عمر وعلي وأبي ھریرة؛ وابن عباس . وبە قال أبو حنیفة 
والشافعيی وقال الحسن ومالك: یجعل الحجة عمرة: ولا یقیم علی حجة 


.)۲۳٣/۲( االمنتقی)‎ )١( 
.۱۹۳ سورۃ البقرة: الأیة‎ )۲( 
.)۲۰٢/٥( (المغني)‎ (۳( 


۹ 











٦٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب )۷٦۰(‏ حدیث 


تب و ٥‏ و 8ک شی و ہ7 ُ ٤۶‏ ہے 6 رت کے 
کا تس نراف سے نت 


عمل عملاً لیس عليه أمرنا فھو رداء ولنا عموم قوله تعالی: إوَایَئوا للَجٌ وَلٹَرً 
4ء ولانه قول من سمینا من الصحابة؛ ولم نعرف لھم مخالفاً ولا یلزمنا 
الخبر؛ لن المضي فيه بأمر اللہء انتھی. 

ٹم قال: والعمرة فیما ذکرناہ کالحجء قلت: ولا یصح النقل عن مالك؛ 
ولعله التبست مسألة باخری؛ فقد تقدم قریبا ما حقق الباجي من إیجاب الاإتمام 
عند الجمھور ما خلا داود. 

وقال الدردیر”': وجب بلا خلاف بین العلماء ۔ إلا داود ۔ إتمام المفسد 
من حج أُو عمرة فیتمادی عليه کالصحیحء إذا أدرك الوقوف فيه؛ فإن لم 
یدرک بأن فاته لصد ونحوہء وجب تحلله منه بفعل عمرة؛ انتھی. فلعله التبس 
علی الموقق بَهلّہ المسالة: 

(ویحرم) فی عمرة القضاء (من حیث أحرم لعمرتہ) الاولی (التي أفسد) 
قال الباجی”'': فإن کان إھلاله بالنسك الأول من المیقات لزمه القضاء من 
الات مقال اہو حنیفة: إن أفسد عمرة جاز لە أن یحرم بھا من الحل؛ 
والدلیل علی ما نقوله أنه معنی یجب اعتبارہ في العمرة المقضیة ابتداء فوجب _ 
ان یعتبر فی قضاٹھاء انتھی. 

قلت: والدلیل علی ما قالته الحنفیة أنه إذا دخل مکة بوجە مشروع صار 
من أهلھاء ومیقات المکي للعمرة الحل؛ کما لا یخفی (إلا أن یکون آحرم) 
أولاً (من مکان أُبعد من میقاتہ) کمصري أحرم من المدینة المنورة بعمرة 


.)٦۸ /۲( ەالشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۲۲۳۷ /۲( (المتتقی)‎ )٢( 




















٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب (۷۹۰) عبت 


گ989 


فلس عليه ان بے الا سر سان 


فأفسدھا (فلیسں عليهہ أن یحرم) في القضاء (إلا من میقانہ) أيى الجحفة. 

قال الباجی”': یعني من أحرم من أبعد من المیقات في ابتداء نسکە ثم 
ااقت لم یکن عليه ان یقضی إلا من المیقات: ولا یلزمہ أن یحرم في القضاء 
من حیث کان آحرم في الابتداءء لآن تقدیم الإحرام من المیقات لم یکن واجباً 
عليه في الشرع: فلم یجب عليه قضاؤہ انتھی . 

وا نر ۳۳ لا یراعی في القضاء زمن إحرامه بالمفسدء فمن أحرم 
في المفسد من شوال أن یحرم بالقضاء من ذي القعدة أو الحجة؛ بخلاف 
میقات مکاني فإنه یراعی إن شرع؛ فمن آحرم بالمفسد من الجحفة مثلاً تعین 
إحرامه بالقضاء مٹھاء بخلافه إذا لم یشرع بأن آحرم في الأول قبل المواقیت: 

وقال ابن قدامۃ9": یحرم بالقضاء من أبعد الموضعین المیقات وموضع 
(عرائف الاولہ لآفزت کات الیقات ابد فا پھرڑ لۃ ارز السیقات بخر 
إحرامِ وإن کان موضع إحرامه اُبعد فعليه الاحرام بالقضاء منه؛ نص عليه 
اُحمد وروي ذلك عن ابن عباس وسعید بن المسیب والشافعي وإسحاق؛ 
واختارہ ابن المنذرء وقال النخعي: یحرم من موضع الجماع؛ لأانہ موضع 
الافسادء ولنا: آنھا عبادة فکان قضاؤھا علی حسب أاداٹھا کالصلاةء انتھی . 


وقال ابن حجر في (شرح مناسك النووي) بعد ذکر المواقیت: ویسنث: 
و مثل مسافته ما لم یکن أقرب إلی مکة من میقات طریقه في القضاء وإلا تعین 
میقاتھاء انتھی . 
)١(‏ ا المنتقی) (۲/ ۲۳۷)۔ 


(۲( (الشرح الکبیر) (۲/ ۷۰)۔ 
(۳() (المغني) (ہ / ۲۰۱۷)۔ 


۳۱ 














۰ ۲۔- کتاب الحج )٦٢(‏ باب (۷۲۰) حدیث 
قَالَ الگ وَمَنْ دخل 5 بعَمْرََِ فَطَافَ 223۰ وسعیٰ ہن 
الگا رات وَمُْوَ جْنب أَوْ عَلَی غَيْر وُضویٍ وَقع با موہ تم“ 
ذکر. قَال: و" کت فََظوفُ سا" ‌ الصَّنًا 
مر 71م“ 


قلت : ومذھب الحنفیة فی ذلك أنە إذا دخل مکة علی وجە مشروع صار 
من أھلھاء فیعتمر من الحل؛ ولو رجع إلی الافاق صار من أھلھاء فیحرم من 
أي المواقیت شاءء ففی (البحر العمیق): یحرم للقضاء في أي وقت شاء من 
أي میقات شاءہ ولا یتعین المیقات الذي آحرم منه للأداء ولا الزمان الذي 
آحرم فیە ولا انتھی . 


وقال القاري فی (شرح اللباب): ولا یشترط لسوطظ القتضاء إحرامه من 
حیث أحرم أولا رلاضیی اعسقات' ' وإنما یجب الإحرام من المیقات 


رَطات انتھی: 


(قال مالك: ومن دخل مکة بعمرف فطاف بالبیت وسعی بین الصفا 
والمروة وھو جنب أو علی غیر وضوء) سواء کان عمداً أو ناسیاً (ثم وقع بأعله) 
أي 8 دا تمام عمرته أو )یبا ھکذا في النسحخ الھندیةء ولیس فی 
77.1 این العخ المصریة لا المتون ولا الشروح لفظ (ناسیا) ولعله زادہ 
بعض الناسخین لمناسبة قوله (ثم ذکر) ولا فرق فی ذلك بین النسیان والعمد. 


(قال) مالك : (یغتسل أو یتوضا) نشر علی ترتیب لف الثم یعود) إلی 
الطواف (فیطوف بالبیت) لبطلان الطواف الاأول؛ فإن الطھارة من شرائط 
الطواف عند المالکیة (و) یطوف (بین الصفا والمروة) لآن صحة السعي یتوقف 
علی صحة الطواف؛ وقد بطل لفوات شرطہەء کما تقدم في ما تفعل الحائض؛ 


)١(‏ کذا فی الأصل اھ. ز. 
(۲) ولا یوجد في (الاستذکارا )۲٥٢/١١(‏ لفظ : ١ناسیاً)‏ أیضاً. 


۲٢ 




















٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب )۷٦۰(‏ حدیث 


ِء إِذَا أَصَابَھَا رَزُْجُھَا 


ھی 7 3 
8 و لو و کی ا سے دھےم ا یں ے٥6‏ 
ویعتمر عمرہ آخری؛ ویھردی؛ وَعَلی الہر 


7 جرم ا بک 
وَهیَ مَحْرمَةء مثل ذلك. 
وٹ - 
قال مَالك: ے مد اس سس رس سا انی ماس سب ارس رت 


8 


وھذا کله إتمام للعمرة الفاسدة (ویعتمر عمرة آخری) قضاء عن الأولی (ویھهدي) 
أَي یجب الدم لفساد العمرۃ الاوی 


قال الباجي''': یعني من طاف وسعی علی غیر طھارةء فإن طوافه غیر 
صحیح لعدم شرط صحته وھو الطھارۃء فإن جامع بعد أن طاف كکذلك وسعی 
فھو بمنزلة من جامع في عمرتە قبل الطواف والسعيء فعليه أن یتمادی علی 
فاسد عمرتهء فیطوف ویسعی ویحل منھاء ثم یقضي عمرة ویھدي مدیأًء انتھی. 

رانا متلعت العسية قد عرنث قپیا شی آ0'الظپارالیٹ فرظ 
عندھمء فلم تفسد العمرۃ فلا قضاء لھاء لکن یجب الھدي للطواف جنباء قال 
القاريی فی اشرح اللباب): لو طاف للعمرة کلە أو آکثرہ آو أقله ولو شوطا 
جنباً أو حائضاً أو محدثاء فعليه شاة فيی جمیع الصور المذکورۃء انتھی. 

(وعلی المرأة إذا أصابھا زوجھا وھي محرمة) فجامعھا بعد أن طافت 
للعمرة جنباً أو محدثاً (مٹل ذلك) أي مثل ما تقدم من حکم الرجال؛ فإن 
اققفيفع لاق الرخال کات لاتے اناد الک انتا 5لک علق 
الرجال؛ وتقدم حکم الرجال عند الحنفیة قریبا. 


(قال مالك) اختلفت نسخ االموطاأ١‏ في مذا القولء ففي جمیع النسخ 
الھندیةء قال مالك: فأما العمرة من التنعیم فإنه من شاء ان یخرج من الحرم ٹم 
یحرم فان ذلك مجزئ عنه إن شاء الله . ولکن الفضل أن پُھل من المیقات 
الد وفث زسول ال2 وع آبعد من التسے۔:انٹھی۔ نہذا الکلام زإت 
آُمکن تصحیحه؛ لکن الظاھر أن فیه سقوطاء والصواب ما في النسخ المصریة 


.)۲۳۷ /۲( (المتقی)‎ )١( 


۳۳ 











وعليه اعتمدنا لاتشاق النسخ العدیدة علی ذللف: واختارہ عامة الشراح 
المالکة . 


ونصھا : قال مالك: (فأما العمرة من التنعیم) بفتح المثناةۃ الفوقیة وسکون 
النون وکسر العین المھملةء موضع علی ثلاثة أمیال أو أربعة من مکة أقرب 
آطراف الحل إلی البیتء سُمّيَ بە لان علی یمینە جبل نعیم وعلی یسارہ جبل 
ناعمء والوادي اسمه نعمانء قاله في (القاموسء قال المحب الطبريی: هو 
أمام أدنی الحلء ولیس بطرف الحل؛ ومن فسرہ بذلك فقد تجوّزء وأطلق اسم 
الشيء علی ما قرب منهء قاله القسطلاني . 

وقال الزرقانيی: مکان خارج مکة علی أربعة أمیال منھا إلی جھة المدینة 
کما نقله الفاکھيی؛ وقال المحب الطبري: أبعد من آدنی الحل إلی مکة بقلیل 
ولیس بطرف الحل بل بینھما نحو میلء ومن أطلق عليه طرف الحل فھو تَجَورٌ 
قال الحافظ : آراد بالنسبة إلی بقیة الجھات٠‏ انتھی. وسیأتي الکلام علی موضع 
ک عائشة فيی باب دخول الحائض مکة لفإله) وإن کان فیه فضل عند المالکیة 
أیضاء کما جزم بە الزرقاني والباجي؛ لکنە (لا یتعین) للاإحرامء کما ذھب إليه 
بعض السلف. 

قال الحافظ'': اختلفواء ھل یتعین التنعیم لمن اعتمر من مکة؟ فروی 
الفاکھي وغیرہ من طریق ابن سیرین قال: بلغنا أن رسول ال قيةء وِقّتَ لأھل 
نا العتت وقال الطحاوي: ذھب قوم إلی أنه لا میقات للعمرة لمن کان 
بمکة إلا التنعیمء ولا ینبغي مجاوزته کما لا ینبغيی مجاوزة المواقیت التي 
للحجء وخالفھم آخرون فقالوا : میقات العمرة الحلء انتھی. 


ونص (الموطاً١‏ ھذا یرد علی ما حکی النووي عن القاضي عیاض٠؛‏ قال: 


۔)٦٦٦‎ /٦( افتح الباريی)‎ )١( 


۳٣ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب _(۷۰۰) حدیث 


سَّ ان 


من ۔ ث بَحْرُج ە ےر کت 2 َإِنَ ذلكَ مُجُزی؟ 2" ان 
ا 07 ولكَنخ 0۰ ای : یل وت ا ات لَّذی 


رسو ۰7 الله ا ٦‏ ما هو آد ت اقم 


قال:مالك: لا بد من إحرامه مت خاصة ۰ : وھو میقات جج 
من مکة؛ وھذا شاذ مردود؛ والذي عليه الجماھیر أن جمیع جھات الحل 
سواء ولا تختص بالتنعیم 

(من شاء أن یخرج من الحرم إلی أي موضع من الحل فان ذلك) أي: 
الخروج من الحرم إلی الحل (مجزئ عنہ) لما تقدم الإاجماع علی ان میقات 
المکي للعمرة الحل (إن شاء الله تعالی) للتبرك (ولکن الفضل أن پُھل من 
المیقات الذي وقت رسول اللہ يٗ) لعائشة - رضي اللہ عنھا ۔ وھو التنعیم (أو) 
یحرم مِنْ (ما هو أبعد من التنعیم) کالجعرانة والحدیبیةء لاإحرامہ لا منھماء 
قاله الزرقانی'''ء وعلی ھذا السیاقء وشرح الزرقاني نص االموطأًٴ أفضلیة 
التنعیمء بخلاف ما تقدم من سیاق النسخ الھندیةء فإنھا تدل علی أفضلیة غیر 
التنعیم ۔ 

وفي (المحلیە'': اعلم أنھم أتفقوا علی أن میقات من بمکة للحج مکة 
والحرم وللعمرة الحل لتحقق نوع سفرہ غیر أنھم اختلفوا في أن أي موضع 
من الحل أفضل لاإحرام العمرةء فقال مالك: کلھا سواءء وقال أبو حنیفة: 
أفضلھا التنعیمء وقال الشافعي : أفضلھا الجعرانة ثم التنعیم ثم ما کان أبعد. 

وفي (المغني) عن اُحمد: ان المکكي کلما تباعد في العمرة کان أعظم 
لآجر وروی الفاکھي عن عطاء قال: من آراد العمرة فلیخرج إلی التنعیم أُو 
الجعرانة فلیحرم منھاء وأفضل أن یأتيی میقات الحج؛ وعن ابن سیرین: بلغنا 
آنہ للا وقّت لآھل مکة التنعیم 


.٦۲۷۲/۲( انظر: ل(شرح الزرقانی)‎ )١( 
۔)٦۹/۷(‎ )۲( 














٠۔‏ کتاب الحج (۲٢(‏ باب (۷۷۰) حدیث 


یمم دع ماع و ےم ہے وم ہم ے ٤ے‏ یلم ےھ لدع مھ و ےو مع سے دم مم ےو دم و و ددہاع۔ و ہم ےھ ےو عم وم میم مه 


وفی اتحفة المحتاج): أفضل بقاع الحل لمرید الاعتمار الجعرانة 
لأنە لا اعتمر منھا لیلاء ثم التنعیمء لأنە قُ أمر عائشة بالاعتمار منەء ثم 
الحدیبیةء لآنە گل صلی بھاء وأراد الدخول منھا لعمرته؛ ومن قال: مَمٌ 
بالاعتمار منھا فقد وھمء لآنه إنما آحرم من ذي الحلیفةء انتھی. 

ق0ت س3ا الا ہت جزم النووي في (مناسکەه)ء وکذا عامة فقھاء 
الشافعیة وشراحھم؛ ولم يْرَجُم صاحب انیل المآرب؛ واالروض المربع!''' من 
فروع الحنابلة شیٹاً من المواضعء بل اکتفیا علی اشتراط الحل فقط . 


وقال ابن قدامة: من أي الحل آأحرم جاز؛ وإنما أعمر النبي قُ عائشة 
من التنعیم؛ لانھا أقرب الحل إلی مکة؛ وقد روي عن أحمد في المکي کلما 
تباعد في العمرة فھو أعظم للآاجرء هي علی قدر تعبھاء انتھی . 


وقال 1بس ولا بد من خروجه للحل: والجعرانة أولی من غیرھا 
ٹم التتعی قال الدسوقي : تبع المصنف فی ذلك ما فی (النوادراء لکن الذی 
عليه الاکثر کما قال بھرام وابن شاش وابن الحاجب وابن عرفة وغیرهم: 
نَھٰتا مساویاق لا افضلیة لراعد مھما:غلى الاخَ اتی 


والأفضل عند الحنفیة التنعیم؛ کما صرح بە غیر واحد من أھل الفروع؛ 
منھم صاحب االدر المختاراء قال ابن عابدین: الإحرام منە للعمرة أفضل من ۔ 
الإحرام لھا من الجعرانة وغیرھا من الحل عندنا. وإن کان قلُ آحرم منھا 
لأمرہ گا عبد الرحمن بأن یذھب بأخته عائشة إلی التنعیم لتحرم منەء والدلیل 
القولي مقدم عندنا علی الفعلي؛ وعند الشافعي بالعکس٠‏ انتھی. وسیأتي 
أمرہ كٍ لعبد الرحمن أن بْعْمِرَ أُخته من التنعیم فی باب دخول الحائض مکة. 


.)٥۵٢٥٥ /۲( )١( 
.)۲٢/٢( الشرح الکبیر)‎  )٢( 
۳ 




















- کتاب الحج )٢٢(‏ باب 


()۲٢(‏ باب نکاح المحرم 


)۲٢(‏ نکاح المحرم 

رَاکتلت الاعى کاو قال ای ام9 ': لا یتزوج المحرم ولا 
روج أي: لا یقبل النکاح لا لع ےرت نفروتاا ئن رات 
تزویج المحرمة أیضاًء روي ذلك عن عمر وابنه وزید بن ثابت؛ وبه قال 
سعید بن المسیب وسلیمان بن یسار والزھري والآوزاعي ومالك والشافعي: 
ومتی تزوج المحرم أو زوّج او زوّجت فالنکاح باطل؛ سواء کان الکل محرمین 
و بعضھم ری ہت کنکاح المرأۃ علی عمتھا أو خالتھا 
وعن أحمد: إِن زوَّجٌ المحرمُ لم أفسخ النکاحء والمذھب الأول؛ وکلام أحمد 
یحمل علی أنە لا یفسخه لکونہ مختلفاً فیہء قال القاضي : ویفرق بینھما بطلقق 
وھکذا کل نکاح مختلف فیە. 

وتکرہ الخطبة للمحرم وخطبة المحرمةء ویکرہ للمحرم أن بخطب 
للمحلین لأنه قد جاء في بعض ألفاظ حدیث عثمان: الا بَنكِخُ المحرم ولا 
بُلمُ ولا یخطب؛ رواہ مسلم''ء ولأنه تسبب إلی الحرام فأشبه الإشارة إلی 
الصید ویکرہ ان یشھد في النکاح لانه معاونة علی النکاح فاشبه الخطبة: وان 
شھد أو خطب لم یفسد النکاح: وقال بعض اأُصحاب الشافعي: لا ینعقد 
بشھادة المحرمین؛ لان فی بعض الروایات اولا یشھد)ء ولنا؛ أنه لا مدخل 
ناس اقلدعاس احت وھذہ اللفظة غیر معروفة فلم یثبت بھا حکم؛ 
ات 

وفي (شرح الاقناع)''' فيی محرمات الإحرام: عقد النکاح بولایة أو 
وکالةء وکذا قبوله لە أو لوکیلە: واحترز بالعقد عن الرجعة فلا تحرم علی 
() انظر: ڈالمفنی؛ .)٦٦٦/٥(‏ 
)٢(‏ ا صحیح مسلم) .)۱٥٤١(‏ 
.)٥٥٥ /٢( )۳(‏ 


۳۷ 











٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب (۷۲۱) حدیث 


۱- حَذَثني يَحْیٔی عَنْ مَالِكٍء عَنْ َببعَة بن ا س0 


ٰ ے6 مو و ور ںہ و 23 رج 2 72 سک اا0‎ ١٠ً 
الرحمن؛ عن سلیمان بن سار ؛ ان زسول الله ا و او کو و و وو دو و ا‎ 


المشرہ غاق ای 2 ازفا غن الرصت رکتا می اقیاتو علق القلہ نال 


ابن حجر: وندب لە ترك الخطبة. وجاز کونە شاھداً في نکاح الحلالین: 
عن أحدھما أو الزوجة بنسك یمنع صحة النکاحء انتھی . 

وقال الدردیر: منع صحة النکاح إحرام بحج أو عمرة من أحد الثلاث : 
الزوج؛ والزوجة؛ وولیھاء ولا یوکلون ولا یجیزون ویفسخ أبداء آف2 :یل 
البناء وبعد انتھی بزیادة . 

قال الزرقاني: ویفسخ آبداً بطلقة عند مالك للاختلاف فيهء فیزال 
الاختلاف بالطلاق احتیاطاً للفرجء وقال الشافعي: بلا طلاقء انتھی. 

وفی (البذل؛''' تبعاً للعیني: قال إبراھیم النخعي والثوري وعطاء بن أبي 
رباح والحکم بن عتیبة وحماد بن أبي سلیمان وعکرمة ومسروق وأبو حنیفة 
'۔عحل ری قرق اب عاس ران ىہ آتیں قال الا یت رد تال 
القاس وروی عن معاذ بن جبل؛ انتھی. 

قلت* رسای فی آھر :الاب غن آئس ین قالك۔ززاد ق یا السمین) 
سعید بن جبیر: نطاوزسا امش11 وقاتراء وعمرو بن دینار وأیوب 
السختیانيء وعبد الله بن أبيی نجیح وجمھور التابعین . 

4۱”۔ (مالك: عن ربیعة بن أبی عبد الرحمن) الرأيی (عن سلیمان بن 
یسار ان رسول الله يِ) ھکنٰا رواہ مالک رسلا وتابعه سلیمان بن بلال عن 


.)۷٥/۹( انظر : (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)۲۳۸/۲( ا(المتقی)‎ )٢( 


۳۲۸ 























٠۔‏ کتاب الحج )۲" ای )۷٦(‏ حدیث 


بعث 1 ا ص عو 2 الأَنْسَارِ فرَوَجاہ وت نت الْحَارِثِ 


سا مت کما قاله 7 و ےھ ھت 
سلیمان بن یسار عن سے رافع أآخرجه اأحمد والنسائي والترمذي وقال: 
حسن؛ ولا نعلم أحداً أسندہ غیر مطرء انتھی. 

زقال این غيیة الیر انی الیہتا''': ولف غننی غلط ئٛ:مطظر: لاق 
سلیمان بن یسار ولد سنة ٤٣ف‏ وقیل: سنة ۳۷ھ؛ ومات أبو رافع بالمدینة بعد 
قتل عثمان - رضي ال عنە ۔ في ذي الحجة سنة ٣٠ھ‏ وغیر جائز ولا ممکن 
ان یسمع سلیمان بن یسار من أبي رافعء وممکن صحیح أن یسمع سلیمان بن 
یسار من میمونةء لما ذکرنا من مولدہ ولآن میمونة مولاتہ اھ. 

فلود اتاتب لافد ارعا ماك سس فقد یقال: إنه کان مکاتباً لأم 
سلمة نعم یمکن سماعه من أبي رافع علی القول الثانی في ولادتەء ووافق ابن 
أببي حاتم في (المراسیل؟ آبا عمرو في ان روایة سلیمان عن أبي رافع مرسل. 

(یعث أبا رافع) القبطي؛ اسلعاش اس غلی اتال قال-الورقائی: 
اسمه علی أشھر الاقوال العشرة اسلم (مولاہ) 8ء مات في أول خلافة علي - 
رضي اللہ عنه ۔ علی الصحیحء کذا في (التقریب)ء یقال: کان للعباس؛ فوہبه 
للبي ؤَِ وأعتقه لما بشرہ بإسلام العباس - رضي الله عنه - وکان إسلامه 
قبل بدر ولم یشھدھاء وشھد أحداً وما بعدھا. 


(ورجلا من الأنصار) هو وس بن خولي''' کما في روایة ابن سعدء قاله 
الزرقاني؛ ولم یتعرض الحافظ وغیرہ فی ترجمة وس عن ھذہ القصة (فزوجاہ 
میمونة) آم المؤمنین (بنت الحارث) الھلالیة آخر امرأۃ تزوجھا ممن دخل بھن؛ 
تزوجھا سنة ۷ھ؛ وتوفیت بسرف حیث بنی بھا رسول اللہ قياٍ سنہ ٥٣ھ‏ علی 


الراجح 


.)٥١١۷( (١) 
)٦٦۹ /۱( انظر ترجمته في (أسد الغابةہ‎ )۲( 


۹ 











٠۔‏ کتاب الحچ __ )۲٢(‏ باب (۷۹۱) حدیث 
ا بِالمَدِينَةَ ان یَخرُج ۔ 


وظاھر قوله: فزوجاہ أنه وکلھما في قبول النکاح لە لکن روی أحمد 
والنسائی عن ابن عباس لما خطبھا النبي قل جعلت آمرھا إلی العباس فأنکچھا 
النبي پت فظامرہ امو ا٥ج‏ بنفسه فیحمل قوله: (فزوجاہ) علی معنی 
عط نا لفئفل اڑا قاله الزرقانی"' پ+ومصرع السست ےھ ون 
الروایات؛ وإلا تعارضت الروایات بأسرھا. 

(ورسول الل يةُ بالمدینة قبل أن یخرج) إلی عمرة القضیةء ومذا أیضاً 
قرینة علی أن المراد بقوله: (زوجاہ) خطباہء فإن الروایات الکثیرۃ تدل علی 
آنہ گل ٹزوجھا بسرف: ویحتمل أیضاً أن یکون قؤله: ہزوجاہ) علی معٹناہ 
الظاھرء لکن قوله: اقبل أن یخرج) یکون ظرفاً بقوله: (بعث 

ویؤید ذلك ما في (الطبقات* لابن سعد بسندہ إلٰی موسی بن محمد: 
أنه قٍَ تزوجھا في شوال وھو حلال؛ فھذہ قرینة علی أُن المراد بالتزوج: 
الخطبةء کما أقر بە الزرقانيی؛ لأن جمھور أھل الحدیث والفقه والسیر متفقة 
علی أن التزوج کان في عمرة القضیةء وروي عن میمونة - رضي اللہ عنھا ۔ 
قالت: ا تزوجني رسول اللہ گل ونحن حلالان بسرف) ھذا لفظ أبي داودء زاد 
أبو یعلی الموصلي فی (مسندہ): (بعد ان رجعنا من مكة)ا؛ قاله ااوا ۲ 

زذا الحدیث ایضا من مستدلات :من منع نکاح المحرمء وھو أیضاً قرینة 
علی أن المراد بحدیث الباب الخطبة؛ وإلا تعارضا في قبل الخروج وبعد 
الرجوع؛ء ومحمل حدیث میمونة عند الحنفیة الوطء للجمع بروایات التزوج 
شحخرا, 

وقال ابن القیم في دالىی؛ ستتا حکی اختلاف الروایات في 


.٦۲۷۲/۲( ؛ شر الزرقاني؛‎ )١( 
.)۱۷۲ /۳( فنصب الرایة؛‎ )۲( 
.)۳۳۰ /۳( ززاد المعادا‎ )٣۳( 























٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب )۷٦۲(‏ حدیث 


۲۔ وحثشني عَنْ عَالِكٍء عن نافع عَنْ لَيْه بن وَمْب 


کس ھت الا نل حاحت کیا2 ل0 مھا مل علای سرت مز را 
میمونة نفسھاء وقول السفیر بیٹھا وبین رسول اللہ 3 وھو أبو رافع وقول 
جمھور أھل النقل: والثاني : أُنہ تزوجھا وھو محر6 وھو قول ابن عباس وآھل 
وقد قال قبل ذلك٭'' فی قصة عمرۃ القضاء: فأقام رسول اللہ قيُ بمکة 
ثلااء فلما أصبح من الیوم الرابع أتاہ سھیل بن عمرو وحُویطب بن عبد العزٌیء 
ورسول الله ا نی مجلس الأنصار یتحدث مع سعد بن عبادۃ فصاح 
عغوطاو ات ادا الله َالْعَقَةَ لھا عرجث ئن آرفتا قد مضے :القلاٹ: فقال 
سعد بن عبادة: کذبت لا أمٌ لكء لیست بأرضك ولا أرض آبائكء وا لا 
نخرٛٔخُء ثم نادی رسول اللہ قلل حویطباً أو سھیلاًء فقال: (إني قد نکحت منکم 
امرأۃً فما یضرکم أن اأُمکث حتی أدخل بھاء وَنَضَمَ الطعامء فنأکلء وتأکلون 
معنا) فقالوا: نناشدك اللہ والعَقدَ إِلَا خرجتَ عناء فأمر رسول الل قُ آبا رافع 
اخ بالرحیل؛ ورکب رسول اللہ لیا حتی نزل بطنٌ سُرف؛ فأقام بھاں 7._- 
آیا رافع لیحمل میمون إلیه حین یٔمسيء فأقام حتی قدمت میمونڈُ ومَنْ معھاء 
وقد لقوا أُذی وعناء من سفھاء المشرکین وصببانھمء فبنی بھا پسشرف ثم أدلج 
وسار حتی قَيْمَ المدینةء وقدَرَ اللَهُ أن یکون قبر میمونة بسرف حیث بنی 
("٢)‏ ان 
بھا ٢٣ا‏ نھی 


۳۲ء۰-۔-۔ (مالك؛ عن نافع) مولی ابن عمر (عن نبيه) بضم النون 
وتقدیمه علی الموحدۃة مصغراً (ابن وھب) بن عثمان العبدري (أخی بنی عبد 
الدار) بن قصي أَي واحد منھم المدني من صغار التابعیننء ومات قبل نافع 


.)۳۲۸/۳( )١( 
.)٦۲٦٢ ء۲٥٢٢‎ /۲( ۔ ۱۲۳)ء واشرح المواھب)‎ ٣۱۲۰ /۲( انظر: (طبقات ابن سعدا‎ )٢( 


۱١ 











۰ ۲ کت کتاب الحج ( (٢٢‏ باب )۷٦۲(‏ حدیٹ 


کر 7 و۔ واج 1 


ان عَمَر ری غُبيْ الله أَرْسَل إِلَی 


الحَاجٌ ما مَخْرِمَان: إِني 2 ات أَنْ ت ‌ بْ عم ۱ 


دو اہ 0رہ اہ 


ود ای 0 ا - 0 --,-,-- ,09999:0100 ِ0 ى۰ 


الراوي عنه سنة ١٢۱ھ‏ (آن عمر بن عبید الل) بضم العینین ابن معمر بن 
عثمان بن عمرو بن کعب القرشي التیمي الجواد وجدہ معمر صحابي؛ وھو 
ابن عم أبي قحافة والد الصدیق الاکبر رضی الله عنه. 


نازمل) نبیھاً الراوي المذکور؛ کما في روایة لمسلم سیأتي لفظھا (إلی 
آبان) بن بفتح الھمزة ة وتخفیف الموحدة (ابن عثمان) بن عفان الأموي المدنيی: 


ثُقةء مات سىنة ١۱ف‏ قال النووي فی (تھذیےه) ا5 


نتر والصحیح الذي عليه الاکٹرون صرفهہ فمن صرفه قال: وزله فعال 
کغزال؛ ومن منع صرفهہ قال: الھمزة زائدة والألف بدل من ياءِ ووزنه اأُفعل 


07 


لاق ضرق آبات ھاتا 


(وآبان یومئذ آ الحاج) من جهة عبد الملك بن مروان (وھما محرمان) 
أي عمر بن عبید اللہ وآبان بن عثمانء کذا فی ات۸ 
القرشي:؛ وقال بعضھم : الآنصاري؛ والصحیح الأول لما فی سل سن 


روایة آیوب عن نافع عن نبیە: (بعثنيی عمر بن عبید الله وکان یخطب بنت شیہة 


علی ابنه)ء الحدیث (ابنة شیبة) اسمھا أمة الحمیدء کما ذکرہ الزبیر بن بکار 
وغیرہ قاله الزرقاني تبعاً للنووي (ابن جبیر) ؛ بن عثمان بن أبي طلحة العبدري؛ 
قال ابن عبد البر: لم یقل أحد في ھذا الحدیث ابنة شیبة بن جبیر إلا مالك 





.)۹۷/۱( تھذیب الأسماء واللغات)‎ 0 )١( 
انظر: (ہذل المجھود) (۸۱۱/۹)۔‎ )٢( 
. من کتاب النکاح‎ )۱٥٤٤۵( ٢مرحملا أخرجه مسلم فی باب (تحریم نکاح‎ )۳( 


٦٢ 


کان بن غَنْمَانٌ نات وَْمَیْذ آ ا 























٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب )۷٦٢(‏ حدیث 


و 2" دا عو نات مت سس سمش ھت 


عن 22 ورواہ اس وغیرہ عن ن نافع فقا فقال فیه: ابنة شیبة بن عثمانء انتھی . 


قلت: وحدیث أیوب أخرجه مسلم بلفظ بنت شیبة بن عثمانء قال 
الترری ۲۲۷ ٹکتا قال سافن اہو قی ورابقہ نہ تی بح خمالا: وکا 
قال محمد بن راشدء وزعم أبو داود فيی ىاھ آھر اس او خالکا وھم 
فیەء وقال الجمھور: بل قول مالك هو الصواب٠‏ فاإنھا بنت شیبة بن جبیر بن 
عثمان الحجبیٔ: کذا حکاہ الدارقطنی عن روایة الآأکثرینء قال القاضي: ولعل 
من قال: شیبة بن عثمان نسبه إلی جدہہ فلا یکون خطاأًء بل الروایتان 
صحیحتان إحداھما حقیقة والآخری مجازء انتھی. 


زثاریت آن ححضر: )ك۷ قال نے 301:النسال سی پر عد الف الین آات 


ان یحضر نکاح ابنه بمعنی إشھار النکاحء وإحضار أھل الفضل والدین فيه؛ 
ویحتمل أیضاً أن یحضرہ لعلمه بما یصح العقد مما یفسدہ انتھی. والأوجه 
عندي أنه من باب إکرام الأمراء والافتخار بحضورھم (فأنکر ذلك) أي: نکاح 
المحرم (عليه أبان) فقال: ؛ألا أراہ أعرابیا) کما فی روایة لمسلم وفي أخری 
لە: ٢‏ ألا أراك عراقیاً جافیاً۷. قال القاضی عیاض: قولە: أعرابیاً أيی: جاھلا 
بالّتتہ والافرآنی+ هو ساکن قاقسںد رس تسا ھا تھ مھت 
عرف من مذھب أھل الکوفة حینئذ جواز نکاح المحرمء فیصح عراقیاً أي آخذاً 
بمذھبھم في ھذا جاھلاً بالسنةء قاله النووي. 


ومعنی قوله: جاھلاً بالسنة أي: علی ظنە أن السنة عدم جواز نکاح 
المحرم مستنبطاً بما سمعه من أبيە کما سیأتيء وکان الٹھي فيه للتنزیه لکنە 
حمله علی التحریمء کما حمله عليه الائمة الثلاثة رضي اللہ عنھم وأآرضاھم. 
(٠)‏ سے عصسسل شواظلف اف 
)٢(‏ ا المتقی) (۲۳۸/۲). 


٣ 














۳٢‏ - کتاب الچ __ ()۲٢(‏ باب (۷۷) حدیث 


وقا20 اعت مھات تے عَفَانَ ۶۳۷ھ کت الله 2 لا ا 
ینکح الْمّحْرمٌ ولا ینک ولا بَحَط٘بُ). 


أخرجه مسلم في: 2 کتات النکاح ٤‏ ۔ ہاب تحریم نکاح المحرم وکراهة 
خطبتہء حدیث .١٦٤‏ 


(وقال: سمعت عثمان بن عفان) یعني أباہء وفی تصریحه بسمعت کما 
وقع في (الموطاً) وامسلم) وغیرھما رد علی من قال: لم یسمع آباہ فالمثیبت 
مقدمء وفي اتھذیب الحافظٴ''': قال الأئثرم: قلت لأحمد: أبان بن عثمان 
سمع من أبیە؟ قال: لاء انتھی. (یقول: سمعت رسول ال قَلا یقول: لا ینکح) 
بفتح أوله وکسر الکاف وتحریك الحاء بالکسر علی النھي؛ وبالضم علی 
النفيء قال صاحب ا( المحلی): مرفوع علی الخبریةء ویحتمل ان یکون مجزوما 
بالکسَ)'انٹغی+ وہیاتی عن:الخطابی : آن 2 النھي أي: لا یعقد لنفسه 
(المحرم) بحج أو عمرة أو بھما (ولا ینکح) بضم أوله وکسر الکاف مجزوماً أو 
بضم الحاء ےت بولایة ولا 


(ولا یخطب) بضم الطاء من الخطبة بکسر الخاء أي: لا یطلب امرأة 
للنکاحء قال الزیلعي والحافظ فی (الدرایة): زاد ابن حبان فی (اصحیحہ): لا 
یخطب عليهء قال القاري: روي الکلمات الثلاث بالنفي والنھي؛ وذکر 
الخطابي أنھا علی صیغة الٹھي أآصح علی أن النفي بمعنی الٹھي أیضاً بل أبلغء 
والأولان للتحریمء والثالث للتنزیه عند الشافعي؛ والکل للتنزیه عند أبي حنیفة 
کذا فی (البذنل!۷٭''. 


قال الزرقاني : فیمنع من الخطبة أیضاً کما هو ظاهر الحدیثء وبە قال 


الجمھور کما فی (المفھم)ء وحمل الشافعیة الٹھي في الخطبة علی التنزیهء 


)٢(‏ اآ(ہذل المجھودا (۹/ ۷۳)۔ 


٤٤ 


























٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب )۷٦٣(‏ حدیث 


کر لے اتی 7 کااعی کا اج امھت آد 


انتھی. قلت: ما حکی عن الجمھور بخلاف الشافعیة لم أتحصله؛ بل کلھم 
متفقون علی أُن الٹھی فی الثالث للتنزیهء أما الشافعیة فظاھر کما أَقَرٌٗ بہ 
الخطابي؛ وبە جزم النووي کما صرح بە في (شرح مسلم): أن الٹھي فی للتنزیہ. 

وأما عند الحنابلة فقد تقدم في أول الباب من ابن قدامة أنه إن شھد أو 
خطب لم یفسخ النکاح؛ وأما عند المالکیة فقال الباجي قولە: الا یخطب) 
یحتمل أُن یرید بە السفارة في النکاح والسعي فيە؛ ویحتمل ان یرید بە إیراد 
الحُطبة حال النکاحء فأما السعي فإنه ممنوعء فإن سعی فیه وتناول العقد لسواہ 
أُو سعی فيه لنفسه وأکمل العقد بعد التحلل لم آر فيه نصاء وعندي : أنه قد 
اأساء والنکاح لا یفسخ؛ وأما إذا خطب في عقد النکاحء وتناول العقد غیرہ 
سی علی تو اکنا اتی 

فھؤلاء کكلھم صرحوا بعدم الفسخ في خطبة المحرم ولیت شعري ما 
الذي فرق بین کلمات الروایة فإنھم لا یفسخون النکاح بخطبة المحرم: 
ویفسخونه بعقدہ مع ورود الٹھي عنھما بنسق واحد علی أن الروایات فی صحة 
نکاح المحرم صحیِحة ثابتذ ولا روایة فی جواز الخطبة حال الاإحرام وایا فا 
کان فروایة الباب حجة للائمة الثلاثة فی حرمة العقد ورجحوہ بأنە قولی؛ 
وبان أبان راوي الحدیث فھم أن العراذ الِتَحریم؛ تل انگ لی عو ہن 
عبید اللہ وحمله أکثر الحنفیة علی التنزیەء وحمله صاحب االھدایة) علی 
الوطء 

قال ابن الھمام : والمراد بالجملة الثانیة التمکین من الوطء٠‏ والتذکیر 
باعتبار الشخص أي ا تین المحرمة من الوطء زوجھاء انتھی و فا اف 


یضعف ھهذا التوجیه . 
۳ مھ (مالك؛ عن داود بن الحصین) بضم الحاء وفتح الصاد 
المھملتین ٹر (آن با غطفان) رۂ بفتح الغین المعجمة والطاء المھملة والفای 
٤‏ 





٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب ۷٦٤٢(‏ ۔ )۷٦۶‏ حدیث 


2 کی ھا 


ابْنْ طریفٍِ المَريٌ؛ اَخبرَہ ان آباہ طریفا تَرَوَجَ امْرَأة وھو مَحْرمٌء فرد 
2ئ الْحَطاب کا حة . 

٤‏ -۔ وحذثني مَنْ مَالِكٍء عَنْ نافع؛ ان عَبْدَ الله بْنَ 
غُمَرَ ان بَقُولَ: لا ینک الْمْحِْمْ وَلا بَخَطبٌ علی تفيه وَلا عَلی 


یم 


ہے 


0ء وکعلافقی ھت ماف هي 0 سے نت 
7 ات کم کس تہ کاچھہ افسستت 


قال في (التقریب) : ہفتحات (ابن طریف) المدني؛ ویقال: ابن مالك (المري) بضم 
الم وسر الا اھت میتی تیلء 08ھ التقتلق اتد 
حجازي؛ قیل : اسمه سعد وبە جزم صاحب (الخلاصة)ء وزاد فی (رجال جامع 
الأصول): قیل : اسمه یزید تابعي ثقة (أخبرہ أن آباہ طریفا) بفتح الطاء المھملة ذکر 
الحافظ في مشایخ أبي غطفان أباہ طریف بن مالكء وفي (التعلیق الممجدا: 
طریف ککریم من التابعین (تزوج امرأة وھو محرم بمكة) زادہ فيی بعض النسخ 
الھندیة (فردٌ عمرُ بن الخطاب) ۔ رضي الله عنه ۔ (نکاحە) قال الباجي''': وردہ 
لنکاحه یحتمل آن یکون بفسخ؛ ویحتمل أن یکون لطلاقء والفسخ باسم الرد 
ألیقء وفيه ترجیح لما ذھبنا إليەء وقلنا بە من ان المحرم لا ینکحء انتھی . 

٤ء-۔‏ (مالك؛ عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (کان 
یقول: لا ینکح) بفتح أوله (المحرم ولا بخطب علی نفسه ولا علی غیرہ) لعموم 
قوله ل2: اولا یخطب؛ فیعم نفسه وغیرہ*'' 


٥ھ‏ (مالك؛ آأنه بلغه أن سعید بن المسیب وسالم بن عبد الله 


)١(‏ (۳۲۱/۲)۔ 
(۲) ا المتتقی) (۲۳۹/۲). 
(۳) (المحلی) (۱۹۸/۷)۔ 


٦ 




















٦٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب (۷۲۹۶) حدیث 


وا کا ری وو دی کے اک و لے : خیچ رص اأاوےہ یں سک 


رڑھه. ۶ 7 دس ہ 
المحرم ولا نے : 





وسلیمان بن پسار) والئلائثة من الفقھاء المشھورین (سٹلوا) ببناء المجھول (عن 
نکاح المحرم؟ فقالوا: لا ینکح) بفتح أوله (المحرم ولا ینکح) بضم أولهہ وقد 
آکثر الإمام مالك - رضي اللہ عنە ۔ الاثار في ذلك بعد الحدیث المرفوع في 
المنع لقوۃ الخلاف في ذلك؛ وصحة روایة ابن عباس: آنە گلا تزوج وهھو 
محرم تنبیهاً علی أن العمل والفتوی اتصل بالمنع؛ فلا یصح دعوی النسخ 
اأیضاء لکن الآثار أ٘یضاً مختلفةء فللمخالف أن یحمل آثارَ المنع علی خلاف 
الأولی ۔ 

واستدل للاٍمام .7 حنیفة - رضي اللہ عنە - ولمن وافقه في ذلك بما روي 
من آنە قلٍ تزوج میمونة محرماء وھو مشھور من حدیث ابن عباس؛ قال 
الحافظ: وقد صح من حدیث ابی مو ٭وغالشار آیاحلیت ایہ ضیاتشن 
فأاخرجه الستةء قال الشیخ في (البذل۷''': بل أجمع المحدثون علی تخریجه 
وتصحیحه؛ قلت: ولم یخرج البخاريی حدیث التزوج حلالاً فإنه ترجم بنکاح 
المحرم في الموضعین من (صحیحها) ولم یخرج فیھما إلا حدیث ابن عباس؛ 
قال الحافظ فی دالفتح!''': أورد فیە حدیث ابن عباس في تزویج میمونة 
وظاھر صنیعه أنە لم یثبت عندہ الٹھيی عن ذلك؛ ولا أن ذلك من الخصائص؛ 
وقد ترجم بە في کتاب النکاح؛ ولم یزد علی إیراد هذا الحدیث٠‏ انتھی . 

وقال أیضاً فيی موضع آخر”": کأنه یجنح إلی الجواز لأئه لم یذکر في 
الما سعاقت رت اس قایس ولم یخرج حدیث المنع کأنە لم یصح عندہ 
علی شرطهء انتھی . 
)١(‏ اہذل المجھودا (۷۸/۹). 
)٢(‏ افتح الباريی) .)٢۵٥/٤٥(‏ 
)۳( (فتح الباری) (۹/ .)۲٦٦١‏ 


۷ 











ظط4 --4---+ 9 9۹9۹9ٔ9 ً۰ ٔ ً9ً 11:9:9 وے.وٗ01.2ٔ 10 1,01910 .9011:1 و وی 


ورجح حدیث ابن عباس ہبوجوہ: منھا: کونە ہمرتبة من العلم والفقه لا 
دَاِیه غیرہ ممن روی حدیث التزوج حلالاًء ومٹھا: اتفاقھم علی تصحیحہ؛ 
وروایات التزوج حلالاً لا تخلو عن شيء من الکلام؛ ومٹھا: أنه محکم في 
معناہ لا یحتمل تأویلاً قریباً بخلاف روایات التزوج حلالاًء فإِنھا تحمل علی 
الخطبة وغیرھاء کما تقدم في اول‌علیے الامہت:× ویھا2 آئه مشنت لام رائد 
وھو الاحرام وھذا مختص بمن قال: إن النکاح وقع قبل الاحرام کذا فيی 
(الیذل) . 

وعلی مذا فلا یرد أن أھل الأصول من الحنفیة صرحوا بأن روایة 
ابن عباس نافیةء وروایة یزید مثبتةء لان ذلك بالنسبة إلی الحل اللاحقء وآما 
باعتبار الحل السابق علی الإحرام کما وقع في بعض الروایات : آنہ قل بعث 
با رافع مولاہ ورجلاً من الأنصار فزوجاہ میمونةء ورسول اللہ قََُ بالمدینة قبل 
ان یحرمء فابن عباس مثبت ویزید ناف کذا قاله ابن الھمام. 

ومٹھا: آنه مؤید بالقیاس فإنه عقد من العقود فمن اشتری جاریة للوطء 
یجوز بالاتفاق فالنکاح كذلك؛ والٹھي وارد علی الخطبة أیضاًء والمصیر عند 
تغارض:الروایات إلی. الا 

تھا3 ان ار النکاح کان إلی العباس کما تقدم في أول حدیث الباب 
من روایة أحمد والنسائي ابنه أعرف بالقصةء وأما حدیث أبي ھریرة قد أخرجە 
الطحاوي والدارقطنيی: وصححہ الحافظ کما تقدم فی کلامەء وحدیث عائشة 
أخرجه الطحاوي أیضاً والہبزار فی (مسندہء وقال الطحاوي: روی عنھا من لا 
یطعن أحد فیە: آبو عوانة عن مغیرۃ عن أبي الضحی عن مسروق؛ فکل مؤلاء 
أئمة یحتج بروایتھم. 

وفي (تنسیق النظام۷"': أخرجه ابن حبان والببھقي أیضاء وتقدم صحته 


(١)‏ (ص ۵ء 


۸ 

















َال مَایِكٌء فی الرّجُْل المُخرم: إِنهُ بُرَاجِم امْرَأَنهُ إِنْ شَاءَ إِدَا 


ا۔+یغ٤‏ ےٍ اللہ 
کانت فی عدة مِنە. 


٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب )۷۲٥(‏ حدیث 


أیضاً قی :کلام الحافظ وآعرج الطحاری:الآأناز فی هك عن این مسعوہ 
ا جِ ار ي 
وابن عباس وأنس بن مالك أنھم لم یروا بذلك بأسا. 


(قال یحیی: قال مالك في الرجل المحرم: إنه یراجع امرأنه إن شاء؛ إذا 
کانت في عدة منہ) لأن الرجعة لیست بنکاح؛ فلم تدخل في الحدیث؛ فأما إِن 
خرجت من علدتھا فلا یُعِیدھاء لأنه نکاح فدخل فيهء قال ابن عبد البر: لا 
خلاف في ذلك بین أئمة الفتوی بالأمصارہ لان المراجعة لا تحتاج إلی ولي 
ولا صداقء قاله الزرقائی”'. 


و کاو کا0 یر اذا اف ار کس اس دسر سا نما سآ 
باجيی یعی إ می مت مر و 
ذلكء فإن لە أن یراجعھا ما کانت لە الرجعة ببقاء عدتھاء خلافاً لما پروی عن 


قلت : لکن في (الروض المربع) من فروع الحنابلة: وتصح الرجعة أي : 
لو راجع المحرم امرأتہ صحت بلا کراھہةء لانە إمساكء وکذا شراء أمة للوطء 


قال ابن قدامةۃ*”": فأما الرجعة فالمشھور إباحتھاء وھو قول أکٹر أھل 
العلمء وفیه روایة ثانیة: اُٹھا لا تباح لأتھا استباحة فرج مقصود بعقدء فلا تباح 
کالنکاحء ووجه الروایة الصحیحة أن الرجعیة زوجة؛ والرجعة إمساك فأبیح 
ذلك؛ انتھی. وتقدم في أول الباب من ٥‏ حاشیة شرح الاقناع)'': أنه الصحیح 


)١(‏ (۲۲۱۷۱/۲۔ 
)٢(‏ ا(المتقی) (۲۳۹/۲). 
)۳( (المعني) ٣/٥(‏ ۱۷)۔ 

.)٥٠٤ ٤ (ص‎ )٤( 


۹ 








٠۔‏ کتاب الحج )()٣٢(‏ باب 


(۲۳) باب حجامة المحرم 
عند الشافعیةء وأما شراء الأمة ففي (المغني): هو مباح لا نعلم فیه خلافاًء 
انتھی. 


(۲۳) حجامة المحرم 


وہبنحو ذلك بوب البخاري فی (صحیحہاء قال العینی''': ھذا باب فی 
حکم الحجامة للمحرم: ھل یمنع منھا و یباح لە مطلقاً أو للضرورةۃ؟ والمراد 
فی ذلك کله المحجوم لا الحاجم انتھی . والحجامة بالکسر الاحتجام: وفی 
(المحکم): الحجم: المصّلٌ؛ والحَجامٌُ: المَصاصء قال العیني: وبجوازہ . 
مطلقا قال عطاء ومسروق وإبراهیم وطاووس والثوري ڈانو :حَتَمة والشافعي 
وأحمد وإسحاق وقالوا: ما لم یقطع الشعر؛ وقال قوم: لا یحتجم المحرم إلا 
من ضرورۃة: رويی ذلك عن ابن عمر - رضي اللہ عنه - وبهھ قال ماللك: انتھی . 


وقال ابن قدامة''': أما الحجامة إذا لم بقطع شعراء فمباحة من غیر فدیة 
ني قول الجمھور؛ لأنه تداو بإخراج دم فأشبه الفصدً وربظظ الجرح؛ وقال 
مالك: لا یحتجم إلا من ضرورةء وکان الحسن البصري یری في الحجامة 
دماء انتھی. وسیأاتی شيء من مسك المالکیة فی آخر الباب وھذا کله في 
الاحتجام أما قطع الشعر للحجامة فسیأتي بیانه في فدیة من حلق قبل ان 

وفي (المحلی): أجاز الاحتجام أبو حنیفة والشافعي والجمھور بلا 
ضرورة أیضاء لو لم یقطع شعراًء ولو قطع شعراً تین خرام یجب فیيه الفدیة 
وحجامتہ قَُ فی وسط الراأأس کان لعذر؛ فان لا ینفك عن قطع شعرء انتھی. 


۔)٥۱۷‎ /۷( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦٢٦ /٥( (المعني)‎ (٢) 





























)۷۲٦٦(‏ حدیث 


- 





یسار) مرسل في (الموطا ورويی وی عند کت ومسلم اسان 
وابن ماجه من حدیث عبد اللہ بن بحینة: احتجم رسول اللہ قلٍ وھو محرم 
روایاتھم فيی (التعلیق الممجدا'''. 


(آن رسول اش چیا لا احتجم) فی حجة الوداع: وا کس می 
وغیر قاله 0020 ھ ہج ہی 0 ت قریبأً من 
المواضعء وھي في الراُس آشد لما یحتاج إليه من حلق شعر موضعھاء ورہما 
قتل شیئاً من الدواب إلا أن ذلك کلە مباح مع الحاجة إليه. 


وقد آخرج البخاري في ىسا و او عباس قال: احتجم 
النبي قلِ فی رأسه وھو محرم من وجع کان به بماء یقال لە: لَحْيَيْ جملء 
وفي طریق أخری لە عن ابن عباس تعلیقاً: أن رسول اللہ گا احتجم وھو 
محرم في رأسہ من شقیقة کانت بەء قال الحافظ“”: قد اتفقت ھذہ الطرق عن 
ابن عباس أنہ احتجم قلٍَ وھو محرم في رأسەء ووافقھا حدیث ابن بحینة؛ 
وخالف ذلك حدیث انس؛ فاخرج آئیو داود والترمذي فی (الشمائل) والنسائي: 
وصححه ابن خزیمة وابن حبان من طریق معمر عن قتادة عنه قال: احتجم 


۔)۲۹٢‎ /٢۲( )١( 
۔)٦۷٥۷٥( (صحیح البخاري)‎ (۲) 
.)٤٥/٤٥( ر۳( (فتح الباريی)‎ 


أٰ 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۳) باب (۷۹۲۷) حدیث 


وَهُوَ وَْبْلٍ بِلحْیّیْ جَمَلء و کات بطریق مکة 
وصله البخاري فی ۸ ۔ کتاب جزاء الصیدء ۷٢‏ - باب اللحجامة للمحرم . 


ومسلم في : 6'ػ_ے نقات الحج؛ ۱۔ باب جواز الحجامة للمحرم 


حدیث ۸۸۔ 


النبي پا وهھو محرم علی ظھر القدم من وجع کان بەء ورجاله رجال 
الصحیح إلا أن آبا داود حکی عن أحمد: أن سعید بن أبي عروبة رواہ عن 
قتادۃ فأرسل؛ وسعید أحفظ من معمر؛ ولیست ھلذہ بعلة قادحة؛ والجمع بین 
حدیثي ابن عباس وأنس واضح بالحمل علی التعددء أشار إلی ذلك الطبری: 
تھی 

قلت: بل هو المتعین لاختلاف موضعي الاحتجام: ففي (الشمائل) من 
حدیث أُنس: أن رسول اللہ ق٤‏ احتجم وھو محرم بمَلَل علی ظھر القدم . 

قال القاري : هو بفتح المیم واللام الأولی موضع بین مکة والمدینة علی 
سبعة عشر میلاً من المدینة وجزم الحازمي وغیرہ أن الحجامة التي وقعت في 
وسط الراأس کانت في حجة الوداعء فیمکن أن تکون التي في ظھر القدم 
وقعت ففبھا أیضاء ویمکن أن یکون في إحدی عمراتهء انتھی. 

لفظ النسائي''' من حدیث أنس: أن رسول اللہ قٍَُ احتجم وھو محرم 
علی ظھر القدم و تو ان بەء قلت: وقد احتجم النبي لق علی ورکه 
من وثء کان بە؛ کما أخرجه أبو داود وکان إذ ذاك أیضا محرماء کما 
أخرجه النسائيی وأحمد من طرق عن جابر (وھو) لُ (یومٹذ کو بفتح اللام 
وسکون المھملة وتحتیتین أولاھما مفتوحة بلفظ التثنیة (جمل) بفتح الجیم 
والمیم (موضع بطریق مكة). 





.)۲۸۸( اسنن النسائي)‎ )١( 
تحت والعامة تقول بالیاء وھو غلط‎ (٢ 
وجع یصیب اللحم ولا یبلغ العظمء آو وجع یصیب العظم من غیر کسر.‎ 


رھ 

















7 کتاب الحج (۲۳)() باب ( ۷۷) حدیث 


کی 7ق 


۷ ۔ وحدذثني عَن عَالِكٍء عَن نَافعء عَنْ عَبْدٍ الله بْنن 
پت لا يَحْتَجم ال لمحرم او یی 
ولفظ محمد في (موطئہ۷'': عن سلیمان بن یسار: ان رسول اللہ ولا 
بالافرادں واللام المفتوحة ویجوز کسرھا والمھملة ساکنة. موضع بطریق مکكةف 
ذکرہ البغوي فيی (معجمہه) فی اسم العقیق؛ وقال: ھی بئثر جمل التيی ورد فيی 


وقال ابن وضاح وغیرہ: هي بقعة معروفة عقب الجحفة علی سبعة أمیال 
من السقیاء وزعم بعضھم أن المراد بلحي الجمل الله التي احتجم بھاء أي: 
احتجم بعظم جمل؛ وھو وھم؛ والمعتمد الأول لما فی حدیث ابن عباس بماء 
یقال له: لحي جمل؛ قاله القاري فيی (شرح الشمائل)ء وقریب منە ما فی 
دالنیں''' لليعا وف 


۷ ہ۔ (مالك: عن نافع عن عبد الله بن عمر؛ أنه کان یقول: لا 
النسخ الھندیة فقوله: (مما لا بد له منه6 تأکبد وتوضیح للاضطراں وفی 
النسخ المصریة: الا یحتجم المحرم مما لا بد له منەا؛ ولفظ محمد فی 

67 ںی : 
(مو طئه) نز (لإا یحتجم المحرم الا ان یضطر إليهاء انتھی . والمعنی علی 
الجمیع واحد یعني لا بحتجم إلا لضرورة شدیدة دعت إلیه ولما کان ذلك 
هو مسلك الإمام مالك کما تقدم في أول البابء وبّه عليه بقوله: 


.)۵١ /١١( انظر: افتح الباري)‎ )٢( 
.)٦٦٤١ (ص‎ )۳( 


٠۳ 











٦٠۔‏ کتاب الحج (۲۳) باب (۷۷) حدیث 


قال مایگ: لا يَحْمَسمٌ الْْحرم إِلّا مِنْ شَرُرو 
(قال مالك: لا یحتجم المحرم إلا من ضرورۃ) فذکر أثر ابن عمر ۔ 
رضي اللہ عنە - بعد الحدیث المرفوع؛ فإنه کان ساکتا عن الضرورة؛ ولما 
وردت الروایات المرفوعة العدیدة فی احتجامہ قٛل محرما بدون تقیید 
اق تہ سا لص اق اتا اتا رکتاقالسست لی مرفہ"'؟ 
بعد حدیث سلیمان بن یسار المرفوع المتقدم؛ قال محمد: 7 نأخذگ لا 
بس بأن یحتجم الرجل وھو محرم اضطر إليه أو لم یضطر إلا آنه لا یحلق 


کر وھو قول اي حنیفة ۔ رحمه الله ے6 انتھی . 


وقال الزرقاني''' بعد قول مالك: لا یحتجم المحرم إلا من ضرورة: 
أيی: یکرہ لأنھا قد تؤدي لضعفه؛ کما کرہ صوم یوم عرفة للحاج مع آن 
الصوم أخف من الحجامةء فبطل استدلال المجیز بأنه لم یقم دلیل علی 
تحریم إخراج الدم في الإحرام لأنا لم نقل بالحرمة بالکراہة لعلة آخری 
علمت؛ انتھی. 


وعلم منە أن المنع عند المالکیة لعارض الضعف لا لمعنی في نفس 
العجامتظ لک قال :الد ردیر*": کر حَحاة بَلا علر عیفة قل الدراب+ فان 
تحفق نمی الدواب فلا کراھف ومحل الکرامة إٰذا لم یزل بسببھا شعر واإلا حرم 
فلا عذرا' وافتدی مطلقاً لعذر أم لاء وحکی الدسوقي اختلاف أصحابھم في 
إطلاق الکراھة وتقییدھا باحتمال قتل الدوابس ولم یذکر من کرھه للضعف: 
فتأمل . 
(١)‏ (ص .)۱٤٤‏ 
)٢(‏ ا شرمح الزرقاني؛ .)٦۲۷٥/۲(‏ 


ر۳( (الشرح الکبیر) /٢(‏ ٦٦)۔‏ 
)٤(‏ کذا في الأصل والظاھر اہلا عذراء اھ (ش۷۔ 


٤ 


























۔ کتاب الچ _ )٢٢(‏ باب 


(٢٤(‏ 920 لہ من الصید 


لفظ (من) بیان لما أي: باب الصید الذي یجوز أکله للمحرم ولا تأثیر 
للدإحرام ولا للحرم في تحریم شيء من الحیوان الأھلي كبھیمة الأنعام ونحوھا 
لأنه لیس بصیدء وإنما حرم الل تعالی الصید وقد کان النبي قَيٍ یذبح البّدنَ 
فی إحرامہ في الحرم؛ یتقرب إلی اللہ سبحانه بذلك وقال: ٢‏ أفضل الحج العَجْ 
والكْخُ) یعني إسالة الدماء بالذبح والنحر۔ 


قال ابن قدامة: لیس فی هذا اختلاف:؛ وقال البخاري فی (صحیحه4): لم 
یر ابن عباس وأنس بالذبح بأسا وھو في غیر الصید نحو الإبل آو الغنم والبقر 
والدجاج والخیلء قال الحافظ : وہو متفق عليه فیما عدا الخیل فإنه مخصوص 
بمن یبیح أکلھاء وکذا قال العیني''': إن ھذا کلە متفق عليه غیر ذبح الخیل 
فان فیه خلافاً معروفأء انتھی . 


" ا ریت اسر تر تعالی: طالل لک سیا نار وَممَائم کہ( 
الا رز ول وا اس ہرم للمحرم اصطیادہ وأکله وبیعه 
وشراؤ کذا فی دالمغنی۷' ٌَ وسیأتي فی آخر هذا البابء وأما صید البر فقد 
قال ابن قدامة: لا خلاف بین أھل العلم في تحریم قتل الصید واصطیادہ علی 
المحرمء وقد نص اللہ تعالی عليه في کتابہ فقال سبحانە: ٭لا تفللوً الصید وَأَم 
سے نتاق نتال 00-0 : ےار مَا مُمَثُر می سا 
00 ااعمدة لقارف (۸۰//۷]). 

(۲) سورۃ المائدة: الایة .۹٦‏ 
(۳) انظر: (المعغني) (٥/۱۷۸)۔‏ 
)٤(‏ سورۃ المائدة: الایة ۹۵۔ 


۔۹٦ سورۃ المائدة : الاأیة‎ )٥( 


٥ 








٠۔‏ کتاب الحج )٤٢(‏ باب 


ہو ہے ھی یف می وم ےھ ےو مم ےم جح ےو ےم وھ ےم ےم ےج ےم ومےم لم عم مو اد ےم مم مم مم مم مم مم مم میم ه+ھ 


‌ِ- - 008ھ*2* المحظور الخامس الاصطیادء وذلك أیضاً مجمع عليه 
لقوله تعالی: للا کنلوا اید واتم حر وو اسیا مان اه الا شود لو ضا 
ولا اأکل ما صاد هو من“ واختلفوا اذا صادہ حلال هل یجوز للمحرم أکلە؟ 
علی ثلائة أقوال: قول: إنہ یجوز لە أکله علی الإطلاق؛ وقال قوم: هو محرم 
عليه علی کل حال؛ وقال مالك: ما لم يصّد من اأجل المحرم فھو حلال؛ وما 
موی مت تین جوا مان اوخ وسبب اختلافھم تعارض الاآثار في 
ذلك؛ انتھی مختصراً. 


وأعرضنا عن تفصیل المذاہب لما فيه شیء من الغلط فی نسبة المذاھب 
إلی قائلیھاء والصواب ما في (العیني!''' عن القشیری : اغتلف اللن نی آقل 
المحرم لحم الصید علی مذاهب؛ أحدھا: آنه ممنوع تا ید لاحَله آو لا 
وھذا مذکور عن بعض السلف٠‏ ودلیله حدیث الصعب بن جثامة. الثاني : 
ممنوع إن صادہ أو صید لأجله سواء کان بإذنه أو بغیر إذنه وھو مذھب مالك 
والشافعي . الثالث : إن کان باصطیادہ أو بإذنه لا بدلالته حرم عليهء وإن کان 
ا سی توشر او ھا فی 


قلت : والأول: أي المنع مطلقاً حکاہ في (الیذل!'' تبعاً اللبدائع٢)‏ عن 
علي واہن عباس وعثمان في روایة لعموم قوله تعالی: وم علیکم سد صَيدُ ابر 
اأخبر أن صید البر محرم علی المحرم مطلقاً من غیر فصل بین أن یکون صید 
المحرم آر الخلال'رمکتا تال ابن غَاس* إن الاڈ مممة الا پل لك ان 
تصیدہ ولا أن تأکلهء وبە قال داود بن علي الاصفھانيی؛ انتھی: 


.)۳۳۰ /۱( الہدایة المجتھدا‎ )١( 
.)٦۸٥/۷( اعمدہ القاريی)‎ )٢( 
.)۹٥۱/۹( (ہڈل المجھودا‎ )(۳() 


۵ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٤٤٢(‏ باب (۷۰۸) حدیث 


۸-۔ حَتثتي بَحْبّی عَنْ مَالِكٍ عق ای ال 7 
۳ھ ات او تس سد سکس تھرھ رما 


قال او ار وبە قال علي وابن عباس وابن عمر واللیث والثوري 
وإسحاق لحدیث الصعب٠‏ وأما الثاني : فحکاہ العینی عن مالك والشافعي 
وأحمد وإسحاق في روایة الجمھور. 

وزاد فی (التعلیق الممجدا''': عثمان ۔ رضي اللہ عنه - وعطاء وأبا ثور 
نل الثالث : فقال العیني: إذا اصطاد حلال صیداً فأھداء إلی محرم فقد ذھب 
جماعة إلی إباحتہ مطلقاًء ولم یفصلوا بین أن یکون قد صادہ من أجله آم لا 

حکی آبو عمر ھذا القول عن عمر بن الخطاب وأبي ھریرة والزبیر بن الموام 
وکعب الأحبار ومجاھد وعطاء فی روایة وسعید بن جبیرء قال: وبە قال الکوفیون: 
فشمترگکاالی مھ متاشر مھ می ا0و ھا اھک 
وکا الزیلعي في (نصب الرایة''' عن الشافعي إِذ قال: والشافعي مع أبي حنیفة 
فی إباحة آکل المحرم ما صید لأجله وأحمد مع مالك في تحریمهء انتھی. 

فلو صح فیمکن أن یکون قولاً لە ۔ رحمه اللہ ے لکني لم أجدہ في 
فروعهء وفي (القسطلاني): قال المرداوي من الحنابلة: ویحرم ما صید لأجله 
علی الصحیح من المذھب؛ نقله الجماعة عن أحمد؛ وعليه الأصحاب قال: 
وفی (الانتصارا: احتمال بجواز أکل ما صید لأجلەء انتھی . 

۸ہ (مالك؛ عن أبي النتضر) بفتح النون وإسکان الضاد المعجمة 
سالم بن أبي أمیةء ووقع في بعض النسخ الھندیة : مالك عن أبي النظرء بالظاء 
المعجمةء والظاھر أُنه تصحیف من الناسخ؛ لم أجدہ في کتب الرجال (مولی 
عمر بن عبید الله التیمي) ھذا أیضا یؤید التصحیف؛ فإن المضبوط في الرجال 


.)۳۳ /٤( ففتح الباريی)‎ )١( 


۔)۳۳٣‎ /۲( االتعلیق الممجد)‎ )٢( 
۔)٦٤١‎ /۳( انصب الرایةا‎ )۳( 


٥٥٥ 











٠۔‏ کتاب الحج )٤٤٢(‏ باب (۷۰۸) حدیث 


عَِنْ نافع مَؤلٰی أہي فَتَادَةَ الأَلضَارِیٗء عَن أَبي فَتَادَةَ؛ مت 


هو بالضاد المعجمةء وقد أخرج أبو داود''' وغیرہ حدیث الباب بروایة القعنبي 
عن مالك عن ا النضر (عن نافع) بن عباس بموحدة٥‏ والمھملة أُو ابن عیاش 
بتحتیة ومعجمة. وبالثانی ضبطه صاحب (المحلی)؛ ابو محمد الأقرع المدنيی 
المشھور باسمه وکثیته معاأ. 


(مولی أبي قتادة الأنصاري) حقیقة کما جزم بە النسائي والعجلي وغیرھماء 
وقال ابن حبان: مولی عقیلة بنت طالق الغفاریةء وھو الذي یقال ە٭: نافع 
مولی أبي قتادة نسب إليه ولم یکن مولاہء قال الحافظ فی (الفتح!'''ء: 
فیحتمل أنه نسب إليه لکونه کان زوج مولاتہ و للزومه ایا او نحو ذلك: 
انتھی: وفی (التقریب) : قیل لہ ذلك للزومہ وکان مولی عقیلةق 901-., 

(عن أہی قتادة الأنصاري) الحارث بن ربعي اختلفت الروایات تقدیماً 
وتأخیراً وإجمالاً وتفصیلاً فی هذہ القصةء وأجمل الحافظ الکلام عليه في 
(الفتح)”''ء وقال: وحاصل القصة: أن النبي قٍََ لما خرج في عمرة الحدیبیة 
فبلغ الروحاء - وھي من ذي الحلیفة علی أربعة وتلائی ملا - آخغبرو بأن عدواً 
من المشرکین بوادي غیقة یخشی منھم أن یقصدوا غِرّنّهء فجھُز طائفة من 
أصحابه فیھم أبو قتادة إلی جھتّھم لیأمن شرّھم؛ فلما أمنوا ذلك لحق أبو قتادة 
وأصحابه بالنبي لق فأحرموا إلا هو فاستمر هو حلالاً لأنه إما لم یجاوز 
المیقات أو لم یقصد العمرۃ. 

وقال أ٘یضاً: إن الروحاء هو المکان الذي ذھب أبو قتادة وأصحابه منەه 
إلٰی جهة البحرء ٹم التقوا بالقاحةء وبھا وقع لە الصید المذکور؛ وکأنه تأآخر 


)١(‏ آخرجه أبو داود في المناسك (۱۸۵۲)ء والترمذي في الحج (۷٦۸)ء‏ وأحمد في 
(مسندہ) /٥(‏ ۱۹۰)۔ 


(۲) ہفتح الباري) .٦۲۷ /٥(‏ 
(۳) ہفتح الباريی) /٥(‏ ۲۳)۔ 


۸ 





























٠‏ کتاب الحج (٢٢٤(‏ باب 0۳۸03 تپ حدیث 


هو ورفقته للراحة أو غیرھاء وتقدمھم اس ا إلی السقیا حتی لحقوہ 
انتھی. وظاھر عامة الروایات علی ان آبا قتادة خرج معه من المدینةء وفي 
(صحیح ابن حبان) والبزار والطحاوي عن أبي سعید الخدري قال: بعث 
رسول اللہ پا أبا قتادة علی الصدقةء وخرج رسول ال پل وأصحابه وهم 
محرمون حتی نزلوا بعسفانء الحدیث. 


قال الحافظ: ویحتمل جمعھماء وقال القسطلانی: یحتمل آنە ق٤‏ ومن 
معه لحقوا أبا قتادة فيی بعض الطریق قبل الروحاءء فلما بلغوھا وأتاھم خبر 
العدو وَجّھّه النبيی لا فی جماعة لکشف العدوء انتھی. 

والأوجه عندي: أُن أبا قتادة لم یخرج معه لق بل بعثه أھل المدینة 
إلیە للا لیعلمه أن بعض العرب یقصدون الإغارۃء فلحقہ قيهُ قبل الروحاء 
فبعث النبي لَليُ با قتادة إلی ساحل البحر لکشف العدو؛ فالتقوا معه پل 
بالقاحةف وا سو الل گل لآأآخذ الصدقة لأئه لم یکن محرماً. فرجع 
بجظفاتہ اکسا مت ار امااقہ (آنه کان مع رسول اللہ پٍَةٍ) وفي جھاد 
البخاري: أنه خرج مع رسول ا للا وفي (الصحیحین) وغیرھما من روایة 
عبد اللہ بن أبي قتادة عن أبيە: (انطلقنا مع النبي قَلهُ عام الحدیبیة فأحرم 
أُصحابه ولم آحرم) 

قال الحافظ : قوله: (الحدیبیة" آصح من روایة الواقدي من وجهە آخر عن 
عبد اللہ بن أبي قتادة: ان ذلك کان في عمرة القضیة 

وفی (العیني)'' بعد ذکر روایة الواقدي: قال ابو عمر: کان ذلك عام 
الحدیبیة أو بعدہ بعامء عام القضیةق 


قلت: وعامة الروایات علی الحدیبیةء وفي طریق آخر للبخاري عن 


00 انظر : اعمدة القاری؛ 7 و 


۹ 











٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب (۷۰۸) حدیث 


لے تا 23 لے ھپ ہ رر و کر بی می ٤‏ 1 
خُتی إِذا کانوا بعض طریقِ مکكة؛ تَخلف مع أَصْحاب ە وا اک نظ او 


عبد اللہ بن أبي قتادة عن أبیە: ‏ ان رسول اللہ قُ خرج حاجاً فخرجوا معهاء 
الحدیث . قال الإ(سماعیلي: هذا غلطء فإن القصة کانت في عمرة وآما 
الخروج إلی الحج فکان في خلقِ کثیرِ؛ وکان کلھم علی الجادةء لا علی 
ساحل البحر؛ ولعل الراوي أراد: خرج محرماء فعبّر عن الإحرام بالحج 
غلطاًء قال الحافظ: لا غلط في ذلك؛ بل هو من المجاز السائغء وأیضاً: فإِن 
الحج في الأصل قصد البیت٠‏ فکأنە قال: خرج قاصداً للبیت؛ء انتھی . 

وأنکر العینی المجازء ومال إلی أنه غلطء ولعل ھذا الحدیث هو منشأً 
رف احنه ون مال الطبري؛ إذ ذکر فيی حجة الوداع لە أنھم لما کانوا 
ببعض الطریق صاد آبو قتادة حماراً وحشیاء ولم یکن محرماء فاکل منہ 
الب لا انتھی. وِعَذّہ ابن القیم فيی دالہدی؛''' من الأوھام وقال: ھذا إنما 
کان فی عمرة الحدیبیةء انتھی. قال الحافظ'': وجزم یحیی بن أبي کثیر بأن 
ذلك کان فی عمرة الحدیبیةء وھذا هو المعتمد: انتھی. (حتی إذا کانوا ببعض 
طریق لت فی کلام الحافظ : ان الروحاء هو المکان الذي ذھب أبو قتادة 
وأصحابه منە إلی جهة البحرہ ثم التقوا بالقاحةء وأآخرج البخاري من روایة 
یحیی بن أبي کثیر عن عبد اللہ بن أبي قتادة قال: انطلق أبي عام الحدیبیة 
فاحرم أصحابه ولم یحرمء وخْدّث النبئٔ قللُ أن عدواً یغزوہ بغیقةء الحدیث. 
قال الحافظ : وبین المطلب عن أبي قتادة عند سعید بن منصور مکان صرفھم: 
ولفظه: اخرجنا مع رسول ال پا حتی إذا بلغنا الروحاء6ء انتھی. 

(تخلف مع أصحاب لە) وتقدم في کلام الحافظ أنھم التقوا بالقاحةء وبھا 
وقع له الصید المذکور؛ وکأنه تأآخر هو ورفقته للراحة أو غیرھاء ولفظ 
البخاري بروایة صالح بن کیسان عن نافع أبيی محمد عن أَبي قتادة قال: کنا مع 


۔)۱٥٥١/٢( ززاد المعاد؛‎ )١( 
.)۲۹/٤( ہافتح الباري)‎ )۲( 























٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ ہاب (۸) حدیث 


رسول اللہ ق بالقاحة من المدینة علی ثلاث؛ الحدیث . قال الحافظ: أ 
ثلاث مراحل؛ انتھی. فالظاھر ان المراد فی حدیث الباب تخلفھم بالقاحة 
بعدما انصرفوا عن ساحل البحرہ وفیھا وقع أمر الصیدء قال الحافظ: ووقع 
فی حدیث أبي سعید عند الہزار والطحاوي وابن حبان أن ذلك وقع وهمم 
بعسفان وفيه نظر والصحیح ما في روایة أبي محمد: والقاحة بقاف ومھملة 
خفیفة بعد الالفء موضع قریب من السٌّقیاء انتھی. (محرمین وھو) أي أبو 
قتادة (غیر محرم) ظاھرہ انحصار عدم الإحرام في أبي قتادة خاصةء وھکذا في 
عامة الروایات للشیخین وغیرھما. 


7 


وبُتُکل عليه ما في روایة للبخاری''": فخرجوا معه فصرف طائفة منھم فیھم 
ابو قتادة فقال: خذوا ساحل البحرء حتی نلتقي؛ فأخذوا ساحل البحرء فلما 
انصرفوا آحرموا کلھم إِلا ابو قتادة لم یحرم الحدیث . قال الشیخ في دڈالبذل۷''': 
سیاق حدیث البخاري ھذا مشکلء لِأنه یخالف جمیع السیاقات التي أخرجھا 
البخاري وغیرہء فإنه یدل علی أن أبا قتادة ومن معه خرجوا إلی ساحل البحرء 
وکلھم لم بُخْرمواء فلما انصرفوا من ساحل البحر أحرموا كُلَھم إلا ابو قتادةء فإنه 
لم یُحْرمء وجمیع السیاقات یدل علی أن رسول ال قٍ ومن مع من أصحابه کلھم 
أحرموا من المیقات إِلا أبو قتادة فإنه لم یحرمء وتأوّله القسطلاني بأن قوله: 
افلما انصرفوا) شرط لیس جزاءہ قوله: (آحرموا کلھم إلا أبو قتادة)ء بل جزاؤہ 
قوله : (فبینما هم یسیرون إذ رأوا حمار وحش) وتقدیر العبارۃ فأخذوا ساحل البحر 
فلما انصرفواء وکانوا قد آحرموا کلھم من المیقات إلا أبو قتادة فإنه لم یحرم. .. 
من ذي الحلیفةء قال الشیخ: فعلی ھذا لم یبق فیه إشکالء ولم أر من تعرض لدفع 
ھذا الإشکال من الشراح إلا القسطلاني ؛ فجزاہ اللہ خیراًء انتھی . 
)١(‏ أخرجه البخاري (١۱۸۲)۔‏ 
)٢(‏ انظر: اہذل المجھودا (۹۹/۹). 


٦ 














قلت : جھل مسر سناس ای سس دای عاتم 
البخاري بلفظ: (کنا مع النبي گلا بالفاحة یناہ ومنا نل ھھْ "رر 
الحدیث. قال القسطلاني''': یحتمل أن یقال: لا منافاة بین قوله: امنا غیر 
المحرم) وہین ما سبق مما یقتضي انحصار عدم اللإحرام ان قتادةء فقد یرید 
بقوله: (ومنا غیر المحرم) نفسه فقط بدلیل الاأحادیث الدالة علی الانحصارء 
انتھی ۔ 

وزاد في روایة عبد اللہ بن أبي قتادة عن أبيه عند البخاریي افبینا أأبي مع 
أصحابه یضحك بعضھم إلی بعض)ء وبسط شراح البخاري في أن ضحك 
بعضھم إلی بعض ھل هو داخل في الدلالة أم لا؟ ومال الحافظ''' وغیرہ إلی 
أنه لیس بدلالةء لکن قال شارح (المنھاج): وله أکل لحم صید لم یصد لە؛ 
ولا دل ولو بطریق خفي؛ کأن ضحك٠‏ فتنبه الصائد لەء انتھی . 





(قرأی حماراً وحشیا) قال التووي: کذا ذکر فی أکثر الروایات حمار 
رعش ری روایة أبي کامل الجحدري عن أَبي عوانة: لإذ رأوا حمر وحش؛ 
فحمل علیھا أبو قتادةء فعقر منھا أتاناً١ء‏ فھذہ الروایة تبین أن' الحمار في أکثر 
الروایة المراد بە أنٹیء وهي الاأّتان سُمّثٌ حماراً مجازاء انتھی. 

قلت: وبہنحو ذلك قال الحافظ: وتبعه غیرہ من شراح البخاري؛ فإن 
البخاري أخرجھا بروایة موسی بن إسماعیل عن أبي عوانةء قال الحافظ: في_ 
ھذا السیاق زیادة علی جمیع الروایات لأنھا متفقة علی إفراد الحمار بالرؤیة 
ناقادت عمق الاڈ نع من علا اف رات لکول کات التاتاقشں تن 
ھذا إطلاق الحمار عليه تجوُرٌ انتھی. وزاد القسطلاني أو أن الحمار یطلق 
علی الذکر والأآنٹی . 


۔)٥٦٤٤‎ /٤٢( (إإرشاد الساري)‎ (١() 
.)۲٢٤/٤( افتح الباري)‎ )٢( 


٦ 




















ٹڈ کتاب الحج 7 باب _۷۱۸۸) حدیث 


رر 


وَأَسَندی علّی فرسِدف کس اتا اتا لوہ 0 او عَلَيْه 


سو من وس مت سر ھی 
فاأسرجتہ؛ ثم رکہت: ونسیت السوط والرمح؛ وفی روایة فضیل بن سلیمان عند 
انخاری لی ایا افرکب فرساً لهء یقال لە: الجرادة فسألھم أن پُّاولوہ 


ن0 


سوطه٥؛‏ وفي روایة عمرو بن الحارث: ١‏ وهم محرمون وأنا رجل جل علی 
فرسي وکنت ا علی الجبالء فبینا أُنا علی ذلك إذ رایت الناس ا 
فذھبت أنظر. قال الحافظ''': الجرادة بفتح الجیم وتخفیف الراءء والجراد 
اسم جنس؛ ووقع في (السیرة) لابن هشام: أن اسم فرس أبي قتادة حزوۃ أي 
بفتح الحاء وسکون الزاي بعدھا واو؛ فإما أن یکون لە اسمان أو أحدھما 
تصحیف؛ والذی ذ فی الصحیح هو المعتمد ا 

(فسأال آصحابہ أن بناولوہ سوطه نأبوا عليه) وقالوا: لا نعینك عليهەء وفي 
روایة عمرو بن الحارث : اوکنت نسیت سوطي)ء وتقدم في روایة محمد بن 
جعفر: (ونسیت السوط٢ء‏ وھکذا في روایة أبي النضر: اوکنت نسیت سوطي)؛ 
وفی ہے وب قتادة عند البخاری: لثم رکبتەہ فسقط مني سوطي)؛ 
قال الزرقانی””: فلعله أطلق النسیان علی السقوط أو عکسه تجڑزاً. 


قلت: ولا مائع من الجمع فنسي أولاً ئم سقطء وقال الحافظ: ووقع 
عند النسائي من طریق شعبة عن عثمان بن موھب؛ وعند ابن أبي شیبة من 
طریق عبد العزیز بن رفیعء وأخرج مسلم إسنادھما کلاھما عن أبي قتادة: 
(فاختلس من بعضھم سوطاً والروایة الأولی أآقویء ویمکن أن یجمع بیٹھما 


۔)٢٦۸/٦(‎ 7 ان‎ (١) 


فلان للشیء 0ئ0“ إلیە انظر: لاعمدة القاری؛ )٥۹٤ /۱١(‏ 
(۲) ففنتح الباري) (۹/٤٦٦)۔‏ 


.)۲۷۰/٢( شرح الزرقانی)‎ ١ )۴( 


٣ 





۰ ۲ - کتاب الحج ()٢٢٤(‏ باب (۷۸) حدیث 


سَألهْمْ تعدب فَأٰاء فَاخَلد ُ ید عَلَٰی الْحمَار َقَلهُ فَأَکُل مِنْه 


بغض أَسْعَاب سو الله 23 -َُ بَعْضْهُم چڑے وو او کو ھا ار جو جج جو و مو :و 


بأنە رأی في سوطہە نفسه تقصیراء فأخذ سوط غیرہ؛ واحتاج إلی اختلاسه لأنە 
لو طلبه منە اختیاراً لامتنع (فسألھم رمحه فأبوا فأخذہ) أي: کل واحد من 
السوط والرمحء وفي روایة محمد بن جعفر: (ونسیت السوط والرمح؛ فقلت: 
ناولوني السوط والرمحء فقالوا: لا واش؛ لا تُعِينك عليه بشيءء فغضبتُ: 
فنزلت فأخذتھما). 

(ثم شدٌ علی الحمار فقتله) ولفظ البخاري!''' بروایة صالح بن کیسان عن 
نافع المذکور: اثم أتیت الحمار من وراء أکمة؛ فعقرته)ء وفي روایة عبد اللہ بن 
اي قتادة: افحملث عليه الفرسّ فطعنث٤ء‏ زاد في روایة عمرو: (فاتیت إلیھ 
فقلت لھم: قومواء فاحتملواء قالوا فرل ا فحملتهہ حتی جثتھم بەا (فاکل 
منہ بعض أصحاب رسول اللہ و٤‏ وأبی بعضھم) من الاکلء وفيه جواز الاجتھاد 
فی الفروع والاختلاف فبھا إذا استند کل إلی دلیل . 

قال ابن العربيی: هو اجتھاد بالقرب من النبي قللُ لا فيی حضرتەء وفيه 
العمل بما أدی إليه الاجتھاد ولو تضاد المجتھدان: ولا یعاب واحد منھما 
علی ذلك لقوله: افلم یعب ذلك علینا)ء کذا فی (الفتح)''ء ولفظ صالح بن 


کیسان عن نافع عند البخاري: ١‏ فأثتیت بە أصحابي فقال بعضھم: کلواء وقال 
بعضھم: ل تأکلوا)ء قال الحافظ : رويی من عدة اأُوجه أنھم آکلوا والظاھر ؛: 


أنھم أکلوا آول ما أتاھمء ثم طرأ علیھم الشكء کما في لفظ عثمان بن موھب 
عند البخاري: (فأکلنا من لحمھا ثم قلنا: أناکل من لحم صید ونحن 
محرمون؟" وأصرح من ذلك روایة اي حازم في الھبة عند البخاري بلفظ : لثم 
جئت بە فوقعوا فیه یأکلون ث فا کرای میم إیاہ وھم حرم). 


.)۲٥/٤( افتح الباری؛)‎ (١) 
.)۳۱/٤( تح الباريی؛‎ (۲) 


٦٤ 


























٠۔‏ کتاب الحج )٤٤٢(‏ باب )۷٦۸(‏ حدیث 


و کو و 0223 غ2 '/ے۔ 72 ہے کا ےک وق یں نے ! 7 و ںہ ى۳ 
فَلَمًَا آڈرگوا رَسُول الله قللاء سَالوه عَنْ ذْلِكَء فَقَال: (ِإنَمَا می 
ما امک ا اللہ1۔ 

ُخرجه البخاریٗ فيی: ٢٥‏ ۔ کتاب الجھادء ۸۸ ۔ باب ما قیل في الرماح. 


ومسلم فینح ٥١‏ ۔ کات الحج؛ ۸ باب تحریم الصید للمحرم: حدیث ۷ 


(فلما أدرکوا رسول اللہ ٌكك) وقد تقدمھم إلی السُفُیا (سألوہ عن ذلك) 
ولفظ صالح بن کیسان: فأتیت النبي قلُ وھو أمامنا فسألتہء فقال: 9کلو 
حلال)ء وفي حدیث عبد الل بن أبي قتادة عند البخاري: اقال: أمنکم أحد 
أمرہ ان یحمل علیھا أو أشار إلیھا؟ قالوا: لاء قال: فکلوا. قال الحافظ : 
وفي روایة مسلم: ٴھل منکم أحد أمرہ أو أشار إليه بشيء؟٢ء‏ ولە من طریق 
آخر: (ھل آشرتم أو أعنتم أو اصطدتم؟) (فقال) ا بعدما سألھم عن قتلھم 
وإشارتھم ودلالتھم : کلوا ما بقيي من لحمھا. 


(إنما هي طعمة) بضم الطاء وسکون العین أي : طعام (أطعمکموھا ال۵) 
وفیە جواز کل المحرم لحم الصید إِذا لم یکن منە قتل أو إعانة أو إشارۃ أو 
دلالةء وھو إجماع إذا لم پصَدٌ لأجلهء فإن صید لأجله فکذلك عند الجمھوں 
منھم الأئمة الثلائة : مالك والشافعي وأحمد؛ وقال الحنفیة وطائفة : یجوز أکل 
ما صید لأجلهء لظامر حدیث ْ- قتادة أنه صادہ لاجلھم کما سیأتيی: فان 
قیل: کیف لم یحرم ابو قتادة مع مجاوزتە المیقات وذلك لا یجوز؟. 

قال الحافظ“': استمر هو حلالاً لأنه إما لم یجاوز المیقاتء وإما لم 
یقصد العمرة؛ قال: وبھذا یرتفع الإشکال الذي ذکرہ أبو بکر الأثرم؛ قال: 
کنت اسمع أصحابنا یتعجبون من ھذا الحدیث؛ ویقولون: کیف جاز لأہي قتادة 
ان یجاوز المیقات وھو غیر محرم؛ ولا یدرون ما وجهە؟ قال: حتی وجدته 
فی روایة من حدیث 7-7 سعید؛ فیھا: اخرجنا مع رسول اش ق٤‏ فأحرمناء فلما 


.۲۲۳٤ /٥( انظر: افتح الباري)‎ )١( 











٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب )۷٦۸(‏ حدیث 


مایپ ہم وھ وھ ےج اع و ہے و ے یھ یے و بے یلم مھ پل مم و وم مہ ےمم وم مم می یم لے یدھم ہے عم وحم وو ےم حجدہلهم 


کنا بمکان کذا إذا نحن بأبي قتادةء وکان النبي قُ بعثہ فی وجہە٢ء‏ الحدیث . 

قال: فإذا أبو قتادة إنما جاز لە ذلكء لآنه لم یخرج یرید مکكة؛ قال 
الحافظ : هذہ الروایة التي أشار إلیھا تقتضي أن أبا قتادة لم یخرج مع النبي قلٌ 
من المدینةء ولیس کذلك لما بینّا یعني أن بعثه أبا قتادة ومن معه کان من 
الروحاء. 

قال الحافظ: ثم وجدت في (صحیح ابن حبان) والبزار من طریق 
عیاض بن عبد اللہ عن أبيی سعید قال: (بعث رسول ال قلَُ أبا قتادة علی 
الصدقة وخرج رسول ال گل وأصحابہ وھم مُحرمون حتی نزلوا بعُسْمان١؛‏ 
فھذا سبب آخر؛ ویحتمل جمعھما. والذي بظھر أن أبا قتادة إنما آخُْر 
الإحرامء لأنە لم یتحقق أنه یدخل مکةء فساغ لە التأآخیرء انتھی. 

وفي (التعلیق الممجدا''' عن القاري: أنه لم یحرم لقصد الإحرام من 
میقات آخرء وھو الجحفةء فإن المدني مُخْیْرٌ بین أن یحرم من ذي الحلیفة وبین 
ان یحرم من الجحفةء انتھی. 

وقال القسطلانی'': لم یحرم لاحتمال أنە لم یقصد نسکاء إذ یجوز 
دخول الحرم بغیر إحرام لمن لم یرد حجا ولا عمرة کما هو مذھب الشافعیة؛ 
وأما علی مذھب الائمة الثلاثة القائلین بوجوب الإحرام فبأنه إنما لم یحرم 
لأنہ لا کان أرسلە إلی جهھة أآخری لیکشف آمر عدوہء انتھی. 

وقال النووي'': قال القاضي عیاض في جوابە: قیل: إن المواقیت لم 
تکن وقتت بعد وقیل: لان النبي پل بعثه لکشف عدو لھم بجهھة الساحل: 


.)۳۳۱/۲( )١( 
۳۰۱۷)۔‎ / ١( فإرشاد الساري)‎ )٢( 


(۳() (شرح صحیح مسلم) للنووي (٤/۱۰۹/۸).۔‏ 
٦٦‏ 























٠۔‏ کتاب الحج )٤٢(‏ باب _(۷۱۹) حدیث 


(ن |٦)‏ گ۸ سے ٭ کے ا ا کر 7 ںا 
۹۶۹ ۔ وحدشني عن ما ات عَن 5ت" : بن ظ× و ةء“ عن 


3 7 وو وی سن ہے کہ ہے ظ8 
ا .- أُنْ رئیو نب 22 کان بٹروٹ کے فلت ا محرم۔ 


7 نہ لم یکن خرج مع النبي ا من المدینة: اھر الس دز 
النبي قاُ لِیْعْلِمَه ان بعض العرب یقصدون الإغارة علی المدینةء وقیل: إنه خرج 
معھم لکنە لم ینو حجاً ولا عمرۃء قال القاضي: ھذا بعید انتھی. 

۹(۔ (مالك؛ عن هشام بن عروة أن) أباہ (الزبیر) مصغراً (ابن 
العوام) بتشدید الواو ابن خویلد ابن أسد القرشي الأآسدیي أبو عبد اللہ ابن عمة 
رسول اللہ گا صفیةء أحد العشرۃ المبشُرةء أسلم بعد أبي بکر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
بقلیلء وھاجر إلی الحبشةء ثم إلی المدینةق وشھد بدراً وأحداً والمشامد کلھاء 
وقتل سنة ٣٠ھ‏ بعد منصرفه من وقعة الجملء کذا في (التقریب!''' و (التعلیق 
الممجد) (کان پتزود) ای یجعل زاداً لسفرہ (صفیف الظباء) بکسر الظاء جمع جمع 
ظبي (فی الإحرام) کذا في النسخ الھندیة وفی المصریة: (وھہو محرم). 

قال العینی''': وعزا صاحب االاإمام) إلی النسائيی من حدیث أبي حنیفة 
عن ھشام عن أبیه عن جدہ الزبیر؛ قال: 9 کنا نحمل الصید صفیفاًء ونتزّدہ 
ونحن محرمون مع رسول اللہ قِّا رواہ الحافظ أہو عبد اللہ البلخي في (مسند 
ابی حنیفة) من هذا الوجه عن ھشامء ومن جھة اإسماعیل بن یزید عن محمد بن 
الحسن عن أبي حنیفةء انتھی. 

قلت: ھکذا رواء محمد في (الآثارا''' بلفظ: (کنا نحمل لحم الصید 
صفیفاً ونتزود ونأکل؛ ونحن محرمون مع - ال إَي زاد الزیلعي في 
انصب الرایةا''': کذلك رواہ ابن أبي العوّام في اکتاب فضائل أبي حنیفةاء 
رم جروہ..ت.. 
(۲) معمد القاريی) (۷/ ٥۸٦)۔‏ 
96 
.٦٦٤١/۳( )٤(‏ 


۷۹۷ 








٠۔‏ کتاب الحج )٢(‏ باب (۷۷۰۱) حدیث 


ال ات تح ا ع+٭فت لوت 


(٠ اخ‎ 


آخ مس( 


۰ہ وحثثني مَن مَالِكِء عَن رَبْدِ و 
عَطَاءَ بْنٗ يَسَارِ أَغبَرَهُ عَنْ أَبي فَتَافَةًء في الْحمَارِ الَوَحَيِیٌ 
می ہے آلٹخی )ا ابی عیدد تقد بن اشَلع: ا 


ج ےت ۲۔ کتاب الذبائح والصیدء ٥١‏ ۔ باب ما جاء في الصید . 


ومسلم فی : ٥١‏ - کتاب الحجء ۸ باب تحریم الصید للمحرم حدیث ۱۸. 


واختصرہ مالك في (الموطأ١ء‏ انتھی. قال الحافظ في (الدرایة): وصله ابن 
أيي العوام وابن جزءء انتھی. 

زتان تالت؟ الضتككع) کناء ولا فان ھا تھا ثان الد 
الصفیف کأمیر: ما صفٌ في الشمس لیچفٌ؛ وعلی الجمر: لینشوي (القدید) 
ذکر في (المجمع) فی حدیث (کان یتزود قدید الظباءاء وھو اللحم اانطرج 
لت 7 الشمسء وقال الزیلعي: قال في (الصحاح): الصفیف ما یُصَفٌُ 
من اللحم علی اللحم لیستوي؛ انتھی. قلت: والاثر مؤید لمن قال: یجوز 
للمحرم أکل ما اصطید لأجلهء فإنھم کانوا یتزودون لل2إحرام. 

۰۷ء (مالك؛ عن زید بن أسلم) العدوي (أن عطاء بن یسار 
أخبرہ)ء وفيی نسخة: حدثہ (عن أبي قتادة في) قصة صید (الحمار الوحشي) بفتح _ 
الواو وسکون الحاء المھملة؛ یقال لە بالفارسیة: (گورخرا وھو حلال 
بالاجماعء کذا في (التعلیق الممجدا''' (مثل حدیث أبي النضر) المذکور قبل 
ذلكء وح جمیع النسخ ھھنا متضافرة علی أبي النضر بالضاد المعجمة؛ وھذا 
صریح في التصحیف في الروایة الماضیة (إلا أُن فيی حدیث زید بن أسلم) زیادة 
(آن رسول الل لإُ قال: هل معکم من لحمهہ شي؟) والحدیث ھکذا أُخرجه 


)١(‏ (۳۳۱/۲)۔ 


۸ 


























کٹ کٹ "۰ ک ٹ ٹڈ ٹپ 3032 101٢+‏ 01,11 و ہہ کہ کک کم 


البخاري في اباب ما قیل في الرماح)ء فقد أخرج أولاً حدیث أبي النضر ثم 
الحمار الوحشي مثل حدیث أَبي النضر قال: (ھل معکم من لحمهہ شيء؟. 


قال العینی''': أخرجه البخاري موصولاً في کتاب الذبائح قال: حدثنا 
إِسماعیل قال: حدثني مالك عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن أبي قتادة 
مثله إلا أنه قال: (ھل معکم منە شيء؟۱ء انتھی . وفی (الصحیحین) من طریق 
عبد الله بن أبي قتادة قالوا: معنا رِجْلهء فأخذ رسول اللہ لق پأکلھاء وللبخاري 
فی الهبة : افناولتہ العضدً فأکلھا حتی نعَرّفھا)ء وفی روایة المطلب : (قد رفعنا 
لە الذراع فأکل منه٢ء‏ وجُمع بأنه أکل من کلیھما۔ ۱ 


ولأحمد وأبي داود الطیالسي وأبي عوانة فقال: 9کلوا وأطعموني)؛ ووقع 
عند الدارقطني وابن خزیمة والبيھقي: ان أبا قتادة قال للنبي ا : إنما اصطدتهہ 
لكء فأمر أصحابه فأکلوا ولم یأکل منه حین أخبرته أني اصطدته لەء قال 
الدارقطني وابن خزیمة وأبو بکر النیسابوري والجوزقي : تفرد بھذہ الزیادةۃ 
معمرء قال ابن خزیمة: إن کانت ھذہ الزیادة محفوظة احتمل أن یکون قٌلٌٍ اأکل 
من لحم ذلك الحمار قبل أن یعلمه أبو قتادة أنه اصطادہ من أجله؛ فلما أعلمه 
>ح )۲ 


قال الحافظ في (الفتح)'': وفیہ نظرء لأنہ لو کان حراماً ما أقرٗ اللبی پیا 
علی الاکل منە إلی أن أعلمه أبو قتادة بأنه صادہ لأجلەء ویحتمل أن یکون 


.)۲۳٥/۱۰( انظر: ا(عمدۃ القاري)‎ )١( 


.)٦۹۲/٤( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 
.)۴۰/٤( ففتح الباری)‎ )۳( 


۹ 











سو سوپٹسویپیپسویپسویسسسر رپیپ شی رش بب پر پ ‏ 3 ٘1 ًَ1 ۹ کک ٢ب‏ ہہ ہہ ہی 


من أجلە؛ وأما إذا أتي بلحم لا یدري ألحم صید أو لا؟ فحمله علی أصلٴ 
الإباحة فأکل منە لم یکن ذلك حراما علی الاکل. 

وعندي بعد ذلك فيه وقفڈء فإن الروایات المتقدمة ظاھرۃٌ في أن الذي 
تفر ہو العضذ وأنہ قٛي أکلھا حتی تعَرَقّھا أي: لم یبق منە إلا العظم؛ ووقع 
عند البخاري في (الھبةا: حتی نفدھا أي فرغھاء فأي شيء یبقی منھا حینئذ 
حتی یأمر أصحابہ بأکلەء لکن روایة أبی محمد في الصید عند البخاریي : (آبقي 
شيء منە؟). قلتٌ: نع قال: کلوا فھو طعمة اأُطعمکموھا اللہ٢ء‏ فأشعر بأنه 
تی شی لعف سی ۱ 

۱ وفيی (نصب الرایةا”'': قال صاحب االتنقیح): الظاھر أن هذا اللفظ 
الذي تفرد به معمر غلظء فإن فی (الصحیحین): أن النبي قللاُ آکل منەء وفي: 
اود لاعت تت۶ غلل اوھ ىر بر افسلیا یاغتھا سیٹھا غلب 
السلام وھو حرام حتی فرغ منھاء انتھی. 

وحدیث أبی قتادة من مستدلات الحنفیة؛ فإن ظاھرہ أنە صاد لأجل 
رفقتھم؛ قال قارف فی (شرح النقایة): الأولی فی الاستدلال علی المطلوب 
حدیث أبي قتادة فإنھم لما سألوہ قللٍ لم یُجبْ بجله لھم حتی سألھم عن 
موانع الحل أکانت موجودۃ أم لا؟ فقال 8: (آمنکم أحدٌ أمرہ ان یحمل علیھا 
و أشار إلیھا؟)ء قالوا: لاء قال: افکلوا إذاً. فلو کان من الموانع ان یصاد 
لھم لنظم في سلك ما يسْآل عنه منھا في التفحص عن الموائع؛ فیجب ما 
یحکم عند خٛلوٌہ عنھاء وھذا المعنی کالصریح في نفي کون الاصطیاد لھم 
مَالْعاء 

وقال الشیخ فی (الک وکب؛): فھذا أہو قتادةء أفتراہ اصطاد الحمار 


۔)٦۱٤١‎ /۳( انظر : (نصب الرایةا‎ )١( 
.)۱٠٦/٢( ا الکوکب الدري)‎ )۲( 


























٠۔‏ کتاب الحج )٤٤٢(‏ باب (۷۷۱) حدیث 


7 . 7 سے س“ 7- 

۱ ۷۱۷/ ۷۹ 5 و ١‏ غعن کا یع 6 یی ہی بن خر 2 
8 او یم ےی وی 7 پر اتور 

و ا آنه قال: اخبرنی محمد بن ن ابراغیم بن الْحَارِثِ 7 

سرب 7 - ظ وی ا تو 0ن 3ک ٠‏ 0ہ کو ا 

ْ فی تزخغ طلاحھ بن عہيیدِ الله ؛+ عن عمیر بن 25 الشمْر ۴ ٤‏ 


ند اس کے مت نو ھکید تاس رھ سن تک 
إلا بنیة اأُصحابه المحرمینء إذ لم یکن معه اأحد وھو غیر محرم ٹم لما اأُخذہ 
لحماً اکلہ بعضٛھم؛ وامتنع عنہ بعض لعدم علم المسأَلةء فکان فعل کل منھما 
ظناً وتخمیناً حتی آتوا رسول الل قيء فھلاً سأل أبا قتادة هل مصِذتّه لھم أو 
سور سر سوہ ہی و دللتم أُو أعنتم؟ فغلم أن الاشارة 
والدلالة والاعانة کت 2010. دون ئںیة المحرم وإلا لم یترکھ النبي لٍَ آن 
سال اف ای 


0ا ئآ تی برا اما مساق نت تر اشعانی یکار 
وحش فجعل بعضٌھم یضحك إلی بعض)ء زاد في روایة اس حازم: (وأحبوا لو 
أني أبصرته)ء ھکذا في جمیع الطرق والروایات؛ انتھی. فھذا کالنص بأنھم 
اکر آ0 شف ار قادتہ' قھل کائر( رہ آت یئک لت 


۱ہ (مالك: عن یحبی بن سعید) زاد في النسخ المصریة: 
الانصاري (أنه قال: أخبرني محمد بن إبراھیم بن الحارث التیمي) القرشي (عن 
عیسی بن طلحة بن عبید ال۵) ۔ بضم العین ۔ القرشي التیميی؛ اوخ 
المدني؛ ثقة فاضل اخو موسی ومحمدہ قاله العینيیء من رواةۃ الس گت 


مائة وأبوہ طلحة أحد العشرة المبشرة. 


.)٢۴ /٤( الاری؟‎ ۳ 20 


۷۱ 





۰ے کتاب الحج (٦٦٢9(‏ باب (۷۷۱) حدیث 


المیم مدني لە صحبةء کذا في (التقریب+'''ء وفي ٢تھذیب‏ النووي)''': یقال 


فيه : الضمري والبھری والزھري؛ والصحیح : الضمري؛ انتھی ۔ 

وقال ابن عبد البر: لم یختلفوا في صحبتهء قال الحافظ'": فیه نظر فقد 
قال ابن مندہ: مختلف فی صحبتەء وذکرہ ابن حبان فی ثقات التابعین بعد أن 
ذکرہ فی الصحابة روی عن النبي 3ي وقیل: عن البھزيی عبهہ قصة الظبي 
لاد 

(أنه أخبرہ عن البھزي) ۔ بفتح الموحدۃ وسکون الھاء بعدھا زاي ۔ 
صحابی؛ لە حدیث؛ قیل اسمه: زید بن کعب؛ کذا فی (التقریب)ء وفي 


(رجال جامع الأصول): منسوب إلی بھز بن امرئ القیس بن بھثة بن مضرء _ 


واسمە: مرةء وقیل: زید؛ انتھی. 

والأوجه عندي ان الذي یقال فی اسمە: مرة بن کعب؛ او کعب بن مرة 
رجل آخر هو شامی؛ وھذا مدني؛ ولم یذکروا في اسمەه إلا زید بن کعب: 
ذکرہ بعضھم بلفظ : قیلء وبعضھم بالجزم. 

وقال الباجي': هو زید بن کعب البھزي السلمي. 

قال ابن عبد البر: لم یختلف عن مالك في إسناد ھذا الحدیث: واختلف 
اأُصحاب یحیی بن سعید فرواہ جماعة کما رواہ مالك؛ء ورواہ ھشیم ؤیزید بن 
ھارون وعلي بن مسھر وغیرھم عن یحیی بن سعید عن محمد بن إبراھیم عن 
عیسی بن طلحة عن عمیر بن سلمة عن النبي لا وعمیر من کبار الصحابة؛ 


.)۸۱/۲( اتقریب التھذیب)‎ )١( 
.۲۳۹/۲/۱( )٢( 

(۳) اتھذیب التھذیب) (۸/ .)٦۱٤١۷‏ 
)٤(‏ ا المنتقی) (۲/ .)۲٤٢‏ 


۷۲ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥٤٢(‏ باب (۷۷۱) حدیث 


جدے ےو و لے وم یم ےی ےم لے ےی ہم ےم دو مع وھ و داع عو ٤ع‏ د٤ع‏ و ےا ےم ع ا وے یمم ےم یج یہے م وج دعھءھ م 


موسی بن ھارون: ولم یأت ذلك عن مالك لان جماعة رووہ عن یحیی بن 
سید کا رزاہعالكف وانما جاء ذلك من بی ہی سعید گا3:یروی اخیائا1 
فیقول فيه عن البھزي؛ وأحیاناً لا یقولء وأظن المشیخة الأولی کان ذلك 
جائزاً عندھمء ولیس هو روایة عن فلانء وإنما هو عن قصة فلان؛ انتھی ما 
قاله موسی بن ھارونء کذا فيی (التویر؛''۶. 


وقال الحافظ في (الإصابةا''': أخرج ابن أبي حاتم من طریق الدراوردي 
وابن أبي حازم عن یزید بن الھاد عن محمد بن إبراھیم التیميی عن عیسی بن 
طلحة عن عمیر بن سلمة قال: اہینما نسیر مع رسول الہ ٹل بالروحاء إذا حمار 
وحش معقوراء الحدیث؛ وھکذا رواہ یحیی بن سعید من روایة حماد بن زید 
وھہشیم واللیث عنهء وقال مالك عن یحیی بسندہ عن عمیر عن البھزي؛ وتابعه 
أبو أویس وعبد الوهاب الثقفي وحماد بن سلمة وغیرهم عن یحیی. 


فاختلف فیه علی یحیی ولم یختلف علی یزیدء وقد وافق یزید عبد رب بن 
سعید اُخو یحبیء فرواہ عن محمد بن إبراھیم؛ وقال في روایته: عن عیسی 
عن عمیر؛ قال: خرجنا مع رسول ا قليُ قال آبو عمر: الصحیح أنە لعمیر بن 
سلمة؛ والبھزي کان صائد الحمارء وبحتمل أن یکون المراد بقوله: عن البھزي 
أي عن قصتهء ولذلك نظائر ذکرھا أبو عمر فی (التمھیدا'"ء وتبعه صاحب 
(المحلی) إذ قال: عن البھزي أي عن قصته ولیس ذلك روایة عنهء انتھی . 


وبذلك جزم موسی بن ھارون کما نقله الدارقطنی فی (العلل)؛ وِتْعگْر 


.)۳۲۲ /۱( انظر: لتنویر الحوالك)‎ )١( 
في (ترجمة عمیر بن سلمة).‎ )۳۳/٥( )٢( 
.)٤۳٣٣/٣٢(ر‎ )٣( 


م۷۳ 











٦٠۔‏ کتاب الحج ()٢٢٤(‏ باب 0 حدیث 


أكَ رشول ال یٹ ا خرج کرد یو" هو مُحخرم خٹی دا کان 
بالرٌْحَاءء إِنّا جِعَارٌ وَحْيِيٌ 7ن و کات کرت ظا ات 


(دقووف فَإنَه ہک ً7 نی صَاحب : کا2 لبَقْرِیٌ وَھُوَ اس 


وا لا کَقَال: ا رَسُول الله تہ بھذا الحماں با 


عليه روایته 7 (العلل) من طریق عبّاد بن العوامء ویونس بن راشد کلاھما عن 
یحیی. فإنه قال فیھا: إن البھزی حدلهء ویمکن أن یجاب ہأنھما غَیّرا قوله: 
عن البھزي إلی قوله: إن البھزي حدثه توھماً منھماء وظتاً أنھما سواءء لکون 
الراويی غیر مدلس؛ فیستويی فی حقھ الصیغتانء فرویاہ بالمعنی؛ فقالا: حدلہ 
انتنی ما فی (الڑصابة) بزیادة من (التھذیب)ء ولا یذھب عليك أُن سیاق 
ابن ماجە بروایة ابن عیینة عن یحیی بن سعید یخالف الجمیع؛ فلیحرر. 


(آن رسول ال قَلُ خرج پرید مكة) فيی حجة الوداع کما ذکرہ فیھا 


ابن القیم (وھو محرم) من ذي الحلیفة (حتی إذا کان بالروحاء) بفتح الراء 
وسکون الواو وحاء مھملة وبالمد موضع بین مکة والمدینة علی ثلائین أُو 
اُربعین میلاٌ من المدینة کذا فی هامش الطحاوي عن امنتھی الأرب٢.‏ 

قلت: وھھنا مسجدً ثانِ من المساجد بین مکة والمدینة ذکرھا البخاري 
فی حدیث طویل؛ قال العینی: قریة جامعة علی لیلتین من المدینةء وفي 
(المحلی٤:‏ وللنسائي : (بینما -- النبي قَلُّ ہین أثایة والروحاء)ء الحدیث . 

(إذا حمار وحشي عقیر) أي : معقورء قال في (المجمع): مقتول أو مجروح: 
اق لم یمت بعد قلت : والأول متعین ھھنا لروایة الطحاوي : (بحمار وحش 
عقیر فیه سھم قد مات) (فذکر) ببناء المجھول (ذلك) أي شأنه (لرسول اللہ 8كة) 
یعنی وصفوا لە ول حاله (فقال : دعوہ) بفتح الدال وضم العین الخفیفة المھملتین 
أي اترکوہ (فإنه بوشك) أي یقرب (أن يأني صاحبہ) الذي صادہ (فجاء البھزي وھو 
صاحبه) ولفظ الطحاوي بروایة ابن الھادء فجاء رجل من بھزء هو الٰذي عقر 
الحمار (إلی رسول الل و فقال: یا رسول اللہ شأنکم بھذا الحمار) ولفظ الطحاوي 
بروایة ابن ھارون: (فجاء البھزي فقال : یا رسول اللہ هي رمیتي فکلوہ. 


۷ 




















٦٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب (۱) حدیث 


مر سو و ا ا قب و و ہا رج ۴ و کی کت 1 
فا ا ا سول ال ۶ 7 اب بکر؛ ققسمه ہین الرفائی اریم مضصی. حتی إٰدا 
ج لی 
7ھ 0 
تا زا ا لا ٢‏ ب42 ا اوت تک وش یی ا کا ا ا ا ا ا ا کی ا کر ا دی مک نیو لک و ا 


(فأمر رسول الل پا با بکر) الصدیق (غفقسمه ہین الرفاق) بکسر الراء 
جمع رفقة بضم الراء وکسرھاء القوم المترافقون في السفرہ وقال الباجي'': 
هو جماعة من الناس یجتمعون في المأکل والنزول والتعاونء وقال ابن عبد 
البر''': فیه جواز ھبة المشاع وأن الصائد إذا أثبت الصید برمحه أو نبله فقد 
ملک لأنه سماہ صاحبه. 


وقال ابن القیم*": تدل القصة علی أن الھبة لا تفتقر إلی لفظ : (وهبت 
وتدل علی أن الصید لمن أثبته لا لمن أخذہ؛ وتدل علی التوکیل في القسمة؛ 
اتی 


وما قیل: إن فیھا رداً لقول أبي حنیفة وأصحابه في اشتراطھم الطلب أو 
رد لقول مالك في قوله: إن ما تواری عنه إذا لم يبٍث بَجل؛ فإذا بات لیلهً لا 
٠‏ لیس بشيءء لن ظاھر سیاق الروایات أنه لم یَظلِ التواري ھھناء ومثل 
ذلك التواري مغتفر عند الکل ضرورۃ کما ثبت في محلە. 


(ثئم مضی) أي: سار النبي لٍيُ إلی مکة (حتی إذا کان بالأثایة) قال 
7 7 بضم الھمزۃ ومثلثة فألف فتحتیةء وقال یاقوت الحموي: بفتح 
الھمزة وبعد الاألف یاء مفتوحة من أثیت بە إذا وشیت؛ ورواہ بعضھم أثائة بثاء 
أَخریٰ وأثانة بالنون وھو ختط والصحیح الأول تفتح ھمزتهہ ونتکسں؛ موضع 


.)۲٤٢ /۲( ا المتتقی)‎ )١( 
ا(الاستذکارا (۳۸۹۱/۹)۔‎ )٢( 
۔)۱٥١‎ /۲( ززاد المعاد؛‎ )۳( 

.٦۲۷۸/۲( اشرح الزرقانی)‎ )٤( 


۷۱۵ 





٠۔‏ کتاب الحج )٤٢(‏ باب (۷۷۱) حدیث 


1 ین الرَبْةِ وَالْعَرْج إٍَا ظبْيْ ححاقِٹ في ظل فہ فیه سَھمْ فَرَكَع ان 
شون الله لاو ام تَا انت فا لا پرنة و ا و وو تس و کول و او 


فی طریق الجحفة بینە وہین المدینة خمسة وعشرون فرسخاأء انتھی. وقال 
المحد: أثایة بالضم ویثلث: موضع بین الحرمین فیه مسجد نبوي أو بئر دون 
العرج؛ وفی (المحلی): : موضع بطریق الجحفة بینە وبین المدینة سبعة وسبعون 


(ہین الرویثة) بضم الراء المھملة وفتح الواو وسکون التحتیة وفتح المثلئة 
والھاء موضعء قاله الزرقاني. وقال الحموي: تصغیر روثة علی لیلة من 
المدینةء وقال ابن السکیت: معشی بین العرج والروحاءہ وقال الأزھريی: اسم 
منھلة من المناھل التتيی ہین المسجدینء یرید مکة والمدینةء وفي (المحلی): 
موضع علی ستة عشر فرسخاً من المدینة المنورة (والعرج) بفتح العین المھملة 
وسکون الراء وبالجیم؛ قال الحموي: قریة جامعة في وادِ من نواحي الطائف؛ 
وھي أول تھامة بیٹھا وبین المدینة ثمانیة وسبعون میلاء وأیضاً عقبة بین مکة 
رايت علی جادّة الحاج تذکر مع السقیاء وفي (المحلی): قیل : بینە وہین 
الرویثة اربعة عشر میلاء انتھی . 

(إذا ظبی حَاقف) بحاء مھملة فألف فقافِ ففاء أي: واقف منحن رأسه 
وس از علیہ تل انت الاو جاان ھب رو خااتصف سن 
الرملء وقال أبو عبید: حاقف یعني قد انحنی وتثّْی في نومەء وفي (المجمع): 
فإذا ظبيی حاقف أي: نائم قد انحنی في نومه (في ظل وفيه سھم) وفي روایة 
یزید بن ھارون عن یحیی بن سعید عند الطحاوي: إذا هو بظبي مستظل في 
حقف جبل فیه سھم؛ وھو حي . 

(فزعم) ولفظ الطحاوي: فقال (أن رسول اللہ قٍ أمر رجلا) لم یسم (أن 
یقف عندہ لا یریبہ) بفتح الیاء وکٹر الراء فَتَحتة شوَحخدة“ قال آبو عَر: ای ٴلا 
یمسه ولا یحرکه ولا پُهَبجْه قلت: وبیحتمل أن یکون من الرابة أيی: یزعجه 


۷ 


























٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب (۷۷۲) حدیث 


اوت البّاسء حَتّی بُجَاوزَہ. 


آخرجه النسائیٔ فی ٤۔‏ کتاب مناسك الحج ۸۔ باب ما یجوز للمحرم 
اُکله من الصید. 


اریت کی ان کا0 کال نت مد ےگ ت مسر سیت 


من رابنيیء وأرابني إذا رأیت منە ما تکرہ (أحد من الناس حتی یجاوزوہ) ولفظ 
اأحمد بروایة هشیم عن یحیی؛ فقال: قف هھنا لا یرمیه أحد بشيءء قلت: 
والفرق بین قصة الحمار الوحشي والظبي ظاھر بأن الثانيی کان حیاء کما تقدم 
النص بذلك وھذا الأوجە بل ھو متعین . 

وقال ابن القیم*'': والفرق بین قصة الظبي وقصة الحمار أن الذي صاد 
الحمار کان حلالاً فلم یمنع من أکلہء وھذا لم یعلم أنه حلالء وھم محرمون 
فلم یأذن لھم في أکلهء ووَگلَ من یقف لثلا یأخذہ أحد حتی یُجاوزوہ. 

وقال الباجي''': یحتمل أمرہ قُ ذلك وجھین؛ أحدھما: أن الذي أصابہ 
بالسھم قد ملکە: فلا یجوز لأحد أن ینال منە شیتاً إلا بإذنەء والثانيی: أنە إذا 
کان حیاأ بعد لم یکن للمحرم أن یذکیەء انتھی. 

۷۲ہ (مالك: عن یحبی بن سعید أنه سمع سعید بن المسیب 
یحدث عن أَبي ھریرة آنه أقبل من البحرین) بلفظ تثنیة بحرء موضع ہین البصرة 
وعمانء قال الباجي: البحرین یقرب من العراق إلا أنھما مما یلی الیمن: 
وتقدم قبل ذلك (حتی إذا کان بالربدة) بفتح الراء والموحدة راسست موضع 
قرب المدینة 


۔)٦٥١١‎ /۲( ززاد المعاد؛‎ )١( 
.)۲٤٢ /۲( ا المنتقی)‎ )٢( 


۷۷ 











7 اب الع )٤٢(‏ باب (۷۷۲) حدبث 


وج 2 غ أل × الْعِرَاق مُحْرِمِینَ. فَسَألوُ ةُٴعَنْ لخم صَیْدِ وَجْدُوه 
ِنْد أَعْلِ الرٌ 5ت َأميعُمْ اکلہ ۳ ح..ت ‏ ےت 
یه ٢"‏ قَدمٰت اتد دکت ذْلْكَ لعم ر بن الْحَطاب . فَقَال عَمَر 
مَاذا ارم به؟ فقَال: 7 أَكُه. رفسمہ 

وقال الباجيی )۸ موضع بین المدینة ونجد: وقال الصع ۳ بفتح آوله 
وثانیه وذال معجمة مفتوحة؛ من قریٰ المدینة علی ثلائة أمیال قریبة من ذات 
عرق علی طریق الحجاز. 

وفیھا قبر أبي ذر الغفاريء وقد خرج إلیھا مغاضباً لعثمان ۔ رضي اللہ 
عنه - وقال الأصمعی : پن کر تد والشرف کِد تج وفی الشرف الربذةق 
انتھی. وفي االمحلی): موضع علی ثلائة مراحل من المدینة (وجد رکباً من 
أھل العراق) یأتون مکة. قال الباجيی: یحتمل أنە أدرکھم أو أدرکوہ ھناك أو 
التقی طریقاہماء قلت: الائر الاّتي یشیر إلی الثانيی (محرمین) قال الباجي: 
ھذا یقتضي أنھم أحرموا قبل المیقات لن الربدة قبل المیقات؛ انتھی . 

(فسألوہ عن لحم صید وجدوہ عند أھل الربدٰة) فظامر هذا الصید أنە من 
قوم حلال لأنھم یحرمون غالبا من المواقیت بعد مجاوزة الربذةء قاله 
انان قلت : یت ور بذڈلك - حا ہی 2 2 27 
ات و ذلك) ً7 سؤال ت رسیم الظاهر آنه أآخبرہ 
بسؤالھم: وأمسك عن بیان ما اأُجاب به کما یدل عليه قوله (فقال) عمر ۔ 
رضی الله عنه _ (ماذا أمرتھم بە) ولعل عمر أراد أن یعلم ما اجاب بە أبو ھریرةۃ 
خشیة أن أفتاهم بغیر ما ینبغيی فیتکلف المشقة في إعلامھم بأن ما أمرھم بە 
اُبو ھریرة غیر صحیح (قال) ابو ھریرة: (أمرتھم بأکله) لآن الششك طرأ بعد 
)١(‏ ا المنتقی) (۲/ .)٤٤٢‏ 
)٢(‏ انظر : امعجم البلدان) (۳/ ۲۷). 


۷۸ 























کتاب الحج )٢٢٤(‏ باب (۷۷۳) حدیث 


۶۰ 2 5 7 ٍ ان یوون سے پر پروی ری وو 
ٰ 7 8 ای ا ٌ ڑا اور ا ا ُ ا نے فلا لأفعلٹت ناٹٛ ۰ کم ۱ علدہ 7 
ا تر تنا ۲ ھ و کے ً و 0 تو 





-- عن اہ 2 بهاب عن 


سا 2 او و 

کہ ج6 متا غ2 الله یُ عمر ٢‏ َ 
7 کی کے 5 کڑے ہے کر مو و و کے ما اس کے ےر 8 وی و ما 7 2 

۰7 : مےی عو تال لف نا سلھتہ ٠‏ لی لحم ہک جات ؛+ وجدیو ۱ نا تا 


ےب کی ۰ َ+ سم 7 کی یی 


رھ ھا چو غ اج وو ای وھ ہے ہم مہم یہ وع ےی ےی امے+ءھ 





ذلكء کما پدل عليه 7 اك : لاثم شککت) وحین الإفتاء کان جازما بھذہ 
الفتیا ۔ 


اتال غمر بن الخطابس وا رٹم بغبر ذلك لفعلت بك) کذا وکذا 
وسیأتی في الآثر الاّتی: ٴلأوجعتك)ء وفي کتاب االآٹارا''' لمحمد: أخبرنا 
آ عوية حوتا ابو سلمة عن رجل عن ان ھریرةۃ قال: امررت في البحرینء 
فسألونيی عن لحم الصید یصیدہ الحلال ھل یصلح للمحرم أن یأکلە؟ فأفتیتھم 
بأکلەء وفي نفسي منہ شيء؛ ثم قدمت علی عمر بن الخطابء فذکرت لە ما 
قلت لھم؛ فقال: لو قلت غیر ذلك ما أفتیت''' بین اثنین ما بقیت؟ (یتواعدہ) 
من التفاعل في آکثر النسخء وفي بعضھا یتوعّدّہ من التفعلء وھو الأوجه؛ 
قال المجد: التوعد: التھددء انتھی. قلت: ویستعمل التواعد فی الخیر والشر 
معاً۔ 

7 - 000 فی ا تھا مر سال کد سك ضس ران 
کے ابا ھریرۃ پحثٹ) ببناء 0 (عبد ا بن ٍ مفعول (أنہ) أي ابا ھریرۃ 
٦‏ بە قوم محرمون بالربذة) لا یخالف ما تقد بجو أنە وجدھم مارین بە 
لمَا:ثزل اہو ھریرة بالربذة في الطریق (فاسٹنتو: فی لحم صید وجدوا ناسا) من 
اع ة0 جس غلال زافترقاخل پا اکن ا او اس تا 


)"أ7 ص0۸۷۳ 
)٢(‏ غي الأصل: لم تقل وھو تحریف. 


۷۹ 





٠۔‏ کتاب الحج )٤٢(‏ باب (۷۷) حدیث 


فََفتَامُمْ بأئْله. قَال: ئ نزنثت: المدینة لی غمر بْن الْحَطاب: 
تعن تلق 0ا0 بمَ أَفْتَبْتهُمْ؟ فَال: قَقلُٰ: أَنْتَيْنْهُمْ اون 
فَقَال نت غُمَرْ: لو أَِْتهُمْ بقَْر ذْلِكء لأوّجَغفْنْكَ . 


٤‏ ۔ وحثّثني عَنْ مَالِكِء عَ رَبْتِ بی اَمْلمَعن 


عَطَاءِ بن و 71ت الاخان الس اقم فٌ رتے۔ خی 
إذَا کانوا بب ببَعْض الطَرِیقِء امس سامح محمسمسشسنتی 


(فأفتاھم بأکله قال) أبو ھریرۃ: (ثم قدمث المدینة علی عمر بن الخطاب فسالتہ 
عن ذلك) لما طرأً علیٔ الشك فيه کما تقدم. 


(فقال: ہم) بالجارة علی ما الاستفھامیة (أفتیتھم؟ قال) أبو ھریرة: 
(فقلت : أفتیتھم بأکلهء قال : فقال عمر: لو أفتیتھم بغیر ذلك لأوجعتك) تصریح 
بما تقدمت الإشارة بقوله: الفعلت)ء وأراد تأادیب من یتسامح في الفتوی؛ 
وإشارة إلی أن جواز لحم الصید کان معروفاًء کیف وقد وگْل النبي قُ با بکر 
بقسمة لحم الصید في حجة الوداعء وقد وافاء في ذلك خلائق لا یبحصونء 
ولااجل ذلك أراد عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ التنبيهء وإلا فالمجتھد لا لوم عليهہ'''۔ 


۸۰۶۰ ١ہ‏ (مالك: عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار؛ ان کعب 
الأحبار) قال النووي في اتھذیبہ)''': یقال لە: کعب الأحبار وکعب الحبر 
بکسر الحاء وفتحھا لکثرة علمه؛ انتھی. قلت: وتوھم المجد إذ قال: لا تقل: 
الأحبارء کما تقدم في موضعہء تابعي مشھور (أقبل من الشام في رکب) جمع 


وإلا لما کان لسؤالھم عن الصید معنی. 


.٦۲۷۹/۲( (انظر: اشرح الزرقاني)‎  )١( 
.)٦۸/۲/۱٦( ا تھذیب الأسماء واللغات)‎ )۲( 


۸۰ 

















۰ لھ ت کتاب الجچ__ سد باب ۷٤٢‏ حدیث 


وَجْدُوا لحْمَ صَيْبِ فَاَفتَامُمْ کَعْبٌ بَأَہلہ قال: ھت 
لطاب 9 8 دُکروا ذُلْكَ فا0 ون فان بھٰذا؟ قالو ا 


ئن 2,2 


کی ان ےت تَرجعوا. وا ری وا وہ ماع کو و او و او و جا 


وفي (التعلیق سر رقافی) ئل اس یراس ہے اس گا اور 
في روایةء انتھی. (وجدوا لحم صید) صادہ حلال (فأفتاهم کعب بأکله؛ قال) 
عطاء: (فلما قدموا المدینة علی عمر بن الخطاب) ۔ رضي الله عنه ۔ وھذا أیضاأ 
یدل علی ان إحرامھم کان قبل المیقاتء لن میقاتھم بین الحرمین . 


7 ا" کی یت 1 ََ یو یسر 07 محرموں؛ 
اف الحال یقتضی أنھم م ر0 7 قدموا 0 
ان آحرمواء ومیقاتھم بین المدینة ومکة؛ إلا أن یکونوا قدموا علی عمر بغیر 
المدینةف وظامر الحال خلاف ھذا تھی قلت : تضافرت جمیع النسخ 
المصریة والھندیة علی قدومھم علی عمر بالمدینة المنورۃ (ذکروا ذلك لە) أي ما 
ویسأل عما جری لھم من ذلك في طریقھم وتصرفھم . 


ولما کان یعرف ذلك من حاله یبدأً بالاخبار عنه (فقال : من أفتاکم بھذا؟ 
قالوا: کعبء قال: فإني قد أَمُرْته) بتشدید المیم من التأمیر (علیکم حتی 
ترجعوا) من نسککم إلی بلدک فانه - رضی الله عنه - لما آخبر ہما جری من 
أکل اللحم بفتوی بعضھم سألھم من المفتي لھم بذلك لیعرف لە فضله 
ومکانە من العلم فلما أخبروا بأنه کعب٠‏ قال: قد أمرته عليکم تنویهاً بە 
للاصابته فوع الغفتوی رتا لہ وھذا انان وت صلاته بھی وحکمه 
(() (۲۳۲۷/۲)۔ 

.)٤٤٢ /۲( االمتتقی)‎ )٢( 


۸۱ 














۰٠۔‏ کتاب الحچ __ )٢٤٢(‏ باب (۷۷) حدیث 


٥ع‎ 


مك ×غ تا مَرث بھم بِھمْ رجُل ن رات فَفتَامُم 
کُعْب أَ مم اوت تی تو ای کت و مو وا دی یا و کروی ا دای کی ا و انی ےرا 


علیھم؛ ورجوعھم 7 رأیەء وتصرفھم بأمرہ قاله الباجی'' (ثئم لما کانوا 
بہعض طریق مکكة) بعدما خرجوا من المدینةء علی ما عليه ظاھر کلام عامة 
الشراحء والأوجه عندي بعدما خرجوا من مکة بعد الفراغ من الحج؛ کما 
سیأتي تقریرہ (مرت بھم رِجُل) بکسر الراء وسکون الجیم قطیع (من جراد) 
بالفتح یقال لە في الفارسیة: (ملخ)٢ء‏ وسیأتي بیانہ فيی فدیة من آصاب شیئا من 
الجراد (فآفتاھم کعب أن یأخذوہ ویأاکلوہ) وقد حکی غیر واحد من أئمة 
الحدیث والفقه الإجماع علی جواز أکله. 

لکن فصل ابن العربي في 9شرح الترمذي) بین جراد الحجاز وجراد 
الآندلس؛ فقال فی جراد الأندلس: لا یؤکلء لآنه ضرر محض؛ وھہذا إن ثبت 
أنە یضر أکلە بأن یکون فيه سمیة تخصه دون غیرہ من جراد البلاد تعین 
استثناؤہء کذا في دالنتےم۷'''. 


قال الدمیريی:''' أجمع المسلمون علی إباحة أکلهء وقد قال عبد اللہ بن 
أبي أوفی: اغزونا مع رسول اللہ ئل سبع غزوات نأکل الجراد) رواہ أبو داود 
والبخاري؛ وزاد أبو نعیم: (ویأکله رسول اللہ قلُ معنا)ء وروی ابن ماج عن 
آنس: ہکن آزواج النبي قَلُ یتھادین الجراد في الاأطباق). وفي (الموطأ؛: أن 


مر نے ہے 


عمر - رضي اللہ عنه ۔ سئل عن الجراد؟ فقال: [وددث] (أن عندي فَفة اکل : 


منھا)ء انتھی . 


قال النووي'': أجمع المسلمون علی إباحة أکل الجرادء ثم قال 
)١(‏ ا المنتقیٰ) /٢(‏ ٢٤۲)۔‏ 
)٢(‏ افتح الباری) (۹/ .)٦٢٦٢٦‏ 
(۳) ة6 کتاب الحیوان) (۲۷۲/۱)۔ 
)٤(‏ ؛شرح النووي علی صحیح مسلم) (۱۳/۷/ .)٦٣۰۴‏ 


۸۲ 


























٠۔‏ کتاب الحج )٤٢(‏ باب (۷۷۶) حدیث 


1 <2 کن کے می ھی جک 
0 ا و :ول . مر بن لخطا وت و و دی ا او ا وا او و وی و و جو و و و وو کو کو و ا 


الشافعي وأبو حنیفة والجماھیر: یحل سواء مات بذکاة أو باصطیاد مسلم أو 
مجوسي أو مات حتف أنفه وقال مالك في المشھور عنه وأحمد في روایة: 
یحل إذا مات بسبب بأن یقطع بعضه أو یلقی في النار حیاًء فإِن مات حتف 
نفه لا 'یعل: کنا شی دالبنل!''۶. 


وقال الدمیري : قالت الأئمة الأربعة: یحل أکله سواء مات حتف أنفهہ أو 
بذکاۃ و باصطیاد مجوسي أو مسلم قطع منه شيء ام لا وعن أحمد: أنه 
إذا قطعه البرد لم یڑکل وملخص مذھب مالك: آنە إن قطع رأسه حل وإلا 
فلاء والدلیل علی عموم جِلَه قوله عليه الصلاة والسلام: (أحلت لنا المیتتان 
السمك والجراداء رواہ الشافعي وأحمد والدارقطني والبيھقيء من حدیث 
این عمر مرفوعاء قال البيھقي: روي عن ابن عمر موقوفاً وھو الأصح۔ 
وقال الحافظ''': قد أجمع العلماء علی جواز أکله بغیر تذکیة؛ إلا أن 
المشھور عند المالکیة اشتراط تذكیتهء واختلفوا فی صفتھاء فقیل: بقطع رأسه 
وقیل: إن وقع في قَذْر أو نار حَلٌء وقال ابن وهب: أَخذٔہ ذکائء ووافق 
مطرف منھم الجمھور في أنه لا ئفتقر إلی ذکاۃء لحدیث ابن عمر: ٦اأحلت‏ لنا 
المیتتان السمك والجراد٢ء‏ انتھی . 


:- ور ا : : ۰ 

وقال:الئردیر؟!'' افققز علی المٹھوز تعو الچزراد ئن کل مالین لہ فی 
سائلة للذکاة بنیة وتسمیق وذكاته بأي فعل یموت بەء کقطع الرقبة وقطع جناح 
وإلقاء فی ماء باردء انتھی مختصراً. 

ال عطاء: یا فلمو! یں عمر بن ا خھطلانی] بعدما رجعو ا من مکة 


.)۱۳۸/٦( (ہذل المجھود)‎ )١( 
۔)٦٦١٦‎ /۹( (فتح الباری)‎ (۲) 
۔)۱١١‎ /۲( (الشرح الکبیرا‎ )(۳( 


۸۳ 





٠۔‏ کتاب الحج )٤٢(‏ باب (۷۷) حدیث 


ٍ 
: 
بت 
؛ج 
5 
ک 
ً 
ک 


مہ مرو 2 لہ میں 37 
ت تفَيَهمَ بھذا؟ فال: هو من 
طََد اليْخرء قال وم بتريك؟ فان یا اسر الس والقی 


بعد الفراغ عن العمرة علی الظاھر أو الحج (ذکروا لە ذلك) أي: إفتاء کعب 
بجواز أکله (فقال) عمر - رضي اللہ عنه -: (ما حملك علی أن أفتیتھم) بصیغة 
الماضي في النسخ الھندیةء ١ون‏ تفتیھم) بالمضارع في النسخ المصریة (بھذا؟) 
أي: تفتیھم بجواز أکله فی حالة الإحرام آو بجواز أکله مطلقاء وأراد عمر ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ أن ینقح الأمر: ھل عندہ نص في ذلك أو اجتھاد منە؟ (فقال) 
کت0 تھی می فی السر) رق قال غر اہ طواعل تک مه ال کنا 
متا لک الایة ھذا علی الاحتمال الأولء وأما علی الثاني؛ فقد قال 
النبي قلل فی البحر: (الحل میتتہ٢.‏ 

(فقال) عمر : (وما یدريك) أي : یعلمك آأنه من صید البحر؟ (فقال: یا 
أمیر المؤمنین والذي نفسي بیدہ إن) نافیة (ھي إلا نثرۃ حوت) بفتح النون: 
وسکون الثاء المثلثةء کالعطسة للانسانء کذا في (الصحاح) وغیرہء وقال 
الھروي: هي عطستهہ وفي (المجمع): نثرت الدابة: إذا طرحت ما في أنفھا 
مرو الاذی 

قال الع اختلف في نثرة حوت؛ فقیل: عطسته: وقیل: هو من 
تحریيك النثرة وھو طرف الانف؛ قال زین الدین : فعلی ھذا یکون بالمثلثة 
وھو المشھورء وأنە من الرمي بعنف والجراد بطرحه من أنفهء أو دبرہ بعنف؛ 
انتھی . 

وتوقف ابن عبد البر في أنه من نثرۃ الحوت٠‏ بأن المشاھدۃ تدفعه 


وروی الباجی عن کعب؛ قال: خرج أوله من منخر حوت٠؛:‏ فأفاد اُن أول خلقهہ 


.٦۱۰۹/۲۱/۱۱( 'عمدہ القاري؛‎ )١( 


۸٤ 























۶۹ے کتاب الحج )٦٢٤٢(‏ باب ٤(‏ ۷۷) حدیث 


من ذلكء قاله الزرقانی'''. وسیأتی عن ڈالبذل): أنکر کثیر کونە من البحر۔ 

(ینٹرہ) بضم المثلثة وکسرھا من بابي نصر وضرب أَي یرمیه (في کل عام 
مرتین) قال صاحب (المحلی): وھذا الجواب وإن لم یقع صواباً عند عمر 
نکچ لہا کات متا ناقی به آسفتاہ ونیاشودالتول سب نا 
المرفوعء ما ورد ھذا المعٹی مرفوعاً عند ابن ماجە؛ من حدیث آنس: ٭ آن 
الجراد نثرةۃ الحوت من البحرا۔. 

قال الحافظ'': اختلف فی أصله؛ فقیل: إنه نثرة حوتء فلذلك کان 
اأكله بغیر ذکاۃء وھذا رلوس معن ضعیف آخرجه ابن ماجه عن انس رفعە: 
(أآنه نثرة حوت٢)ء‏ ومن حدیث أبي ھریرۃ: اخرجنا مع رسول الل لَلُ نی حج 
أُو عمرة فاستقبلنا رِجُل من جراد فجعلنا نضرب ببنعالنا وأسواطناء فقال: 
کلوہء فإنه من صید البحر؟ء وآخرجہ أبو داود والٹرمذی''ء وسندہ ضعیف: 
ولو صح لکان فیه حجة لمن قال: لا جزاء فيه إذا قتله المحرم وجمھور 
العلماء علی خلافهء قال ابن المنذر: لم یقل لا جزاء فيه غیر أبي سعید 
الخدري وعروۃ بن الزبیرء واختلف عن کعب الأحبارء وإذا ثبت فيه الجزاء دل 
علی أنه بَريٌٍء انتھی. 

قلت: وقد قال الترمذي: لا نعرفە إلا من حدیث أبي المھزمء عن أبي 
ھریرة؛ وأبو المھزم اسمه یزید بن سفیانء قد تکلم فيه شعبةء انتھی. وقال 
ا کاو ہا ابو المھزم ضعیف؛ والحدیث وھم. وفي (التقریب): أبو المھزم 
متروكء وبسط في (التھذیب) في جرحه . 
)١(‏ شر الزرقانی؛ )۸م ۸۱۰۷ 
)٢(‏ فتح الباري) (۹/ .۲٦٢٦‏ 
(۳) آخرجہە أبو داود (۱۸۵۰) والترمذيی .)۸٥٥(‏ 
)٤(‏ انظر: اسنن أہي داودا .)١٦١١/٢(‏ 


۸۵۵ 











۰٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب ٤(‏ ۷) حدیث 





ہے لے یی یع میم یم ے وف لے ٤و‏ لے دے و ے ع عو مع میم وم مم مم مم دو و مم وم مم و لے ٤ه‏ 


ثم اختلفوا فيی أصله علی أقوال کثیرۃء فقیل: إِنە نثرة الحوت کما تقدم: 
وقیل: متولد من روث السمك؛ حکاہ العینيی؛ وفي فا0ا عن افتح 
الودود: وقیل: الجراد یتولد من الحیتانء فیطرجھا البحر إلی الساحل؛ وأنکر 
کثیر''' ذلك: وقال: هو مستقر في الأرض؛ ویقوت عما یخرج من الأرض من 
نباتھاء ویحتمل أن یکون معنی کونە من صید البحرء أنه في حکمە یحل بلا 
تذکیةء انتھی . قلت: أو المراد ما تقدم عن الباجي أنە بیان لاأول خلقه. 


وقال الدامیري فی احياة .لت الصحیح أُنه بري ؛ لآن المحرم 
یجب عليه فيه الجزای وبه قال عمر وعثمان وابن عمر وابن عباس وعطاء. 
قال العبدري: هو قول أھل العلم کافة إلا أبا سعید الخدري وحکی عن 
کعب وعروة فِإانھم قالوا: إنە من صید البحر لا جزاء فيەء انتھی . 


وقال الباجي”'': روي عن سعید بن المسیب أن اللہ تعالی خلق الجراد 
مما بقي من طینة آدمء ورواہ عبد الرزاق عن معمر؛ عن الزھري عن 
ابن المسیب؛ قال: لم یخلق اللہ تعالی بعد آدم إلا الجراد بقي من طینه شيء: 
فخلق منه الجرادء وھذا أیضا لا یعرف إلا بخبر نبيء ولا نعلم في ذلك خبرا 
یثبتء فلا یصح التعلق بشيء من ذلك؛: انتھی ۔ 


ٹم ظاھر أثر الباب أن کعباً آفتی بعدم الجزاء في صید المحرم الجراد 
وبذلك جزم عامة شراح (الموطاً) وغیرھم: ولذلك حکی غیر واحد مذھب 
کعب بعدم الجزاء. 
)١(‏ ل(ہذل المجھود؛ (۱۹/ .)۲٦٤٠١‏ 


(٢(‏ قال ابن عبد البر: إن أول خلق الجراد کان من منخر حوت لا أنە الیوم مخلوق من نثرةۃ 
حوت؛ لن المشامدۃة تدفع ذلك. (الاستذکار؟ (۱/ .٦۲۹۰‏ 


(۳) (حیاة الحیوان) (۲۲۷۲/۱). 
)٤(‏ ا( المتقی) .)۲٥٤٢ /٢(‏ 


۸٦ 

















۲۲۰ کتاب الحج ()٢٢٤(‏ باب 000 حدیٹث 


و وہ و مھ مو اور تھ رو جو جو ار و ھا ہہ ہی وتوہ ما تھا ور و و ور ھچ وھ کچھ و وت یہ رھ وو اہو و وج رو وو کو و وو وم ے۔ وا ور ےھ 


قال الزرقانے دَ وقد جاء ما كوتوۓو99)/ فروی 
الشافعيی بسند صحیح أو حسن عن عبد اللہ بن أبي عمار: أقبلنا مع معاذ بن 
جبل وکعب الاحبار في أُناس محرمین من بیت المقدس بعمرۃء حتی إِذا کنا 
ببعض الطریق؛ وکعب علی نار یصطلي؛ فمرّثْ بە رِجْل من جرادء فأخذ 
جرادتین فقتلھماء وکان قد نسي إحرامهء ثم ذکرہ فألقاھماء فلما قدمنا المدینة 
علی عمر؛ قصّ عليه کعب قصة الجرادتین؛ فقال: ما جعلت علی نفسك؟ 
قال: درھمین: قال: بخء درھمان خیر من مائة جرادةء انتھی. 


وکذا قال الباجي: إن کعب الأحبار رجع عن ھذا الفتیا. وأنت خبیر بأن 
الرجوع یتحقق بعد ثبوت تأخر ذلك عن أثر الباب؛ ولذا تال تي االصلیق 
ايسييتا!'' بد تی روایة الشافعي المذکورۃة: ھذای یثبت أن کعباً رجع عن 
فتواہ بعدم الجزاء ویحتمل العکس؛ ولا یجزم بای إلا إذا ثبت تأآخر 
أحدھماء فیکون ذلك مرجوعاً إلیەء ویمکن أن یکون ذلك الاختلاف للاختلاف 
فی الجراد البري والبحري؛ انتھی . 

وحکی غیر واحد من نقلة المذاھب اختلاف الروایة عن کعب في ذلك؛ 
وما یظھر لي أُن أثر الباب لا یدل علی عدم الجزاء أصلاء وما تقدم من لفظ: 
اثم لما کانوا ببعض طریق مکة) لیس بنص في أنھم کانوا محرمینء إذ ذاك 
فان طریق مکكةء کما یصدق علی الورود بمکةء کذلك یصدق علی الصدور من 
مکةء وکذلك قولە: (من صید البحراء کما یمکن أن یکون تقریباً لعدم الجزاء 
علی المحرمء کذلك یمکن أن یکون تقریباً لجواز أکله بدون التذکیة . 


فالظاھر عندي ان إفتاء کعب ھذا کان من باب جواز أکله بدون التذکیة 


.۲۲۸۰ /۲( ا شر الزرقاني؛‎ )١( 
۳۳۳)۔‎ /۲( (٢۲ ( 


۸۷ 








۹سس 


٠۔‏ کتاب الحچ )٢٤٢(‏ باب (۷۷) حدیث 

زشیل الإ عَمًا وج و توم الصَْد عَلی الگریق: هَل 
ْتَائة المْحْرم؟ فَقَال: أَمّا مَا َانَ مِن ذُلِكَ يغْترَض بہ الْحَامُء وَمِنْ 
أَجْلِهمْ صیذ َإِني کرمٹ یا ا یا کت ا ا ا تا تا 
لا من باب عدم الجزاء علی المحرمء کیف وقد ثبت عنه نصاً إیجاب الجزاء 
علی المحرم؛ کما تقدم في روایة الشافعيء وسیأتي عند الإمام مالك أیضاً في 
لات فا جس ات ات آعانا یسا سی درس ا اطلی جرا- 
وھو أیضاً نص في ذلك؛ ولا بد من تأاویل المحتمل إلی المتیقن؛ + وھذا 
خاطري آأبو عذرہ؛ فإن کان اق انا فمن اللہ وإن کان خطأً فمنی ومن 
الشیطانء کعب منە بریيیء. ۱ 

نقال تو للعلماء في ذلك ثلائة أقوال؛ الأول: أنه من صید 
البحر وھو قول کعب الأحبارہ والثاني : من صید البر یجب الجزاء بقتله؛ 
وھو قول عمر وابن عباس وأبي حنیفةء ومالك والشافعي في قوله الصحیح 
المشھور؛ والثالث: آنه من صید البر والبحرء انٹتھی. فما حکی العیني من 
مات مین لی الراقات سس القا رکا کیک بت کل اقعطالب لن 
القول بتعدد الروایة علہء وبعضهم إلی القول بالرجوع عنہء ولا حاجة إلی ذلك 
فیما قلتەء وسیأتی بیان الجزاء فی محله في اباب الفدیةا. 

(قال یحیی: وسٹل مالك عما یوجد من لحوم الصید) یباع (علی الطریق 
ھل یبتاعه) أي یشتریه (المحرم؟ فقال) مالك: (أما ما کان من ذلك یعترض) 
ببناء المجھول أي یقصد (به الحاج) وفي ا اعترض فلان الشيءَ 


کس سک (ومن وت صید) سواء ےھ ویر دی اعد 
قاله الزرقانی. 


.)۲۹۱/۱۱( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
.)٦۷۸/۷( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 


۸۸ 























٠‏ کتاب الحج ()٢٤(‏ باب .۷۷ہ حدیثٹث 


ےعَ 


20000 ےرت تحت 7 
محر فابتاعف فَ اس ہو ۔ 

016 ما لاام تن أَحْرمَ رتافد اھت آر اظا2 
او را ا اوغا اھ اھ 


(واتھی عنه) تأکید للکراهةء وکأنه إشارۃ إلی أن المراد بالکراهة التحریم 
(فأما ان یکون عند رجل لم یرد بە المحرمین) بل صادہ للمحلین (فوجدہ محرم 
فابتاعه فلا بس به) أي یجوز لە شرائہ؛ لأنه لم یصد لأجلە وقد عرفت أنهە 
یجوز عند الحنفیة ما صید للمحرم بشرط أن لا یوجد منہ صنع في الاصطیاد. 

(قال یحیی: قال مالك فیمن آحرم و) الحال أُنەه (عندہ صید قد صادہ أو 
ابتاعه) قبل الإحرام (فلیس عليه أن یرسله) أي: لا یجب عليه أن پُنفرہء بل 
یجوز لە أن ییقيه في بیتە؛ ولذا قال: (ولا ہس أن یجعله) أي یبقيه ویترکه (عند 
أهله) . 

قال الباجي''': وھذا کما قال: إن من ملك صیداً قبل إحرامه ثم 
آحرمء فلا یخلو أن یکون أحرم وھو في یدہ: أو خَلَفه في أھله: فإن کان 
خَلفه ٹم آحرم فإله لا یزول ملکە عنهء ولیس عليه إرسالهء وھذا معنی قول 
مالك: (ولا بس أن یجعله في أھله وھو معنی قوله: (وعندہ صیدا یرید أُنە 


۶ 


وللشافعی فی ذلك قولانء أحدھما مثل قولناء والآخرء أنە یزول عنه ملک . 


فی ملکەہ إلا أنه لیس بحاضر معه فی وقت إحرامه؛ وبه قال أبو حنیفة؛ 


وأما من أحرم وبیدہ صید یجب عليه إرساله وھل یزول عنه ملکه بنفس 
الإحرام؟ اختلف فیهە أصحابناء فقال القاضي أبو إسحاق: یزول عنه ملکه 
بإاحرامه وقال القاضي أبو حسن والشیخ أبو بکر: لا یزول عنه ملکە؛ وإنما 
یجب عليه إرساله: فإذا التحق بالوحش؛ ولحق بھا زال ملکه عنهء انتھی . 


.)۲٤٥٢ /۲( االمنتقی)‎ )١( 


۸۹ 











٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب ٤(‏ ۷) حدیث 


0و ود ود وٹٹٹٹٹٹسٹسیسٹسٹ وس ٹپ شک کٹ پٹ کٹ پت لف ت ٢ں‏ یٹ ںج ‏ ۰خ ٹہ تک ہہ ہہ ہہک کڈ 


رتال: لتاق اگ بعد قرل الف لہ راس آن یجلہ غلد اعلا: ای ہت 
عندھمء ولیس المراد أنه یبعث به بعد إحرامه؛ وھو معه إلی ال وقال 
ابن وھب: سألت مالکاً عن الحلال یصید الصید أو یشتریهء ثم یحرم وھو معه 
فی قفص؛ فقال: یرسلە بعد أن یحرم ولا یمسکه بعد إحرامهء فتحصیل قول 
مالكء إن کان عندہ الصید حین إحرامهء أرسله من یدہء وإن کان في أُھله فلا 
شيء عليهء وقاله أبو حنیفة وأصحابہ وأحمد والشافعي في أحد قوليهء والآخر 
لیس عليه إرساله کان في یدہ و أهلهء انتھی . 


وقال الدردیر”'': وحوُمَ تُعرضٌ لحیواثِ بر ویرسلە وجوباً إذا کان 
مملوکاً لە قبل الإحرامء وکان بیدہ: أو بید رفقته الذین معه في قفص؛ أو 
فَہتھ راٹا ارس زان ملکه عغ الا الا قلو اخلہ اعد قل خرف 
بالوحش؛ فقد ملکه لا أن کان الصید حال إحرامہ في بیتهء فلا یرسله وملکه 
بائيء انتھی . 


وقال ابن قدامة”: إذا أحرم الرجل؛ وفي ملکه صیدء لم یزل ملکە عنه 
ولا یدہ الحکمیة؛ مثل أن یکون في بلد و في ید نائب لە في غیر مکانە؛ 
ولا شيء عليه إن مات ولە التصرف فیيه بالبیع والھبة وغیرھماء ویلزمہ إزالة 
یدہ المشاھدة عنهء ومعناہ: إذا کان في قرف آؤ رخل آو غیت آو مض 
إہ: ارس فطا سا انل مًتاتہ رَي تا ضا0 تَالكے اصحات اتراق 
وقال الثوري: هو ضامن لما في بیته أیضاء وحکي نحو ذلك عن الشافعيء 
وقال أبو ثور: لیس عليه إرسال ما في ید وھو أحد قولي الشافعي؛ لأنہ لا 
یلزم من منع ابتداء الصید المنع من استدامته؛ بدلیل الصید في الحرم. 
)١(‏ ؛شرم الزرقاني) .٦۲۸۱/۲(‏ 
)٢(‏ ڈالشرح الکبیر؛ (۷۲/۲). 
(۳) (المغني) (ہ٥/ .)٦٢٤‏ 























٦٠۔‏ کتاب الحج )٢٢٤٢(‏ باب )۷۷٤(‏ حدیث 


عو لی ا و بعر ہو اہ رھ ا و جو عو نع وا مس و یھ و ا و و و عو و و چو تو و و او تب وھ و ھا و تھا وو و وو وو و رو ےی وی وم 


اوہ سی اتی شش قس و وت 
فلم یلزمه شيیء: وعکس ھذا إذا کان في یدہ المشامدۃ فإنه فعل الإمساك في 
الصید فکان ممنوعاء کحالة الابتداءء فإن استدامة الامساك إمساك: وإذا ثبت 
ھذا فإنه متی آرسله لم یزل ملکە عنهء ومن أخذہ ردہ إذا حلء لأن ملکه کان 
عليهء وإزالة الأثر لا یزیل الملك؛ انت 


قلت: وما حکي من أحد قولي الشافعي موافقاً لأبي ٹور لو صح لکان 
ضعیفاء فإن عامة نقلة المذاھب حکوا الإجماع علی وجوب إرسال ما في یدہ 
إذا آحرمء ولا یبعد أن اشتبہ ھذا بمسألة آخری وھي وجوب إرسال ما في ید 
الحلال إذا دخل الحرمء ففیھا خلاف الشافعي؛ وأما في مسألة الباب فعامتھم 
حکوا عن الشافعي ۔ رحمه اللہ ۔ وجوب إرسال ما في ملکە فضلاً عما في 
یدہء وقال النووي فی (إیضاح المناسك): ولو کان یملك صیداً فاحرم زال 
ملکه عنه علی الأآصح ولزمه إرسالهء انتھی. وفي شرح المنھاج): إذا أآحرم 
وبملکه صیدء زال ملکه عنهء ولزمه إرساله: ولو بعد التحللء إذ لا یعود بە 
العَلاء آھ 


وفي ٴالهدایةا''": من آحرم وفي بیتە و في قفص معە صیدء فلیس عليه 
ان یرسلهء وقال الشافعي ۔ رحمہ اللہ -: یجب عليه أن یرسلە؛ لأنه متعرض 
للصیدء بإمساکە في ملکەء فصار کما إذا کان في یدہء ولنا؛ ان الصحابة کانوا 
یحرمون وفي بیوتھم صیود ودواجن؛ ولم ینقل عنھم إرسالھاء وبذلك جرت 
العادة الفاشیةء وهي من إحدی الحجج إلی آخر ما بسطە. 

وقال القاري في (شرح اللباب): لو أُخذ صیداً فی الحل وھو محرم لم 
یملکە؛ ووجب عليه إرساله سواء کان في یدہ أو قفصه معه أو في بیتە ولو 


7:0 ۷0ط مر وت 


۹9۷۱۷ 

















۔ کتاب الحچ _ )٢٤٢(‏ باب )۷۷٤(‏ حدیث 


قَان مَالكٌ فی صد الْحیتَانِ ن خر وا وَالأَنْهَارِ وا 1ے یی 


اأخذہ فی الحل وھو حلالء ثم أحرم ملکە ملکاً مستمراء حیث لم یخرج 
بالإحرام عن ملکەء ثم إن کان في یدہ لزمه إرساله علی وجه لا یضیع ملکە: 
أي إِن شاء بقائه فی ملکه بأن یرسله في بیتەء وإن کان الصید في بیتەء وکذا 
دای نفد غال دا لا سے بلاسیا ربافعان الم 
وقیل : لو کان القفص في یدہ یجب إرساله؛ انتھی ۔ 

وقد بسطت في أقاویل فث ال سال :لان مر رظھا مکللة عنام زرال 
الملك؛ عما في بیته وفي یدہء ووجوب إرسالھماء ووقت زوال الملك وغیر 


ذلكء مما: تعرف من النظر علی ھذہ الأقوال؛ ولا ی یصح ما نقل من اتفاق أحد 
من الأئمة الأربعة بآخرء فتأمل. 





(قال مالك في صید الحیتان) جمع حوت (في البحر) سواء کان مالحاً أو 
عذباء خا0ای علا ال کے تو و مہ یت ری قال تعالی: 
لاوما تی لیران نذا عَذب رٹ سابع شرایٹر دا لح باج ''' (والانےیسار) 
جمع نھر؛ وفتح الھاء أجود من سکونھاء وبه ورد القرآان قال المجد: هو 
مجری الماء؛ ومثله في امراقي الفلاح) بجیحون وسیحون وغیرھما (والبرك) 
کعنب؛ جمع برکة بکسر الباء وسکون الراء ھذا هو المشھور؛ وقال صاحب 
(مطالع الآنوار): یقال ھکذاء ویقال: بفتح الباء وکسر الراء وأصله من 


البروه وھو الثبوت؛ کذا فی (تھذیب النووي). 


قال الموفق فی (المغنی!''': لا فرق بین حیوان البحر الملح وبین ما في 
الأنھار والعیونء فإن اسم البحر یتناول الکل؛ ٭ قال تعالی : ٭اوما بستوی البحرانِ 


ےںُ ہم ھا ہے مرو سر عوظ سر ےر و 


ھلذا عذبُ فرات سایپغ شرایہ٭ الایة ولآن اللہ تعالی قابله بصید البرء فدل علی 


.۱١ سورۃة فاطر: الاَیة‎ )١( 
۔.)٥١٤٤ (المغني) (ہ/‎ (۲ 
۹۲ 

















٠۔‏ کتاب الحج )٦٢٦((‏ باب__ 


وم اس ذُلِكَ : إنه عذل ِلمُحرِم ٌَ يَضطادہ . 
0 0 


ساس -ضحورت فھو من صید البحں انتھی . . وفی اشرح اللباب) 
صرحوا بأآن ما في بئر و في مستنقع او فيی عینء فھو بحرء انتھی. 


(وما أشبه ذلك) یحتمل أن یکون إشارة إلی المیاہ المذکورة أيی: 
کالغدیر والحیاض والعیونء والأوجه عندي أنه إشارة إلی الحیتانء والمعنی 
صید الحیتان وما أشبھه من صیود البحر (إنه حلال للمحرم أن یصطادہ) بنص 
ار 20 تحاتی 2 ۷ ائل لک یئ کان مکنا ید الأیةء قال 
ابن قدامة: اجمع أھل العلم علی أن صید البحر مباح للمحرم اصطیادہ 


وأکل وبیعف وشراؤ انتھی ۔ 


وھکذا حکی الإجماع علی ذلك غیر واحد من أُھل العلمء قال القفال 
في الفرق بین البري والبحري: إن البري إنما یصاد غالباً للتنزہ والتفرج؛ 
والإحرام ینافي ذلكء بخلاف البحري؛ فإنه یصاد غالباً للاضطرار أو 
المسکنةء فحَلٌ مطلقاًء قاله البجیرمي وفيی (شرح المنھاج): لأنه لا عِرٌ فی 
صیدہء فقد قال تعالی : ٭ لِسدکین بعملونَ و الكِ 4 ۱ 


)٢٢(‏ مالایحوز للمحرم اأكله من الصید 
(ما لا یجوز) وفيی النسخ المصریة: ما لا یحل (للمحرم اأكله من الصید) 
أشار المصنف بتفریق الترجمة لی الجمع بین الروایات المختلفة في البابء 
فبعضھا یدل علی الجواز مطلقاًء وبعضھا علی المنع مطلقاًء وجمع بینھما 


.٢٦۹ سورۃ المائدة: الآیة‎ )١( 
.)]٥٤/٤( اہیجیرمي علی الخطیب؛)‎ )٢( 
سورۃة الکھف : الاآیة ۷۹. أما السفینة فکانت لمساکین یعملون في البحرہ إلخ.‎ )( 


۹۳ 











9ے کتاب الحج (٢ہ٦)‏ باب (۷۷۵) حدیث 


۸/۷۱۵ حَذثني یَحْيّی َنْ مَالِكْؤ ون ِھاب؛ عن 
یی الله بن عبد اللہ بن غُقَةً بي مَشغووء عَن عَبّد الله : ا 
٥‏ کو بن نات الع ؛ رو کا کا لور ا مہو وو اوج ڈوو وا وا فا 9 


اسر سال تھے مار تا نھد من المحرم او صید 
لڈاجله:عة' القاتلین بت وررایات الاناحخلاعلی ظی رخللقغہ والی ذلك اٹتار 
المیصنف بالترجمتین ء وتقدم المذاهھب فی أول الترجمة السابقة. 

۵ہ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن عبید اللہ) بضم العین 
الصعب) بفغتح الصاد وسکون العین المھملتین؛ بعدھا موحدة (ابن جثامة) بفتح 
الجیمء وتشدید المثلثة فألفء فمیمء ابن قیس بن ربیعة (اللیثي) حلیف قریش 
أُمه فاختة اأُخت سفیان بن حربء آخیٰ النبي لق بینە وبین عوف بن مالك: 
قال في (التقریب): مات في خلافة الصدیق علی ما قیلء والأصح أنه عاش 
إلٰی خلافة عثمانء انتھی . 

ٹم الحدیث ھکذا أخرجه البخاري في (اصحیحہا في الحجء قال 
الحافظ''': لم یختلف علی مالك في سیاقه معنعناء وأنه من مسند الصعب؛ 
إلا ما وقع فی (موطاً ابن وھب)ء فإنه قال في روایته: عن ابن عباس: ان 
الصعب بن جثامة أھدی؛ فجعله من مسند ابن عباس؛ نبّه علی ذلك الدارقطنی 
قال: اُمدی لە الصعب؛ والمحفوظ فی حدیث مالك الأول وفی الھبة عند 
البخاريیء من طریق شعیب عن الزھمري؛ قال: أخبرني عبید اللہ أن ابن عباس 
اُخبر نہ سمع الصعب یر ان أُھمدی انتھی. 


زاد العینی”' بعدما حکی حدیث مسلم من طریق سعید بن جبیر: وکذا 


+2 /٤ر افتح الباری)‎ (١) 
.)٦۹٤ /۷( معمد القاريی)‎ )۲( 


۹٤ 




















)٥٢(‏ باب _(۷۷۵۲) حدیث 





رواہ مجاهد عند ابن أبي شیبةء وعند مسلم أیضاً من حدیث طاووس قال: قدم 
زہذ: ہن آرتم فتان ل٭ اہن :عیاش پشتذکرہ کیف أخبرتنيی عن لحم صید أهدي 
إلی رسول ال قاء وھو حرام؟ قال: ١‏ آمدي لە عضد من لحم صیدہ فردہ 
وقال: إنا لا نأاکلہ إنا حرما فجعله من مسند طاووس عن زید؛ والمحفوظ 
الارلت کی والتران بالارل کرمسح سعتة الضعے 


(آنه أآمدی لرسول ال ا الأصل في أمدی التعدي بإلیء وقد تعدی 
باللام. ویکون بمعناہء وقیل : یحتمل ان تکون اللام بمعنی أجلء وھو ضعیف: 
قاله العینيی (حمارأ وحشیا) وقال الزرقانی'": لا خلاف عن مالك فی ھذاء 
وتابعه معمر وابن جریج؛ وعبد الرحمن بن الحارث؛ وصالح بن کیسان: 
واللیثء وابن أبي ذئب؛ وشعیب بن أأبي حمزة؛ ویونس؛ ومحمد بن عمرو بن 
علقمة کلھم قالوا: (حماراً وحشیاً١ء‏ کما قال مالكء وخالفھم سفیان بن عیینة 
عن الزهھريٍء فقال : (آھدیت لە من لحم حمار وحشء رواہ مسلم. 


وله عن الحکم عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ‏ رجل حمار وحش)؛ 
وله عن شعبة عن الحکم: اعجز حمار وحش یقطر دمأ١ء‏ وفي أخری لە: (شق 
حمار وحش)ء فھذہ الروایات صریحة في أنە عقیر وأنە إنما أھدی بعضه لا 
کلیس ولا معارضة بین رجحل وعجز وشق؛ لأئە یحمل علی أنه أغدی رجلا معة 
الفخذ وبعض جانب الذبیحةء انتھی ۔ 


رثال العانظ'''؛ لم تقلفت :ارراۃ عی مَالك فی لف راع عامة 
الرواة عن الزھمریيی؛ وخالفھم ابن عيیینة عن الزمریيی:؛ فقال : الحم حمار 
وحشء أخرجهە مسلم لکن بَین الحمیدي صاحب سفیان؛ أنه کان یقول فی 


)١(‏ ؛ شر الزرقاني) (۲۸۱/۲)۔ 
)۲( افتح الباري٢ /٥(‏ ۳۲). 


۹۹۰٠ 








٠۔‏ کتاب الحج (٢ہ٢)‏ باب (۷۷۵۰) حدیث 


یک نک اج ا وت سو اس و ہا و و و و وھ وھ مو وہ ور وک وہ و و جا و و و رم ا و و وا ا رہ ور و لہ و ا جا ا و کک رک لچ 


هذا الحدیث : (حمار وحش*؛ ثم صار یقول: الحم حمار وحش٤)ء‏ فدل علی 
اضطرابه فيه4) وقد توبع علی قوله: (لحم حمار وحش٤ا‏ من اأوجه فبھا مقال۔ 


ثم ذکر الحافظ الروایات المذکورۃ الدالة علی اللحم؛ وتکلم علی 
أکٹرھاء وقال أیضاً: یدل علی وھم من قال فيه عن الزھري؛ ذلك ان ابن جریج 
قال: قلت للزھری: الحمار عقیر؟ء قال: لا اأدريی ُخرجه ابن خزیمة 
وابن عوانة في اصحیحھما١ء‏ وقد جاء عن ابن عباس من وجه أخر: أن الذي 
أمداہ الصعب لحم حمار فذکر ما تقدمء وفي (شرح المواهھب): هو باتفاق 
الرواة عن مالكء وتابعه عليه تسعة من حفاظ اأُصحاب الزھري. 


ٹم اختلف اأھل الفن في ھذہ الروایات بین الجمع والٹترجیح؛ وحکی 
العینيی عن الطحاوي : ان الحدیث مضطرب٠‏ وقال الزرقاني : فمنھم من رجح 
روایة مالك وموافقيهء قال الشافعي في دالام): حدیث مالك ١‏ أآن الصعب 
أمدی حماراً) أثبت من حدیث من روی؛ أنه أعدی لحم حمارہ وقال 
الترمذي''': روی بعض أصحاب الزهري في حدیث الصعب: الحم حمار 
وحش)ء وھو غیر محفوظ؛ وقال البیھقی: کان ابن عیینة یضطرب فيه؛ فروایة 
العدد الذین لم یشکوا فيه أولی؛ انتھی. 

وتقدم ما قال الحافظ : ان من قال ذلك فی حدیث الزھمري وھم أ یىی من 
ذکر اللحم في حدیث الزھري؛ وإليه مال ابن فریف الارتت 8 ہ إذ 
قال: سی یت او ظا سا وھو مختار الشیخ في 
(الکوکب۷”ء وإليه بظھر میل البخاري إِذ بوّب عليه في (اصحیحہه4 (باب إذا 





.)۲٠٢/۳( سنن الترمذي؛‎ )١( 
۔)۷۹/٤( (عارضة الأحوذي)‎ (٢ 
.۲۱۰۷ /۲( ةٴالکوکب الدری؛‎ )۳( 


۹٦ 

















ٹک کٹ جک ےج تج .جج .ےت ےت ےت .ےج ںہ 


أمدی للمحرم حماراً وحشیاً حیاً لم یقبل)ء ٹم ذکر فيه الحدیث بروایة مالك: 
وإليه مال الباجی''' إذ قال: قوله: (حماراً وحشیأا)ء ھکذا رواہ الزھري عن 
عبید اللہ رع ایت الناس فيه وأحفظھم عنەه؛ وفي (المبسوط) من روایة 
ابن نافع عن مالك: بلغني إنما ردہ عليه من أجل أُن الحمار کان حیاء انتھی 
ما في الباجی مختصراً. 

وبە جزم ابن العربي إذ قال: وإنما رد علی الصعب حماراً لأنه کان حیاء 
ومنھم من رجح روایة اللحم. 

قال ابن القیم في (الھدي!''': أما الاختلاف في کون الذي أھداہ حیاً أو 
صا ایند ری لگا آری مات اجخے اعتما ات رما ا ھا 
وضبط الواقعة حتی ضبطھا أنه یقطر دمأء وھذا بدل علی حفظه للقصة حتی 
لھذا الأمر الذي لا یوب لە. الثاني: أن ھذا صریح في کونە بعض الحمار 
وأنه لحم منهء فلا یناقض قوله: أھدی لە حماراء بل یمکن حمله علی روایة 
من روی لحماً تسمیةُ للحم باسم الحیوانء وھذا مما لا تأباء اللغة. الثالٹ: 
ان سائر الروایات متفقة علی أنه بعض من أبعاضه. 

وإنما اختلفوا فی ذلك البعض؛ ھہل هو عجزہ؛ أو شقه؛ أو رجله؛ أو 
لحم منه؛ ولا تناقض بین هذہ الروایات؛ إذ یمکن أن یکون الشق الذیي فيه 
العجزء وفيه الرجلء فصح التعبیر عنه بھذاء وھذا وقد رجع ابن عیینة عن 
قوله: +حماراً) وثبت علی قوله: الحم حمار؛ٴ حتی مات؛ وہذا یدل علی أنە 
بین لەه آنه آھدی له لحما لا حیواناء انتھی: 


وتْعُقٌّبِ ھذا بما تقدم عن الحافظ وغیرہ؛ أنە لا خلاف فيه عن مالك؛ 


)١(‏ ا المتقی) (۲/)۔ 
)٢(‏ ززاد المعاد؛ (۲/ ١٥٠٥)۔‏ 


۹۷ 











۶پ کتاب الحج (ہ٢)(‏ باب )1 حدیث 


مھےم ےمم ےھ جع ےل٤و‏ میم ےم و د ے ےوامےم ےھ مم و ےو ےمم ےم یلاع جم ہے ددم مم ےا ےم وم یما امے اع مد دمے عمعمىعےم ثھءھ 


أنه أهدی حماراء وتابعه عامة الرواة عن الزھري؛ وأن من قال عن الزھري: 
الحماً) وم رقوئت آرھتا بای َالکر پ۴۷ لن روا اتی +اعاق 
لە حماراً وحشیاً فردہ عليه)ء لا ہما فھم الشافعیة من کونە صید لأجل 
النبي قلء بل لما أنه کان حیأء کما صرح في ھذہ الروایات: ووجه ذلك أنە 
لم یکن لە علم لورود النبي قللُ هھنا من قبلء وإنما صاد لنفسه؛ ثم لما علم 
بقدومه الشریف آحضرہ وقد ورد فی بعضھا (أنہ کان یقطر منه الدما ولا 
یکون سیلان الدم فی اللحم والعضوء وإنما یسیل الدم من الحي. 

رانا تایرملی متا اب امنی الا تنا آی وفلتات مار شارت 
بینھم یقولون: عندي شاة لحمء أو شاة لبنء کما یقولون: رأس بقرء أو رأس 

ومنھم من جمع بینھما بحمل روایة انتارا1 علی التَجوڈ من إطلاقف الکل 
علی الجزء کما بسطه الزرقانيی؛ ری جا ابن ا مو جمع 
بن الصعب آحضر الحمار نا سا و ہی وید ضرا بحضرۃ النبي اك 
فقدمه لء فغمن تال (اعلی اہ آزاذ سوا لا 0( ومن قال: الحم 
حمار۷“ راد ما قدمه للنبی ًََُّ حکاہ الحافظ وغیرہ عن القرطبی احتمالاًء 
ومنھم من جمع بأنه ا عق لو ھا فلما 3و٣"‏ وأتاہ بعضو منه حکاەہ 
الحافظ وغیرہ عن القرطبی احتمالاًء۔ 

قال الزرقانی'' تبعاً لغیرہ: ھذا الجمع قریب؛ وفيه إبقاء اللفظ علی 
المتبادر منه الذي ترجم عليه البخاريی؛ (إٰذا أُھمدی للمحرم ادا تا 2 
لم یقبل)ء ومنھم من جمع بالتعدد. 


.)۱۰۷ /۲( (الکوکب الدري)‎ )١( 
.)۲۸۲/۲( الزرقاني)‎ حش١‎ )۲( 


۹۹۸ 


























٭ے گات الحج )۲٥٢(‏ باب )۷۷۵٥۵(‏ حدیث 
هو بالابُوَاءء آو بوذدانء فردہ عَليْه رسول الله لا ج‫ ‫ بت 


وقال ابن بطال: اختلاف الروایات یدل علی أنھا لم تکن قضیة واحدة؛ 
راتھا کانت افاباف۔ قرۃ: آقدی الله الختان کلت و اعئتیف+ وہر رخلەہ لان 
مثل هذا لا یذھب علی الرواة ضبطه حتی یقع فيه التضاد في النقل والقصة 
واحدة کذا فی (العیني!'''. 


(وھو بالأبواء) بفتح الھمزةء وسکون الموحدة؛ والمدء جبل بینە وبین 
الجحفة مما يلي المدینةء ثلائة وعشرون میلاّء وقد تقدم فی غسل المحرم (أو 
بودان) بفتح الواوء وتشدید الدال المھملة؛ فالف؛ فنونء موضع قرب 
الس 

قال الحافظ : هو أقرب إلی الجحفة من الأبواء فإن من الأبواء إلی 
الجحفة للاّتی من المدینة ثلاثة وعشرون میلاّء ومن الودان إلی الجحفة ثمانیة 
أُمیال. وبالشك جزم أکثر الرواۃء وجزم ابن إسحاق وصالح بن کیسان عن 
الزھري بودانء وجزم معمر وعبد الرحمن بن إسحاق ومحمد بن عمرو 
بالابواءء والذي بیظھر لي أن الشك فيه من ابن عباس؛ لأن الطبراني أآخرج 
الحدیث من طریق عطاء عنه بالشك أیضاًء انتھی ما في الفتحء وسیأتي بروایة 
البيھقي وغیرہ: ان ذلك کان في الجحفة. 

وفي (العیني): روی القاضي إسماعیل عن سلیمان بن حرب عن حماد بن 
زید عن صالح بن کیسان عن عبید اللہ عن ابن عباس عن الصعب: (أن 
رسول ال قيٍ أقبل حتی إذا کان بقدید أهدی إليه بعض حمار فردہ)ء الحدیث. 
ورواہ الطحاوي بروایة سعید بن جبیر عن ابن عباس  :‏ ١ن‏ الصعب بن جثامة 
آمدی للنبي ا عجرٌ حمارء وھو بقدید یقطر دمأء فردہاء انتھی. 

(فردہ) أي الحمار (عليه) أيى علی صعب (رسول ال يَيٍ) قال الحافظ : 


.)٦۹٤/۷( معمد القاريی)‎ )١( 


۹۹ 








٦٠۔‏ کتاب الحج )٥٢(‏ باب )۷۷۵٥(‏ حدیث 
اتا وت الله 2 گلا ما فی وُجُجھی قَال : إِنَا لم ند عو اور ا وو 


اتفقت الروایات کلھا علی أنە ردہ إليهء إلا ما رواہ ابن وھب؛ والبيھقيی من 
طریقه بإسناد حسنء من طریق عمرو بن أمیة: (أن الصعب آأهدی للنبي پل 
عجز حمار وحش وھو بالجحفةء فأکل منہ وأکل القوم)ء قال البيھقي : إن کان 
هذا محفوظاء فلعله رد الحي وقبل اللحمء قال الحافظ''': وفي ھذا الجمع 
نظر؛ فإِن کانت الطرق کلھا محفوظةء فلعله ردہ حیاء لکونە صید لأجلەء ورد 
اللحم تارةً لذلكء وقبله آخری؛ حیث علم أنە لم یصد لأجله؛ انتھی. 


زاد:الزرفاتی: ویحتمل ان یحمل القبول في حدیث عمرو علی حال 
رجوعہ پل من مكة؛ ویؤیدہ أنه جازم فیه بوقوع ذلك في الجحفة؛ وفی غیرھا 
من ال واباٹ:نالابوائ آو و داثءاتھیےے 


(قال : فلمارأی رسول الله َُ ما في وجھي) وفيی روایة اللیث عن 
الزھري عند الترمذي: افلما رای ما فی وجھه من الکراھیة)ء وکذا لابن خزیمة 
من طریق ابن جریجء کذا في (الفتح). 


قال الباجي''': یرید من التغیر والإشفاق لرد النبي قٍ مدیتہء مع آنہ ا 
یقبل الھدیة ویأکلھاء فخاف الصعب أن یکون ذلك لمعنی یخصه (قال) تطییبا 
لقليه : (إنا) بکسر الھمزة لوقوعھا فی الابتداء 2 قال عیاض : ضبطناہ فی 
الروایات بفتح الدال المشددةء وأبی ذلك محققو أھل العربیةء وقالوا: إنه 
غلط والصواب ضم الدال لآأن المضاعف من المجزوم یراعی فيه الواو التيی 
توجبھها ضمة الهاء بعدھا قال: ولیس الفتح بغلط بل ذکرہ تعلب فيی 
(الفصیح)ء نعم فتور غاه اف2 اجائرا ارضا'الکشی مر افصعفت 
کذا فی (المحلی). 


)١(‏ ففتح الباريی؛ /٤(‏ ۴۲)۔ 
)٢(‏ ا المتقی) (۲/ ۸۸٥۲)۔‏ 























۰۔ کتاب الحج 08 باب (۷۷۵) حدیث 
عَلَيْكَ ا ات خرم. 

أُخرجه البخاريٗ في: ۲۸ ۔ کتاب جزاء الصیدء ٦‏ ۔ باب إذا أھدی للمحرم 
ھا اس انت 


8٭>77 0ء" ۸ بے پک مت حدیث .۵٥‏ 


(علیيك) وفيی روایة ابن جریج: تحت عليك٤. ٠‏ وفيی روایة عبد 
الرحمن بن إسحاق عن الزھري عند الطبرانی : لإنا لم نردہ عليك کراھیة لە؛ 
ولکنا حرم)اء کذا في دالفتں!٭'' (إلاہ بحرف الاستثناء (أنا) بفتح الھمزة أي 
لآجل أنا (حرم) بضم الحاء والراء جمع حرم بالکسر بمعنی حرامء کما في 
(القاموس)ء وفیي (المحلی): جعله الجوھری جمع حرام أي: بمعنی محرم 
أَي: تنحن محرمون: وفيی روایة سعید بن جبیر عن ابن عباس: الولا نا 
محرمون لقبلناہ منك٢ء‏ کذا فی (المحلی). 


8 اتی !1نس ال تاقی انا غلی ام ھی الد اتل سصعرف 
التعلیل؛ فكأنه قال: لآنا. وقال آبو الفتح القشیري: إناء مکسور الھمزة لأنھا 
ابتدائیة. وقال الکرماني: لام التعلیل محذوفةء والمستثنی منە مقدرء أيی: لا 
نردہ لعلة من العلل إلا لأننا حرم وفي روایة النسائي من روایة صالح بن 
سان : إلا نا حرم ل١‏ نأاکل الصید)ء وفيی روایة سعید عن ابن عباس : (لولا 
أُنا محرمون لقبلناہ منك٢ء‏ انتھی . 


واستدل بالحدیث من منع المحرم عن أکل الصید مطلقاً سواء ذبحه 
الحلال لنفسه أو لمحرمء وذلك لأنه اقتصر في الحدیث في التعلیل علی کونە 
رما فدل علی آنه هو سبب الامتناعء وأجاب عنه الشافعیة ومن وافقھم ہما 
قال الشافعی؛إن کان الصعب آغندی حمارا حباء فلیس للمحرم أن یذبح 
00 (فتح الباری) .)۳۱//٤(‏ 
)٢(‏ معمدہۃ القاريی) .)]۹٥/۷(‏ 











٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب (۷۷۲۰) حدیث 


۶٦‏ .-: وحذَقثني مَنْ مَالِكِء عَنْ َو الله ئن أَبي بَگُرء عَنْ 


عَبْد الرَّحْمٰنِ بْن غَامرِ بن رَبيعَة فا : رَآَيْتُ عُنْمَانَ بی عَقَانَ بالْمَرْجء 


خباراً وحٹیا جیاء وت قاة آعذی لعماَ فَحتمل آن یکوٹ:علم أله یدلہ 
ونقل الترمذي عن الشافعی أنە ردہ لظنه أنه صید لأجلهء انتھی . 

وأجاب عنه الحنفیة ومن وافقھم: بأن الصحیح في الروایة رد الحمار 
الحي؛ کما تقدم عن الجمھور: وج مہ المحرم: 
وہما قال الطحاوي: إن حدیث الصعب مضطرب؛ وہما قال بعدما بسط الکلام 
عی عورف۷السست رفا کل جالوھی کات اافطرات اس اش 
حدیث ان قتادةء فکان ھو آأولی؛ انتھی. ا ئن الترجیح لروایة فی قتادة 


وبما قال أبو داود: وإذا تنازع الخبران عن النبی قَلُ ینظر ہما أخذ بە أصحابه . 


انتھی . وحاصلە: الرجوع إلی دلائل آخر. 

٦٦‏ ۸4۹ (مالك: عن عبد اللہ بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم 
(عن عبد الله بن عامر بن ربیعة) ھکذا في جمیع النسخ الھندیة من المتون 
والشروح؛ وکذا فی (موطاً 7 وبە جزم الزرقانيی؛ إذ قال: عبد اللہ بن 
عامر بن ربیعة العدوي؛ مولاهم الغخزيء ولد علی العھد النبوي؛ وأبوہ صحابي 
قسیز ات 


ووقع فی جمیع النسخ المصریة'' من المتون والشروح: عبد الرحمن بن, 


عامر بن ربیعة؛ والصواب علی الظاھر الأول لکثرۃ النسخ؛ وموافقة روایة 
محمد َلْأكاعق الرستی این فائرین رڈ لم یلک الحافظ فی اتھذیبەه)؛ 
ولا (تعجیله)ء وعبد اللہ هذا من رواة عثمان ومشایخ ابن حزم. 


(قال: رایت عثمان بن عفان) ۔ رضي الله عنه ۔ (بالعرج) بۂ بفتح العین 


)١(‏ انظر: ١‏ موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۲/ ۲۹۳۴)۔ 
)٢(‏ انظر: ٦‏ الاستذکار؛ .)۳۰٣/۱۱(‏ 


























۔ کتاب الحج_ )۲٢(‏ باب (۷۷۲) حدیث 


هر مَحْرِمْ ئا نوع صَائِبِء فَد وَجْھَه بفَطیفَة أَرْجُوَافٰ ن 
أَيْيَ 1 صَیْدٍء فَقَالَ لأَسْحابہ: کُلَواء َقَالوا: أوَ لا تَأَقْلْ أَنْتَ؟ 
تال ےی ات ریم نَم صیدٌ مِنُ أَجْلِي 

لمھمل 2 الرای حت اھت محرم في یوم صائف) أي شدید 
. (قد غطی) أي ستر (وجھه) وکان من مذھبه جواز تغطیة الوجه 
للمحرم: وتقدم الکلام علی ذلك في بابە. 


(بقطیفة) کسفینة: عي کساء لە خمل (آرجوان) بضم الھمزة؛ والجیم؛ 
بیٹھما راء ساکنة؛ ثم واو مفتوحة؛ فألف؛ فنونء أي شدیدة الحمرة؛ وھو 
معرب آرغوانء وھو شجر لە نور أحمر؛ وکل لون یشبھە فھو أرجواني؛ وقیل: 
الآرجوان: الصوف الأاحمرہ کذا في (المحلی)ء وقال الباجيی: هو صوف 
آحمر لا یتفض شيء من صبغه؛ فلا یمنع المحرم منه؛ إلا لما أنکرہ عمر علی 
طلحة بن عبید اللہ من لبس المصبوغ بالمدر؛ وقال: (إنکم أیھا الرھط أئمة 
یقتديی بکم النىاس٢ء‏ انتھی . 


(ثم أتي بہلحم صیدء فقال لأصحابه: کلواء فقالوا: أو لا تأاکل أنت؟ 
فقال: إني لست کھیٹتکم) أي لست مثلکم في ذلك؛ لآنه (إنما صید من أَجلي) 
قال الباجی''': ذھبہ أي عثمان إلی أن الصید إنما یحرم من المحرمین علی 
من صید من اُجله دون غیرہ وقد خالفه في ذلك علي بن أبي طالب وامتنع من 
اأکكلەء وإن کان صید من أجل عثمانء ولم یصد من اآجله؛ وفی (المبسوط) عن 
ابن القاسم: کان مالك لا یأآخذ بحدیث عثمان حین قال لأصحابه: کلواء 
واہی آن یاگل::انتھی۔ 


وقال الزرقانی''": قد اختلف قول مالك فیما صید لمحرم بعینه ھل لغیر 


.)۲٢۸/۷( 8 7 


)٢(‏ اشرح الزرقانيی) (۲/ ۲۸۳۴)۔ 














٠۔‏ کتاب الحج )٢٢(‏ باب (۷۷۰) حدیث 


سو و وو پٹ ری ۹۰“ ۰,-,11,11,,۳ ۹991111 َء َٗؿ یک ہہ فجبف' ںہ ہہ جہ ‏ جہ ہہ ہہ ٹہ ہہ ہہ رہہ و۔ہی١.]‏ 


من صید لأجلە أن یأکله من سائر من معه من المحرمین؟ والمشھور من مذھبه 
مان مذا قاله او غ آقھی۔ 


وقال الدردیر”': ما صادہ محرم أو صید لە أي للمحرمء وذبحه حال 
إحرامہء أو ذبحهہ حلال لیضیف بە المحرم میتةٌ علی کل أحدء قال الدسوقي: 
قوله: اعلی کل أحدا) أي: بالنسبة لکل أحد فلا یجوز أکله لحلال ولا 
لمحرم؛ انتھی. وعلم من ھذا کلەء أن ما حکي في الحواشي الھندیة من 
مذھب مالك في ذلك سھو من الناسخ ۔ 


وقال ابن قدامة في (المغنی۷''': محر علی الیضت ات 
أجله؛ أو دل عليه؛ أو أعان عليهء لم یحرم علی الحلال أکلهء لقول علي ۔ 
رضی اللہ عنه ۔: أٌطعموہ حلالاء ولحدیث الصعب بن جثامة حین رد النبي 8 
× عليهء ولم ینھهه عن أکله؛ ولأنه صید حلال؛ فأبیح للعلان افل کیا 
لو صید لھم. 


حلال لکم ما لم تصیدوہ أو یصد لکم٢؛‏ وھو قول عثمانء إذ قال لأصحابه: 


قلواتزل یأاکل هو وقال: إنما صید من أجليء ولأنہ لم یصد من أجلء فحلْ 


لە کما لو صادہ الحلال لنفسهء ویحتمل أن یحرم عليهء وھو ظاھر قول علي؛ 
ال نت اطییوساالا ولقول النبی آِلُ في حدیث أبي قتادة: (ھل منکم أحد 
أمرہ أُن بحمل عليه؛ أو أشار إلیھا؟ قالوا: لاء قال: فکلوہ) فمفھومه أَنْ إشارۃً 
واحدِ منھم تُحَرّمه علیھمء انتھی. 


.)۷۸ /۲( ەالشرح الکبیر)‎ )١( 
۱۳۸)۔‎ /٥( (المغني)‎ (٢ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٥٢(‏ باب (۷۷۷) حدیث 


پیت ہس حم کے ۔ د 


۷ - (مالك) ترجم اأُصحاب 2 7 هذا الحدیث اما یقتل 
المحرم من الدواب)ء وذکر فیھا هذا الحدیث: وما يأتي من أقوال مالك؛ 
ولیس بوجیەء فإنھا لا تعلق لھا بھذہ الترجمة؛ فالوجه ما تظافرت عليه جمیع 
النسخ من ذکرھا في آبواب الصیدء کما ذکرناہ (عن ھشام بن عروة عن أبيه) 
عروۃ بن الزبیر (عن عائشة أم المؤمنین أنھا قالت لە) أي: لعروۃ. قال صاحب 
(المحلی): وقد سأُلھا عن لحم صید لم یصد من أجله کذا زید في أوله في 
(جامع الاضورل4 ای 

قلث: مکدذا اخرج صاخت الس ا بروایة مالک غن غروة: آن غائقة 
- رضي اللہ عنھا ۔ قالت لە؛ وقد سأُلھا عن لحم صید لم یصد لأجلە: یا ابن 
اأُختی! إنما ھی عشر لیال؛ الحدیث . 

(یا ابن اختي) أسماء بنت أبي بکر - رضي ال عنھا ۔ زوج الزہیر بن 
العوامء ووقع فی النسخة الھندیة: لیا ابن أخي) فھو مجاز (إنما هھي) اي مدة 
الإحرام (عشر لیال) وذلك لما تقدم فی إھلال أھل مکة أُن عبد الل بن الزبیر 
أقام بمکة تسع سئینء بُھلٌ لھلال ذي الحجةء وعروۃ بن الزبیر معه یفعل ذلك؛ 
فلم یبق مدة الإحرامء إلا عشر لیال وغرضھا ان تلك مدة قصیرةء والصبر 
عن أکل لحم الصید في ھذہ المدة لا یلحق بە کبیر مشقة. 

(فان تَخْلمٌ) بفتح الفوقیة والخاء المعجمة واللام المشددة وجیم أيی: 
تَحَوّكُء ویروی بالحاء المھملة أي دخل (في نفسك شيء) یعني إن شککت في 
آمر الصید (فدعه) أمر من ودعء أي دع ما یریبك إلی ما لا یریبك (تعني) 
عائشة بقولھا المذکور (اکل لحم الصید) قال الباجي''': لم یفسر في الحدیث 


.)۲٢٤۸ /٢( انظر: (المنتقی)‎ )١( 








٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب (۷) حدیث 
ال مَالِكٌ في الرّجُْل الْمُحرم بُصَاذ مِن أَجُْله صَیْذٌ فَبْضْنَمْ نەُ 


و 


27ےے ہنا ےش 6و میں ہر وی و کو و و تیج و ا و ا 
ذلك الصید فیاکل منە4ء وھو یعلم آنه مِن اَجِله صید. فان عليه 
7 کی سے یہ و2 : 


ان کلامھما في لحم الصید: ولکن أورد من الحدیث ما حفظہ ٹم فسرہ ہما 
فھم من مقصدہہ وتیقن من معناہء وقد روي ذلك مفسراً فيی نص الحدیث من 
حدیث عبد الرزاق أن عروۃ قال: سألت عائشة عن لحم الصید للمحرم 
فقالت: یا ابن أخي إنما هي أیام قلائل فما حاك في نفسه فدعهء انتھی. 


(یحیی عن مالك في الرجل المحرم یصاد من اأجله صید) نائب فاعل 
لقوله: یصاد (فیصنع) ہبناء المجھول (لەه) أي للمحرم (ذلك الصید) آئ؟ یطبخ 
وبھیأً (فیاکل منہ وھو یعلم أنہ) کذا في النسخ المصریةء وفي الھندیة: أن (من 
أُجله صید: فإن عليه جزاء ذلك الصید کلە) لا بقدر أکلە لآن الجزاء لا 
یتبعض . وقیل: بقدر أکلەء وقیل : لا جزاء عليه لأن اللہ تعالی جعله علی قاتل 
الصید وھذا لم یقتلهء قاله الزرقاني'''. وفي (المحلی): قوله: عليه جزاء 
الصید کلەء وبە قال الشافعيی خلافاً لأبي حنیفةء انتھی. 

وقال الباجيی'': المحرم إذا صید من أجلہ صیدء فأکل منە عالماً بذلك؛ 
فان عليه جزاءہء فإن لم یعلم بذلكء فلا جزاء عليه؛ رواہ ابن المواز عن 
مالك؛ ثم قال: وقیل: لا جزاء عليه؛ لآنه آکل میتةء إلا آن یعلم قبل ذبحەء 
فیذبحە علی ذلك؛ آو یأمرھم بذبحەء فھذا عليه جزاؤہ. 

وقال القاضي أبو الحسن: إن وجوب الجزاء علی من أکل من لحم صید 
صِبْد من اجل عالعاً ببذلك استحسات علی غیر قیاسء والقیْاس أن :لا جزاء 
عليه وبە قال اصبغ وھو قول أبي حنیفةء وللشافعي في ذلك قولان؛ 


۔)۲۸٢/۲( شر الزرقانيی؛‎ )١( 
.)۲۸/۲( ا المتتقی)‎ )٢( 


























کک تک کتاب الحج ,(۴) باب ڈ شف حدیث 


شی لن الْحُلِ بد 7 لمت وَمُوَ مُحرم 
کک الصْیّد ا أمْ 00۳ الْمَيَةَ؟ فَقَالَ ول را الْمَيَْةٌ وت 
000 مال ھا لن 27 للمخرم : لی أَقُلِ الصیب ولا في 
لن فی حَالِ مس ےر مھ سمھتٌوصمحست۵2ھ 


أحدھما: وجوب الجزاء؛ والثانی: نفيهء انتھی. وجزم الدردیر''' بأن المحرم 
إذا علم آنه صید لمحرم ولو غیرہ وآکل منە فعليه الجزاء إن کان الصائد 
حلالاء وإن کان الصائد محرماً فالجزاء عليه فقط لا الاآکل؛ ولو کان الآکل 
بعرنا خاتاموسراہ کان الائل کو الضاقہ او اشرہ اڈ لایتحند:انجرزت 
انتھی مختصرا. 

وقال ابن قدامة''': إذا قتل المحرم الصیدء ثم أکله ضمنە للقتل دون 
الاکلء وبهە قال مالك والشافعيی: وقال عطاء وأبو حنیفة: یضمنە للاکل أیضا 
وإن أکل مما صید لأجله ضمنه وھو قول مالك؛ وقاله الشافعي في القدیم. 
وقال فی الجدید: لا جزاء عليه؛ لآنه آکل للصیدء فلم یجب بە الجزاء کما 
لو قتلہ ثم أکله؛ انتھی. وبذلك جزم النووي في (المناسك) من أنه إِن کل 
منه عصی؛ ولا جزاء عليه انتھی. وکذلك لا جزاء عند الحنفیةء إذ یجوز 
عندھم کل ما صید لمحرم . 

(قال یحیی: وسئل) ببناء المجھول (مالك عن الرجل بضطر إلی کل 
المیتة) یعني بلغت المخمصة إلی حد یجوز لە أکل المیتة (وھو محرم) فیجد 
المیتة ویجد الصید أیضاً (أیصید الصید فیأکلە آم بأکل المیتة؟ فقال) مالك: (بل 
پاکل المیثة) ولا یصید الصید (وذلك) أي دلیل ذلك (أن الله تبارك وتعالی لم 
یرخص للمحرم) أي: لم ینص علی الرخصة للمحرم؛ کما نص في حکم المیتة 
(في آکل الصید ولا في أأخذہ علی حال) کذا في آکثر النسخ؛ وفيی بعضھا في 
)١(‏ (الشرح الکییں؛ (۷۸/۲). 
)٢(‏ االمعلي) .۲۱۳۹/٥(‏ 


۰۷ 











٠۔‏ کتاب الحج )۲۵ باب (۷) حدیث 


فو 307 وَقَد از فی الم عَلَی حَال 020 


ھو 


حال (من الأحوال) بل أطلق ام سی ترھ کر سیا لا نفٹلوً الصید وَأَم 
کہ الایق ولم یستثٹن فیه ضرورة ولا غیرھا ۔ 


(وقد أرخص) نصاً (فی المیتة علی حال الضرورۃ) إذ قال عز اسمہ: ٭إل 
ا اضْشْرثٌ لو وقضال تعالی: ومن اسم عَل باج وَلا مار کل اکم لہ 
الاأایة. وايضاً: فالصید بعد تصیدہ حکمه حکم المیتةف وتصیدہ اس ممنوعء 
فکان فيه منعانء فیکون أشد تحریماء کما بسطە الباجي؛ قال صاحب 
(المحلی): وھو قول أبي حنیفة والشافعيء ففي (الدر المختارا''': یقدم المیتة 
علی الصیدء لکن في (الاشباہ4 عن (البزازیة): الصید المذبوح أولی اتفاقاء 
قلت: لعل المراد اتفاق الحنفیة؛ وإلا فالمسألة خلافیة عند الأئمةء وفیھما 


وقال الدسوقي بعدما شرح کلامه: وعلم مما ذکرنا أن الصور ثلاث : 
الأولی: الاصطیاد تقدم المیتة عليه لما فیه من حرمة الاصطیاد وحرمة الذبح؛ 
الثانیة: الصید الحیْ الذي صادہ المحرم قبل اضطرارہ تقدم المیتة أیضا عليهء 
ولا یجوز لە ذبحە؛ لأنە إذا ذبحه صار میتةء فلا فائدة في ارتکاب ھذا 
المحرمء الثالثة: إذا کان عندہ صید صادہ هو أو غیرہ لمحرمء وذبح قبل 
اضطرارہ: فھذا مقدم علی المیتة ولا تقدم المیتة عليه؛ لآأن حرمة لحم صید 
المحرم عارضة؛ لأنھا خاصة بالإحرام بخلاف المیتةء فحرمتھا أصلیةء انتھی. 


وقال ابن قدامة!'"': وإذا اضطر المحرمء فوجد صیداً ومیتةء أَگلَ المیتة 
وبھذا قال الحسن والثوريی ومالكگ؛ وقال الشافعي وإاسحاق وابن المنذر: یکل 
الصید والمسالة عية علی آئه إذا ذبح الصید کان میتةء فیساوي المیتة فی 


.)٦٦۹/۲( انظر : (الدر المختار)‎ )١( 
.)٦٤١ /٥( ا المغنی)‎ )٢( 




















٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب (۷۱) حدیث 


بے ےھ مد ےھ جوم ے بد ے دم ےھ و ےم و ہے ےو مھ دم و ےم ع ے ےو ےھ رم مع مم رع موہ ےی مم مم مم مم مھ 


التحریم ا کا 00000000000 فلذلك 
کان کل المیتة أولیء إلا أن لا تطیب نفسه بأکلھاء فیأکل الصیدء کما لو لم 


یجد غیرہ انتھی . 


قلت: ما حکي عن الشافعي ۔ رحمہه اللہ ۔ یأآباہ کتب فروعه؛ ففي 
اروضة المحتاجین): ویجب تقدیم المیتة علی الصید الذي حرم بإحرام أو 
تا 7 وفی (شرح الاإقناع): وَخلَمضطن س2ت وصیتا حرم بإحرام أُو 
حرم تعینت المیتة قال البجیرمي فی (ھامشہ٦:‏ لآن المحرم ممنوع من ذبح 
مھ امارسو فا س ھ7 


وقال ابن الھمام''': لو اضطر محرم إلی کل المیتة أو الصید یأکل المیتة 
لا الصید علی قول زفر لتعدد جھات حرمته عليهء وعلی قول أبي حنیفة 
وأبيی یوسف یتناول الصیدء ویؤدي الجزاء؛ لان حرمة المیتة أغلظء آلا تری 
ان حرمة الصید ترتفع بالخروج من الإحرامء فھي مؤقتة بخلاف حرمة المیتة 
فعليه أن یقصد أخف الحرمتین دون أغلظھماء والصید وإن کان محظور 
الإاحرام؛ لکن عند الضرورۃ یرتفع الحظر؛ فیقتله ویاکل منه ویؤدي الجزاء؛ 
ھکذا في (المبسوط) وفي افتاری 'قاض عجان۷ ۲۳ء ان المحرم إذا اضطر إلی 
میتة وصیدہ فالمیتة أولی في قول أبي حنیفة ومحمدہ وقال أبو یوسف 
والحسن: یذبح الصیدء ولو کان الصید مذبوحاً فالصید أولی عند الکل؛ 
ا 


قلت: واختلف أصحاب الفروع في ذلك؛ ففي (شرح اللباب): ولو 
اضطر المحرم إلی الصید والمیتةء یتناول الصید لان حرمة کل الصید مما 
)١(‏ ہفتح القدیر؛ (۲۲/۴۳). 
)٢(‏ (/۸٤٢۱)۔‏ 











٠٦‏ ۔ کتاب الحج )٦٢(‏ باب (۷) حدیث 


قال مالك اما مَا فتل المحرمْ أ ذبٔخ مِنْ الصَيّدِء فلا یحل 
أَكْلهُ لِعَلالِ وَلا لِشخرمء لأَنَه لَیْسَ بذکٔ: سکس تشجچہ 


اختلف فيه من أصلهء بخلاف أکل المیتةء فالصید أحل في الجملة من المیتةق 
لا سیما وھو قابل لتدارکه بالکفارةء انتھی۔ 

وفی (الدر القا ۲۷۶ ویقدم المیتة علی الصیدء قال ابن عاہدین : أَي 
في قول أبي حنیفة ومحمدہ وقال أبو یوسف والحسن: یذبح الصید؛ والفتوی 
علی الأول؛ کما في (الشرنبلالیة)ء ورجحه فی (البحرا أیضاً بن فيی أکل 
اص ارکات خرسی الائ الف لی کل آفية رکاپ جرد الکل 
فقطء والخلاف في الأولویةء کما ہو ظاھر قول (البحر عن (الخانیة)ء فالمیتة 
أرلی؛ انتھی. وتقدم قریباً عن الأشباہ عن (البزازیة*: الصید المذبوح أولی 
اتفاقا ۔ 

(قال مالك: وأما ما قتل المحرم) أي : صاد المحرم دا (أو ذبح من 
الصید) الذي صادہ غیرہ؛ قال الدردیر'': ما صادہ محرمء فمات بصیدہ 
بسھمەء آو کلبە آو ذبحه؛ ولو بعد إحلالهء آو ذبحه وإن لم یصدہ میتة علی 
کل احدہء انتھی . 

(فلا یحل آکله لحلال ولا لمحرم لئه لیس بذكکی) بل میتةء قال 
الباجي'': وبھذا قال أبو حنیفةء وھو أحد قولي الشافعي؛ ولە قول آخر: إن 
غیر القاتل یاکل منہء انتھی. 


قال ابن قدامة*: وإذا ذبح المحرم الصید صار میتةء یحرم أکله علی 


.۱٦۷۸/7/۳( -)(١( 

 )٢(‏ الشرح الکبیر) (۷۸/۲)۔ 
(۳) ا المتتقی) (۲/ ٢٥٥)۔‏ 
)٤(‏ (المغني) .)۲۱۳۹/٥(‏ 


(۱۹١٣۰ 























-‌٠‏ ت لیے )۲٢(‏ باب (۷۷۷) حدیث 


جمیع الناس. وھذا قول مم والقاے وسالم ومالك والأوزاعي والشافعي 
وإسحاق وأصحاب الرأي. وقال الحکم والثوري وأبو ئور: لا بس بأکله؛ 
رقال لبق افٹلرامی مھ ٦ظ‏ السارقَء فان مرو یی ہار اہروت 
السختیاني: یأکله الحلالء وحکي عن الشافعي قول قدیم: إنە یحل لغیرہ 
الکن منهء انتھی. 

وقال الحافظ في (الفتح): اتشق الاقق علی تحریم اُکل ما صادہ 
المحرمء وقال الحسن والثوري وأبو ثور وطائفة: یجوز اکلہ وھو کذبیحة 
السارقء وھہو وجه للشافعیةء انتھی . 


(کان خطاً أو عمداً) فإن ذلك سواء فی المنعء قال العیني : قتل الصید في 
ال جج یت رسب الس اع را اللہ غائی 2 سا 
الضید ونم ود 0 وسواء في ذلك کان القاتل ناسیأء أو عامداء أو مبتدثاً فی 
اتل أو عائداً لان الصید مضمون بالإتلافء کغرامة الأموال؛ فیستوي فيه 
الأحوال؛ وقید العمدیة في الایة المذکورةۃ؛ إما لآن مورد النص فیمن تَعَمد 
أو لآأن الأصل فعل العمدہ والخطاً ملحق بە للتغلیظء وقال الزھري: نزل 
الکتاب بالعمدء وجاءت السنة بالخطأء وقال مجاھد : المراد بالمتعمد القاصد 
إلی قتل الصید الناسي لإحرامه فأما المتعمد لقتل الصید مع ذکرہ لإحرامہ؛ 
فذاك أمرہ أعظم من أن یکفرء وقد بطل إحرامہ وھو مذھب غریب؛ انتھی. 

رَقَال الحافظ'': قال این بطال؛ الف قَ آئعة الفتری من اعل الحجاز 
وأٗھل العراق وغیرھم علی أُن المحرم إذا قتل الصید عمداًء أو خطأء فعليه 
الجزاء وخالف أھل الظاھر وأبو ثور وابن المنذر من الشافعیة في الخطاء 


زتمکر تر ضا 2 0دا لات تہ سد او ظا مخااقمف وسر 


۵ چس ہو الایة‎ (١) 
.۲۲۱/٤( تح الباري)‎ )٢( 














۰٠۔‏ کتاب الحج )۲٥٢(‏ باب (۷) حدیث 


ہد مم مدع مج دا دے و مے ما ےم ےم د٤ع‏ وج ےل ہے مھ مم وم ےم مہ ےم یم یج وع داع دج ےا ودامے وع اعم دبصے دھ 


إ[حدی الروایتین عن أحمدء وعکس الحسن ومجاھد فقالا: یجب الجزاء في 
الخطاأً دون العمدء فیختص الجزاء بالخطأًء والنقمة بالعمدء وعنھما یجب 
الجزاء علی العامد أول مرةء فإن عاد کان اأعظم لاإئمە؛ وعليه النقمة لا 
الجزاءء قال الموفق في (المغني''': لا نعلم أحداً خالف في وجوب الجزاء 
علی العامد غیرھماء انتھی. 


وقال الباجيی'': قال کثیر من أھل العلم: إن الناسي لإحرامهہ المتعمد 
لقتله من جملة العامدین؛ وما ذکروا وجە صحیح؛ لآنه نص تعالی علی متعمد 
القتلء ولم یخص ناسیاً لإحرامہ ولا ذاکراً لەء فیجب أن بحمل علی عمومهہ؛ 
وقد ذکرنا أن داود یقول: لا شيء علی من نسي الإحرام وتعمّد القتل والایة 
حج عليه لا سیما مع قوله بالعمومء وأما المخطئ بالقتل؛ فلم یجر لە في 
الایة وِگُرّ فلا معنی للاحتجاج بالایة علی إثبات الجزاء فیه ولا نفیەء إلا لمن 
نقرل تق انختاب صر سیت لا رت ہزرل ار رات ای کھابپہ ہت 
علی العامد الجزاء بال٦یة‏ وعلی المخطئ بالسُنَةء فپَيّنَ أنە لا حکم للمخطئٔ في 
الایةء وقد قال القاضي أبو إسحاق: ثبت حکم المخطئ؛ بقوله تعالی : وحم 


لے 


ام وی ور فكَمٌء وھذا فیه نظرء انتھی. 


قال الجصاص فی (احکام 01 نال آعہ الارکف<ترت 
الجمھور وفقهاء الأآمصار سواء قتله عمداً أُو خطاأ فعليه الجزای وھو قول 


عمر وعثمان والحسن روایة وإبراھیمء والثاني: ناروی غن این عیامی: آنهہ 
کان ل٦‏ یری فی اعطا سا وھو قول طاووس وعطاء وسالم والقاسم اذ 


)١(‏ (۳۹۱/۱)۔ 
)٢(‏ االمتقی) (۲/ .)۲٥٢‏ 
(۳) سورۃ المائدة: الأیة ٦۹۔‏ 
)٤(‏ (۸۸/۸])۔ 


۱"۲٢ 
































مک کتاب الحج )٦٢٢(‏ باب (۷) حدیثٹ 


٤+‏ ە2ٹ۶ھو ہکے.۔ ٴْ رس ہی کا ا کس صا تھے ور کت 202 وہہ 
فأئَلة ل و وقفل سمعت ذلكُ من عیر واحدِ: وَالزي ُقتل الصید 
وم 


070 إنّمَا عَليْهِ کَفَارَة وج ھ08 


قولی مجاھد. والٹالٹ: ما رويی عن مجاھد قال: إذا کان عامداً لقتله ناسپاً 
امت فعليه الجزاء وإن کان ذاکراً لاحرامه عامداً لقتلهء فلا جزاء عليه 
وفی بعض الروایات قد فسد حجهەہ وعليه الھديی؛ وروي نحوہ عن الحسن: 
ا بس 

وبسط السیوطي في الآثار في ان العمد والخطاً سواء فی وجوب الجزاء 
قال القسطلاني : ولف عليه الجمھور من السلف والخلف أن العامد والناسي 
سواء فی وجوب الجزاء فالقرآن دلٗ علی وجوب الجزاء وعلی تآأثیمه بقوله 
تعالی >۳ ندرک وال ےی عقا آعا حلف ون اد فَبَنتيَم اتد کر لا اک 
السنة فيی اأحکام النبي قلُ وأصحابه بوجوب الجزاء في الخطاأء لکن المتعمد 
مأثوم والمخطیئ غیر مأثومء انتھی'''. 

(فأکله لا یحل) أي لأحد لأنه میتة (قال مالك : وقد سمعت ذلك من غیر 
واحد) من العلماء إشارة إلی أنە لم ینفرد بذلكء وزیادة أشھب عن مالك ممن 
کنت أقتدي بە وأتعلم منە دلیل علی أنه اأخذ ذلك عن مشایخەء وقد تقدم أن 
جمھور السلف والخلف علی ذلك. 

(قال مالك في الذي یقتل الصید ٹم بأکله إنما عليه کفارۃ واحدةء مثل 
من قتله ولم بأکل منه)ء قال الباجي'': وھذا کما قال: إِن من قتل الصید؛ 
فقد وجب عليه جزاؤہ لقتله إیاەء فإن کل منە بعد ذلكء فلا جزاء عليه غیر 
الجزاء الأول؛ وھو الذي وجب بالقتلء وبھذا قال الشافعي وأبو یوسف 
ومحمد؛ وقال أُبو حنیفة: فی قتله جزاء کاملء وفی أکله ضمان ما أکلء وقال 
عطاء: من ذبح صیداً ثم أکلەء فعليه کفارتان 7 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقاني) .)۲۸٥۸/۲(‏ 
)٢(‏ االمتتقی؛ (۳/ .)۳٥٣‏ 


('"‌٣ 














٠۔‏ کتاب الحج )۲٢(‏ باب (۷) حدیث 


ےلم ےی و بے بد ے و لیے مے مھ م ےل م ے ےا لع عو بے ے وھ می مم ےم مم مم مم مم عم مے عم مہ ہے +دجهھهه 


وقال ابن قدامة*'': إذا قتل المحرم الصیدء ثم أکلەء ضمنه للقتل دون 
الأکل. وبە قال مالك والشافعيء وقال عطاء وأبو حنیفة: یضمنە للأکل أیضا 
اف تاقوا اد اراھمت اش یلیر ئل اہ اما علہ حضد 
واحذٌء وکذا الحرمنیفقل الصید فی الحرم فیجتمع عليه حرمة الإحرام وحرمة 
الحرمء إنما عليه جزاء واحد عند الجمھور قاله آبو عمرہ انتھی. قلت: فیلزم 
منه أن لا یتکرر الجزاء في قتل الصیود أیضا . 


وقد قال الباجی”': إذا عاد المحرم لقتل الصید أو تکرر منه لزمه الجزاء 
کلما عاد وتکرر منە قتل الصیدء وبە قال آبو حنیفة والشافعيء وھو قول عمر بن 
الخطاب وسعید بن جبیر والحسن البصري؛ وإليه رجع عطاء وقال ابن عباس: 
لا جزاء عليهء إلا في آول مرةء فإن عاد ولم یحکم عليه بجزاء وبە قال 
مجامد والنخعي والشعبيء انتھی. 

وأنت خبیر بأن الأکل فعل مستقلء والقتل فعل علی حدةء بخلاف تکرار 
الصید. وفي (الھدایةا'': فإن أکل المحرم الذابح من ذلك شیثاء فعليه قیمة ما 
أکل عند أبي حنیفة وقالا: لیس عليه جزاء ما أکل؛ وإن کل منە محرم آخر 
فلا شيء عليه في قولھم سا 

عا آن عیر مص قاہ ناہج اکلھا اذ الاہتتتان رعار گتا إڈا افل 


محرم غیرہ ولأبی حنیفة -۔ رحمه الل ۔ أن حرمتہ باعتبار کونە میتة کما ذکرنا 
وباعتبار أنه محظور إحرامه؛ لن إحرامهہ هو الذي اأخرج الصید عن المحلیة؛ 


(١)‏ (المغني) /٥(‏ ۱۳۹)۔ 
(٢(‏ (شرح الزرقانی) .)۲۸٢/۲(‏ 
(۳) ا المتقی) /٢(‏ ٥٢٥۲)۔‏ 

)٤(‏ (١/۹٦۱)ء‏ ط. بیروت۔ 


(‌‌٤ 


























٠ہ‏ کتاب الحج )٣٢(‏ باب )۷۷۷) حدیث 


رھد مھ لوم ےھ مھ ے مم مم ےم و ےا ےم و وہ رم ری ےجو و ےم ےھ مج دے یھ ھ بے مد ےھ مم و و ٤٤‏ ےھ اعم یو جو مھ 


2 


والذابح عن الآھلیة فی حق الذکاۃء فصارت حرمة التناول بھذہ الوسائط مضافةً 
إلی إحرامهء بخلاف محرم آخر؛ لن تناوله لیس من محظورات إحرامه؛ انتھی. 


قال القاري في (شرح النقایة4: هذا الخلاف إِذا کل بعد الجزاءء وأما 
إذا أکل قبلهء فیدخل قیمة ما کل في الجزاء اتفاقاًء انتھی. هکذا قال عامة 
شراح (الھدایة) وغیرهم . وحکی القاري فی (شرح اللباب) عن (الجوھرة): 
قیل : هو علی الخلاف أیضاً. قال القدوري: لا روایة فی ھذہ المسألةء فیجوز 


ان یقال: پلزمه جزاء آخره ویجوز أن پتداخلاء انتھی. 


قلت: لکن العامة علی الأولء قال ابن الھمام''' تحت قول صاحب 
(الھدایة): فعليه قیمة ما کل عند أبی حنیفة: یعنی سواء أدی ضمان المذبوح 
قبل الاکل أو لاء غیر أنە إن آدی قبله ضمن ما آکل علی حدته بالغاً ما بلغ 
وإن کان کل قبلەء دخل ضمان ما کل في ضمان الصید فلا یجب لە شيء 
بانفرادہء انتھی. وقال العینی فی (البنایة) تحت قول صاحب االھدایة) وقالا: 
انتھی ۔ 


فما في (المحلی) بعد ذکر قول اللإمام مالك المذکور: وھو قول 
ابی حنیفةء وعن عطاء عليه الجزاءء وقیمة ما أکل إذا أعطی جزاء؛ ثم أکل 
منە رواہ ابن أبي شیبةء انتھی لیس بوجیە؛ فإن الإمامین أبا حنیفة ومالکاً لا 
یتوافقان فی ھذہ المسألةء واستدل الجصاص للحنفیة بقوله تعالی  :‏ لَدُوفَ وَبَلَ 
تو4 فقال: یحتخُ بە لأبي حنیفة في المحرمء إذا أکل من الصید الذي لزمه 
جزاؤہ أن عليه قیمة ما أکل یتصدق بە؛ لن اللہ تعالی أخبر أنەه أوجب عليه 
الغرم لیذوق وبال أمرہ بإخراج ھذا القدر من مالهء فإذا أکل منەء فقد رجع من 


.)۲٢/۳( افتح القدیر؛‎ )١( 


(۱۹١۰ 

















8ے کتاب الحج ( (٢٦‏ باب 


)٦٢(‏ باب أمر الصید فی الحرم 


الغرم في مقدار ما أکل منەء فھو غیر ذائق بذلك وبال أمرہ؛ لأن من غرم شیناً 
وأخذ مثله لا یکون ذائقاً وبال أمرہ انتھی. 


)٦٦٢(‏ أمر الصید في الحرم 

قال 33ت في االمغني): صید الحرم حرامٌ علی الحلال والمحرم؛ 
والأصل في تحریم صید الحرم: النص والاجماع: اما النص : فما روی عن 
ابن عباس قال: قال رسول الل ق٤‏ یوم فتح مکة: (إن ھذا البلد حَرّمه الل) 
الحدیث؛ وفیه الا ینفر صیدھا) متفق عليهء وأجمع المسلمون علی تحریم صید 
مباح فی الحرمِ بلا اختلاف؛ والثاني : صید البحں مباح فيی الاحرام بغیر 
خلاف؛ ولا یحل صیدہ من آبار الحرم وعیونه؛ وکرهه جابر بن عبد الله 
لعموم؛ قوله قل: اولا ینفر صیدھا)ء وعن أحمد روایة آخری: أنه مباح؛ 
ایی ضرا 

وفيی (تحمة المحتاج): یحرم اصطیاد کل مأکول بريی؛ وحشي؛ حال 
کون ذلك الاصطیاد الصادق بکون الصائد وحدہ؛ أو المصید وحدہ؛ أو الالة 
کالشبکة وحدھا في الحرم المکي ولو علی الحلال إجماعاً وللنھي عن تنفیرہ 
فغیرہ أُولی انتھے: 

قال ا 7 فان قتل ا لصید في الحرم حلال: أُو حرام: : فعليه 
الجزاء. وبە قال أبو حنیفة والشافعي؛ وقال القاضي أبو الحسن: إنه إجماع 
الصحابة والتابعین؛ وقال داود: لا جزاء عليه إن کان حلالاف والدلیل علی ما 


.)۱۷۹/٥( (المغني)‎ (١) 
.)۲١۰۷ /۲( ٤عئانصلا وابدائع‎ ء)۲٥٢‎ /٢( ا المتتقی)‎ )٢( 


۹٦٦ 























مھ ما مم مھ مم امھ ےم وم ےمم مع مم ےم ےم عم و ےم ےا ھلےم ےھ یہ لے ےج یدع یم داع یہ +فھدع یی یہیہمه مه 


نقوله قوله تعالی: للا الا شید وَاںمْ حُ4”': والحرم جماعة حرام یقال: 
آحرم الرجل فھو محرمء وحرامء إذا آتی الحرم؛ وإذا آحرم بحجة وعمرة؛ 
یہین ذلك قول الشاعر: 
تتف ا امفنات الا سنا فتعافا متا مٹرل 

یرید أنه کان في حرم المدینة ولا خلاف أنە لم یکن محرماً بحج أو 
عمرة ولا ادعی ذلك لە اأحدہ وإذا ثبت أن ھذا اللفظ یقع علی من دخل 
الحرمء وعلی من آحرم بنسكء وجب آأن یحمل علیھماء انتھی. 

وقال الجصاص في (١‏ اٴحکام القرآن''': قیل: فيه ثلائة أوجه فذکرھماء 
والثالث: الدخول في الشھر الحرامء وجعل الشعر المذکور مثالاً لھذا الثالث: 
فقال: یعني في الشھر الحرام ویرید عثمان ۔ رضي اللہ عنه -ے ثم قال: لا 
خلاف أن الوجه الثالث غیر مراد ھھناء وآن الشھر الحرام لا بحظر الصید: 
والوجھان الأولان مرادانء انتھی . 

قال الموفق!': وفي صید الحرم الجزاء علی من یقتلهء ویجزی بمثل ما 
یجزی بە الصید في الإحرامء وحکي عن داود: أنە لا جزاء فیە؛ لن الأأصل 
براءة الذمة ولم یرد فيه نعل؛ فیبقی بحاله؛ ولنا: أن الصحابة - رضي اللہ 
عنھم - قضوا فی حمام الحرم بشاة شاۃء روي ذلك عن عمر وعثمان وابن عمر 
وابن عباس؛ ولم ینقل عن غیرھم خلافھ فیکون إجماعأًء ولأنہ صید ممنوع 
لحق اللہ تعالی؛ آشبه الصید في حق المحرمء انتھی. 

وفي (الھدایةا' في صید الحرم: إذا ذبحه الحلال تجب قیمته یتصدق 
1 سرت ن2 الاأیة ۹۵۔ 
.)٦٦٤ /۲(- )۲(‏ 
)٣(‏ ا المغني) .)۱۷۹/٥(‏ 
)٤(‏ (۱۷۰/۱)۔ 


(۱۷ 











۰٠۔‏ کتاب الحج )٥٢(‏ باب (۷۷۸) حدیث 


۰۸ ۔ قَال مَالِكُ: گُلْ شیع وت تی الْحَرَم وا 
رت مرح ال کل 
ای وا 2 و لق اف انوہ کات الری تاغل آعان 
وا ےر سن إنه لا بُوکل 
وع فقاو ماف نان رن أَرسَنَهُ عَلَیْی 7٭ا 

ِنٌ الْحَرَمٍ قَإِنْ أَرْسَلَهُ قریباً ‏ َِ الَْرَم فَ ع8 


بھا علی الفقراء؛ لأن الصید استحق الآمن بسبب الحرم؛ قال عليه الصلاۃ 
والسلام في حدیث فيه طول: اولا ینفر صیدھا)ء الحدیث؛ ولا یجزئه الصوم 
لأنھا غرامةء ولیست بکفارةء فأشبه ضمان الاموال: والصوم یصلح جزاء 
الأفعال لا جزاء المحال؛ وقال زفر: یجزئە الصوم اعتبارا بما وجب علی 
المحرمء والفرق قد ذکرناء وھل یجزئه هدي؟ فیه روایتانء انتھی . 

۸ ۔ (قال یحپی : قال مالك: کل شيء صید) ببناء المجھول (في 
الحرم) سواء کان الصائد حلالاً أو محرماً (أو آرسل) ببناء المجھول (عليه 
کلب) ونحوہ (في الحرم) سواء کان المرسل أیضاً في الحرم أو في الحل 
(فقتل) الکلب (ذلك الصید في الحل) بعد إنخراجه من الحرم (فإنه لا یحل أکله) 
لأحد في الصور کلھا (وعلی من فعل ذلك جزاءُ الصید) في جمیع الصور (فأما 
الذي یرسل) ببناء الفاعل (کلبه) مفعول (علی الصید) حال کونھما أي المرسل 
والصید کلیھما معاً (في الحل؛ فیطلبہ) أي یتعاقب الکلب الصید (حتی یصیدہ) 
بعد الدخول (في الحرمء فإنه لا یؤکل) أیضاً لأنە إذا دخل في الحرم صار من 
صیدہء ومن دخله کان آمناً (و) لکن (لیس عليه) حینئذ (في ذلك جزاء) لأنە لم 
یرسله في الحرم ولا إلی الحرمء ودخول الکلب الحرم لیس من فعله (إلا ان 
یکون) الصائد (أرسله) أي الکلب (عليه) اي علی الصید (وھو قریب من 
الحرم). واختلف قول مالك في مقدار القریب کما سیأتي بیانە (فإن آرسلە قریباً 
من الحرم فعليه جزاؤہ). 

۱۱۸| 




















ہے م6 مھ یف مم مم ا مم ےمم ےم ےم مم مم جج بے هپ بج دیادعدے ٤و ٤‏ ےےل و ع اس وم اعد ےم ددم ھھ یا حھا٤‏ م٤مم‏ یھ مہ 


الِْمَالَكَة ایشا فلا عن غیرھم؛ قال الباجي: قوله: وأرسل عليه کلب في 
الحرم. . إلخء یحتمل وجھین؛ أحدھما: أن یکون الصائد في الحل والصید في 
الحرمء والثاني: ان یکون الصائد في الحرمء والصید في الحل؛ فأما إن کانا 
في الحرمء فأخذہ الجارح في الحرمء أو الحلء فعليه جزاؤہ؛ لآن الصید قد 
کان متحرماً بحرمة البیت فإذا صادہء أو أخرجه منەء فأخذہ في الحل؛ فقد 
انتھك حرمة الحرمء وأخذ صیداً متحرماًء ولو کان الصائد في الحل؛ والصید 
فی الحرم؛ لکان ھذا حکمهە؛ لان ذلك المعنی موجود فيهء فإن کان الصید في 
الحل؛ والصائد في الحرم؛ فقال ابن القاسم: لا یجوز لە الاصطیاد وقال 
ابن الماجشون: لہ ذلكء وجہ قول ابن القاسم لا کنڈوا شید وَشم لچ ومن 
جھة المعنی أن ھذا حرمة تمنع الاصطیادء فوجب أن یکون الاعتبار فیھا بحال 
الصائد دون الصیدء ووجه قول ابن الماجشون: أن الحرم لا تأثیر لە في 
الصاقت :اتا اتی وحرمته للصیدہ فإذا لم یتحرم بحرمة الحرم جاز 
اصطیادہ. 


وقال الباجی''' أیضاً: اختلف قول مالك فیما یقرب من الحرمء وإن کان 
یمنع الاصطیادء کما یمنعه الحرمء فقال اأ٘شھب: لیس لە حکم الحرم وروي 
ذلك عن مالك وابن القاسم؛ قال مالك: والاصطیاد فيه مباح إذا سلم من 
القتل في الحرم؛ وقال ابن الماجشون: إن کل ما یسکن بسکون ما في الحرم؛ 
ویتحرك بتحرکە؛ فإن حکمە حکم الحرم؛ وقاله مالك. وجہ القول الأول: أن 
الحرم محدودہ وفائدة تحدیدہ أن ما خرج عن حدہ فإن حکمە غیر حکم 
الحرم ووجه القول الثاني : ان تحدیدہ لیس بمنصوص علی غایته حتی لا 
یکون بین الحل والحرم شيء منە جملة؛ إلا الحظ البین الواضحء وإذا کان 
(۱( ڈالمکتی؛ (٦/۱١۲)۔‏ 


۱"‌۹ 

















۰ے کتاب الحج (٦٦(‏ باب (۷۷۸) حدیث 


ہے وو و و وو وو ”ےك ےی وو وو ےم ےم ےو داع دم می یوے دھ مم جو عم ے و ےج وع وم مم مھ ےمم وم مم مم مم مھ 


الأمر علی ذلك وجب الاحتیاط فیما قرب لیتیقن استیفاء حرمة الحرم. 

ٹم قال: وقوله: ١‏ آما الذي یرسل کلبە علی الصید في الحل؛ إلخء ھذا 
علی قسمین إذا کان الصید والصائد فی الحل؛ أحدھما: ان یکون بقرب 
الحرمء والثاني : أن یکون علی بعد منە. پا کان بعیداً من الحرمء فأرسل کلبه 
علی الصیدء فأدخله الکلب في الحرم؛ وقتله فيهء أو قتله في الحل؛ بعد 
إدخاله الحرمء وإخراجه منهء فإنه لا یؤکل؛ لئه قد تحرم بحرمة الحرم؛ فحرم 
اصطیادہء وأکلەء ولا جزاء علی الصائد؛ لآنه لم ينتھك حرمة الحرم. 

فرع: البعد هو ما یغلب علی ظنه أُن الکلب لا یلحقه بەء وأنه سیدرکه 
قبل ذلك أو یرجع عنه. وقال ابن الماجشون: إن البعد من الحرم بمقدار ما لا 
یسکن الصید فیه بسکون من في ذلك الموضع من الحلء وقولەه: ہ٢إلا‏ ان یکون 
أرسله عليه وھو قریب من الحرم.٢٠٠)‏ إلخء یرید أن الإرسال بقرب الحرم 
ممنوعء وذلك یحتمل وجھین؛ أحدھما: أن یکون علی ما قاله ابن الماجشون: 
إِن لە حکم الحرمء والثاني : ما قاله أشھب: إن ذلك علی معنی الاحتیاط 
والامتناع من التعزیر بإرسال جارح علی صید قرب الحرم؛ فلا یدرکه إلا في 
الحرمء انتھی. 

ھذاء وبسط الباجي في أمثال هذہ الفروع في جامع الات ا كا تر تق 
الدردیر”': في سھم رماہ حل بجل ومر السھم بالحرمء فجاوزہء وآصاب 
صیداً بالحل فقتلهء ففيه الجزاء؛ وکلبٌ أرسله حلال علی صید بالحل تعین 
طریقه من الحرمء فالجزاء وإلا فلاء أو آرسل کلبە أو بازہ من الحل بقرب 
الحرم بحیث یظن أنه یأخذہ بالحرمء فأدخله فیەء وآخرجه منە؛ فقتل خارجه 
فالجزاء ولا یڑکل في الکل؛ ولو قتله خارجه قبل إدخاله الحرم؛ فیڑکل ولا 
جزاء عليه. 


.)۷٥/۲( الکبیر؛‎ حرشلا٦8‎ )١( 




















٠۔‏ کتاب الحج )٦٦٢(‏ باب (۷۷۸) حدیث 


+ پٹ جک ہہ ہگ ہہ ہہ ٹہ کٹ 99 وٌ٘‌‌ ٰجصسٔ>-ٰ 9 0ئ 


فه4 وقتله فیه4 أُو آخرجہ وقتله خارجهہ: فلا جزای ولکن لا یڑکل ولو 
رمی من الحرم علی صید في الحل فالجزاء. ولا یڑکل علی المشھور نظراً 
لابتداء الرمیةء وھو قول ابن القاسمء ومقابله قول اأُشھب وعبد الملك: إنه 
یؤکل ولا جزاء فیه نظراً لمحل الإصابةء أو رمی من الحل للحرم فالجزاء ولا 


یڑکل اتفاقاء انتھی تَزیادة می الدسرقی: 


وقال الموفق في (المغني؟''': إذا رمی الحلال من الجلٗ صیداً في 
الحرمء فقتله: أو أرسل کلبه عليهء فقتله ضمنهء وبھذا قال الثوري والشافعي 
وأبو ثور وابن المنذر وأصحاب الرأيء وحکی أبو الخطاب عن أحمد روایة 
أخری: لا جزاء عليه في جمیع ذلك؛ لن القاتل حلال في الحلء وھذا لا 
یصحء فإن النبي قَلَُ قال: الا ینفر صیدھا)؛ ولم یفرق بین من هو في الحل 
والحرم. 


وقد اٌجمع المسلمون علی تحریم صید الحرم؛ وھذا من صیدہء ولآن 
صید الحرم معصوم بمحله بحرمة الحرم؛ فلا یختص تحریمه بمن في الحرم: 
وإن انعکست الحال: فرمی من الحرم وید فيی الحلء آأو آرسل کلبه عليهء 
فلا ضمان عليه قال اأحمد فیمن آرسل کلبە في الحرم فصاد في الحل: فلا 
شيء عليهء وحکي عنە روایة آخری فی جمیع الصور: یضمنء وعن الشافعي 
ما یدل عليهء ولنا؛ أن الأصل حل الصیدء فحرم صید الحرم بقولہ : الا 
ینفر صیدھا١ء‏ وبالإجماع؛ فبقي ما عداہ علی الأصلء ولأنه صید حل صادہ 
حلال؛ فلم یحرم کما لو کانا في الحل؛ ولآن الجزاء إنما یجب في صید 
الحرمء أو صید المحرم؛ ولیس ہھذا بواحد منھماء انتھی. 


(١)‏ (المغني) /٥(‏ ۱۸۱)۔ 








٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب 


(۲۷) باب الحکم في الصید 


وقال القاري في (شرح اللبابا''': لو رمی حلال من الحرم صید الحل 
مر علاتا لفرت رحمة آلایا وگتا ضن الو می مئ: اتل لی ضیة نی 
الحرمء ولو رمی صیداً في الحل فھربء فآصابه السھم في الحرم ضمن. 

وفي (البدائع)''' و (الحاوي): قال محمد: وھو قول أبي حنیفة فیما 
أعلم وقال الکرمانی: عليه الجزاء ولا یؤکل وھذہ المسألة مسنثناة من أصل 
ُبی حنیفة -۔ رحمہ اللہ -؛ لأن عندہ المعتبر فی الرمی حالة الرمی؛ دون حالة 
02" فی جمیع المسائلء إلا في ن ت اعاساظ فيی رھب سا 
لأنه اجتمع فيه جھة الموجب والمسقط؛ فترجح جانب الموجب احتیاطاء 
وصرح في (المبسوط): أنە لا یلزمہ جزاءء ولکن لا یحل تناوله. 


وعلی هذا إرسال الکلب؛ ولو رماہ فی الحل وأآصابه فی الحلء فدخل 
الحرمء فمات فيه لم یکن عليه جزاء راک لا لعل اط وفيی 
(الکبیر): یحل أکله قیاسأً ویکرہ استحساناء ولو کان الرامي في الحل والصید 
فی الحلء إلا أن بینھما قطعة من الحرمء فمر فیھا السھم لا شيء عليهء ولا 
بس بأکله أیضاً؛ لن الرمي والإصابة حصلا في الحل؛ ومرور السھم في 
الحرم إذا لم یصب الصیدء لا یکون اصطیادا في الحرم؛ کذا في (المبسوط)ء 
027 


(۷) الحکم في الصیّد 
یعني بیان ما یحکم بە في جزاء الصیدء وبدأ المصنف بالایة الشریفة؛ 
لأنھا أصل فی إثبات الجزاءء وبیان حکمەء وجامعة لفروع کثیرۃ في الباب 
فقال : 


(١)‏ ص(۳۰۷)۔ 
)٢(‏ انظر: اہدائع الصنائع) (۰۹/۲١۲)۔‏ 




















ق0 ملف3 تقال الله تارف تغقالی: ابا اس 
اسر 1 شاو اید کا تہ .ےس سس تن ماساہ ‏ سممسست 


 /۹‏ - (قال یحپی : قال مالك : قال الل تبارك وتعالی) اختلف فی 
سبب نزوله؛ قال مقاتل في اتفسیرہا: کان أبو الیسر واسمه عمرو بن مالك 
الأآنصاري جت فی عام الحدیىة بعمرۃء فقتل حمارز وش فنزلَّتٌ وقال 
ابن إسحق؛ وموسی بن عقبة وآخرون: ٹرلت فی کعب بن عمرو: وکان 
محرماً في عام الحدیبیةء فقتل حمارَ وحش؛ کذا فی العینی”. 


ایا الین امو لا را الکَيْدَ''') قال الرازي في ٦الکبیر”':‏ فی 
المراد بالصید قولان: الأول: أنە الذي توحش سواء کان مأکولاً أو لم یکن: 
فعلی ھذا المحرم إذا قتل سبعا لا یؤکل؛ ضمه؛ ولا یجاوز بہ قیمة شاةۃء وھو 
قول أبي حنیفة وقال زفر: یجب بالغاً ما بلغ. 


الثاني : ان الصید هو ما یُوؤکل لحمه؛ فعلی ھذا لا یجب الضمان فی قتل 
الفواسق الخمس؛ حجة الشافعی ۔ رحمه الله ۔ القرآن والخبر. ۱ 


أما القرآنء فلأن الصید ما یحل أکله لقوله تعالیٰ بعد عذہ الاَیة: ال 
فھذا یقتضی حل صید البحر بالکلیةء وحل صید البر خارج الإحرامء فثبت أن 
الصید ما یحل أکله: والسبع؛ ولا یحل أُکلەء فوجب أن لا یکون صیداًء وإذا 
ثبت أنە لیس بصیدء وجب أن لا یکون مضموناً؛ لأنْ الأصل عدم الضمان: 
 )١(‏ عمد القاريی) (۷/ ٤۷٦)۔‏ 
)٢(‏ سورۃ المائدة : الاأیة ۹۵. 
(۸۸/۱۲(_)۳)۔ 
)٤(‏ سورۃ المائدة: الأیة ٦۹۔‏ 


۰۳ 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 
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ترکنا العمل بە فی ضمان الصید بحکم ھذہ الاأیةء فبقي ما لیس بصید علی وفق 
الأصل. 

وأما الخبر فھو الحدیث المشھور اخمس فواسق یقتلن في الحل 
والحرم) والاستدلال به بوجووء بسطھا الرازي؛ منھا أنه ورد في روایة (والسبع 
الضاري) ومي نصل في المسألة ثم قال: وحجة آبي حنیفة أن السبع صید؛ 
لقرل لاف 

لیث تربي رہیة فاصطیرا 
ولقول علي ۔ رضي اللہ عله -: 
صید الملوك أآرانب وثعالب وإذا رکبٹت فصیدیي الابطال 

والجواب أن دلالة الایة لا یعارضھا شعر مجھول؛ وشعر علي ۔ 
رضي الله عنه ۔ غیر وارد؛ لآأآن عندنا الثعلب حلال اھ. وبقول الشافعيی قال 
أحمد کما صرح في فروعه. 

قال الموفق': الصید ما جمع ثلائة أشیاءء هو أن یکون مباحاً أکله لا 
مالك لە ممتنعاء فیخرج بالوصف الأول کل ما لیس بماکول لا جزاء فيە 
کسباع البھائم والمستخبث من الحشرات: والطیرء وسائر المحرمات؛ قال 
اأحمد: إنما جعلت الکفارة فی الصید المحلل أکله ٢ھ.‏ وبقول الحنفیة قال 
نا 6ف 1ن تر ری مامت پیل اسم اھ تا 
الات عفد :َالَكٰ وقیل: المراد ما یڑکل لحمه؛ لأنه الغالب فيه 
عرفاًء اٰھ. 


قال الباجی: والدلیل علی ما نقول قوله تعالی: فوَحِمَ علیِکم سَيْد الْر مَا 


.)۲۸٢ /۳( انظر: (الشرح الکبیر علی المغني)‎ )١( 
.)۲۸۰۸/۸۲( )۲( 


ٹہ 


























٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


:- ا 
ہمہ وو ہہ ہو 


وانتم حرم ومن قثلمٌ دوہی کیک ا ا وو و ا ما وی و ای با کک و او کک ا ا ا کی کی ا ای کے 


نز خرن 4 والصید اسم واقع علی متوحشِ یصطادہ سواء کان مما یڑکل لحمہ 
او نا لا یؤکلء ولذلك یصح آن یقال: اصطاد فلان سبعأء کما یقال: اصطاد 
ظبیاء اھ. وفي (الھدایةا''': الصید هو الممتنع المتوحش في أصل الخلقة 
قال صاحب االعنایة): لا فرق في الصید بین المملوك والمباح والمأکول 
وغیرہء لتناول اسم الصید ذلك کل اھ. 


(لولَثم حم 4) في محل نصب علی الحال من فاعل تقتلواء وحرم جمع 
حرام یقال: رجل حرام وامرأۃ حرام. 

واختلف المفسرون فقیل: معناہ وقد آحرمتم بأحد النسکینہ وقیل: 
دخلتم في الحرم وقیل : ھما مرادانء والثالث اعتمدہ الفقھاء وتقدم في أول 
الباب ان لە معنی آخرء وھو الدخول في الشھر الحرامء ولیس بمراد ھھنا بلا 
خلاف (ل٭ ومن مََُ) لعله تعالی ذکر القتل دون الذبح للتعمیم؛ قاله الزرقاني 
والبیضاوي وغیرھما. 

وقال الجصاص في (احکام کر وہ اتوان وا آن ول نا عنا 
المحرمء فھو غیر ذکكي؛ لأنە تعالی سماہ قتلاًء والمقتول لا یجوز أکله؛ وانما 
یجوز کل المذبوح؛ وما دُكٌي لا یسمی مقتولاًء وکذلك قولہ ق: ١خمس‏ 
یقتلھن المُخْرِم في الحل والحرم٢‏ دل علی أن هذہ الخمسة لیست مما یؤکل؛ 
ارت خی ستکی جر71ا تالق سس اتا : من قال: لل علیْ ذبح شاةء أن 
عليه أن یذبحء ولو قال: ال علي قتل شاةء لم یلزمه شيء: اھ. وھذا أحد 
الأیحاث المھمة في ھذا اللفظ . 

والثاني: ما قال الجصاص: إن قوله تعالی: لوم فَللَمُ یننظم الواحد 


)١(‏ (۱/ ۲۷۷) طبع الھند. 
.)٦٦٤ /۲( )۲(‏ 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


ین ے22 26ت اک ا مم ت.-ح-ص--مسحسد 


والجماعة إذا قتلوا فی إیجاب جزاء تام علی کل واحد؛ لان من) یتناول کل 
کت والدلیل عليه قوله تعالی: 
دن کل مهنا حا كَتَرژ تک مُمکَتە''' قد اقتضی إیجاب الرقبة علی کل 
افی ف وت ہو ری والمسألة خلافیة سای بیانھا بعد 
تفسیر الاآیة فی قول مالك: الأمر عندنا أن من آصاب الصیدء وھو محرم حکم 
عليه بالجزاء. 


والثالٹ: ما قال الرازي في (التفسیر الکبیر؟: إن قوله تعالی: ڈلا تنلواہ 
یفید المنع من القتل ابتداء والمنع من تسببء فلیس لە أن یتعرض إلی الصید ما 


دام سا لا بالسلاح؛ ولا بالجوارح من الکلاب والطیور سواء کان صید ِٴ 


الحل آو الحرام اھ. 


والرابع : ان الکنایة راجعة إلی الصیدء وھو بعمومه یتناول جمیع آنواعه 
فھو حجة للجمھور فی وجوب الجزاء لجمیع آنواع الصید خلافاً لداود. 


قال الموفق'': لا خلاف بین أھل العلم فی وجوب ضمان الصید من 
الطیرء إلا ما حکي عن داود: أنە لا یضمن ما کان اأُصغر من الحمام؛ لآنه 
تعالی قال: فَیرآ یك ما کل بن الیگ وھذا لا مثل لە؛ ولنا عموم قوله 
تعالی : :لا کٹلوأً الضید وَأنم کت ٠ھ.‏ وسیأتي بیانه فی فدیة ما أصیب من 
الطیرء والوحش . 


(ط ینم 4) متعلق بمحذوف؛ وقع حالاً من فاعل قتلهء أي کائناً منکم 


0ک گر سال سو اھ وتقدم ان قید العمد لیس للاحتراز عند الجمھور 


خلافاً لآمل الظاہر (لفَبرآئ4) أي فعليہ جزاء (لوَنل ما قََل مِنَ الَو4). 


.۹۲ سورۃ النساء: الاأیة‎ )١( 
.)٦١٤ /٤( ا المغنی)‎ )٢( 


























٠۔‏ کتاب الحج )۲۷( باب (۷۷۹) حدیث 


و وف یع کو و و نو چک چو و جوا و و و و جو چو و وت و و و سوک و موہ کو ھا وو و ہے ویو ور و ور و او کاو رو ےو تو و وو کو جو مھا ور ہبی تھے لم 


الأولی: في القراءة والنحوء وھي برفع جزاء بلا تنوین وخفض؛ مثل 
علی ان جزاء مصدر مضاف لمفعوله تخفیفاء وهي قراءة نافع وابن کثیر وابن 
عامر وأبي عمروء وقرأً الباقونء فجزاء بالرفع منوناً علی الابتداء والخبر 
محذوف؛ أو خبر مبتدأ محذوف؛ وفيی (الجمل): قال الواحدي: لا ینبغی 
إضافة الجزاء إلی المثل؛ لأن عليه زا المتترلء: لا :جزاء مثلت فان لا شا 
عليه لما لم یقتله وقال مکي : وكکذلك بعدت القراءة بالاضافة عند جماعة؛ 
لآنھا توجب جزاء مثل الصید المقتول؛ قال: ولا التفات إلی ھذا .الاستبعاد 
فان آکثر القراء علیھا 

رللہ اجاپ :اللاس فی دللف یا خویة سراف شا ات کسام سد مضات 
لمفعوله تخفیفاًء والأصلء فعليه یه جزاء مثل ما قتل أي ان یجزي مثل ما قتل 
ٹم ضیف کما تقول: عجبت من ضرب زیداء ثم من ضرب زید؛ ذکر ذلك 
الزمخشري وغیرہ؛ ومنھا: آن مثل زائدة کقولہ تعالی: ہلل گیٹھی۔ تی 
زتھا: ان الاضائة پانكت:اھ: 


وفی (الجلالین۷٭': عليه جزاء هو مثل ما قتل من النعمء قال صاحب 
ا(لضی ل77۳ قرف سن الس ااعال سی ئل آر صتا لت ارضے ناو من 
الستدا الذڈي قدرہ الشارع؛ اھ. وفي (المدارك): (من النعم* حال من الضمیر 
في اقتل) إذ المقتول یکون من النعمء أو صفة لجزاءء اھ. وسیأتي في کلام 
اعت 7 یڑا ۲1 ان المراد ما قتل من النعم الوحشي . 


یس 000ر 


)٥٥١/١( )۲(‏ ط بیروت . 
() انظر: ٦‏ الھدایة؛ )۱٦٦ /١(‏ ط بیروت . 


۷ 














٣ت‏ کتاب الحج )۲۷۱( باب (۷۷۹) حدیث 


اہی و چڑے ویو وج ج اوج وو وو وھ ھ وھ ور ھا وھ تو ور تو وھ تہ تھا وو ور تو و و وو رو و اہ وہ اوھ وھ و وا مہ 


والثانیة : فی المراد بالممائلةء وھی باعتبار الخلقة والھیئة عند مالك 
والشافعيی: وباعتبار القیمة عند أبي حنیفةء فقال: وم ىد اعت سار فات 
بلغت ثمن ھدي پخیر بی بین آن پہدی ما قیته لین وین آ۵ یڈ یشتري بھا طعاما 
فیعطي کل مسکین نصف صاع من بر أو صاعاً من غیرہء وبین أُن یصوم عن 
طعام کل مسکین یومأء وإن لم یبلغ بُخَیْر بین الإطعام والصوم؛ کذا في 
(الیضاري)۔ 

قلت : وبالول قال أحمدء کما بسطه الموفق فی (المغني)''' وقال: أجمع 


ن السابا دا وحکم أبو عبیدة وار رای کرات مت .ھ0 ۱ 


- رضي اللہ عنه ۔ فيه ببقرۃء وحکم عمر وعلي في الظبي بشاةء وإذا حکموا بذلك 
فی الأزمنة المختلفة والبلدان المتفرقة دل ذلك علی أنه لیس علی وجه القیمة؛ 
ولأنہ لو کان علی وجه القیمة لاعتبروا صفة المتلف التی تختلف بھا القیمة إما 
برؤیة أو إخبار ولم يُنْقُل عنھم السؤال عن ذلك حال الحکمء ولآنھم حکموا في 
الحمام بشاۃ؛ ولا یبلغ قیمة شاۃ فی الغالب؛ انتھی . 

وقال الباجی''': والدلیل علی صحة القول الأول قوله تعالی: ٭إئجرا 
کل مَا كََلَ مِنَ الَمَو4'' فوجہه الدلیل من الاّیة ان قوله وو 
المقتولء من النعم هو الجزاءء والقیمة لا بنطلق علیھا مثل للمقتول؛ لا لغة 
ولا شرعاء وإنما المثل ما یشبهەء وأشبه النعم بالنعامة البدنة من جھهة الخلقة 
ومما یؤکد ما قلناہ ما بَبّنَه الله تعالی بقوله: مَدیا بَم اَلكبَوہ ومذا یقتضي 
أنھما بحکمان بە ھدیأء وھذا یوجب اختصاصۂه بالمثل من النعم . 


× 71 


.)٥٥٤ (ہ/‎ )١( 
.)٦۲٥٢ /۲( االمتتقیٰ)‎ )٢( 
.۹۵ سورۃ المائدة: الایة‎ )۳( 


۸ 
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ودلیلنا من جهھة السنة ما رواہ جابر مرفوعاً: ١في‏ الضبع کبش٤ء‏ وأیضاً 
إجماع الصحابة؛ فإنھم قضوا بذلك في آفاق مختلفة وآزمان متفرقةء تختلف 
فیھا القیم مع علم کل اأحد أن قیمة البدنة أکثر من قیمة النعامةء وشاعت 
قضایاھم بذلك في الاآفاق والآمصار؛ فلم یعلم لھم مخالف؛ ولا منکر 
لحکمھم؛ فثبت أنە إجماع؛ انتھی. وبسط العیني في الکلام علی هذہ الآثار. 

قلت: والآثار عنھم مختلفة جداً کما سیأتي شيء من ذلك في آخر ھذا 
البحث؛ ولا یمکن الجمع بیٹھاء إلا بالحمل علی تغیر القیمة باختلاف الزمان. 
وقال الجصاص: روی الحجاج عن عطاء ومجاھد وإبراھیم في المثل: إنه 
القیمة ودراهمء انتھی. 

رقالایوالیموت لت ا۷ال ارت اتال اتل المطلق ئی 
الکتاب والسنة وإجماع الامة والمعقول؛ یراد بەء إما المثل صورة ومعنی وإما 
المثٹل معنی؛ وإما المٹل صورۃً بلا معنی. فلا اعتبار لە فی الشرع أصلاًّء وإذا 
لم یکن إرادة الأول إجماعاً تعینت إرادة الثاني لکونە معھوداً في الشرعء کما 
فی حقوق العبادہ ألا پْرّی ان المماثلة بین أفراد نوع واحد مع کونھا في غایة 
القوة والظھور لم یعتبرھا الشرع؛ ولم یجعل الحیوان عند الإتلاف مضموناً بفرد 
آخر من نوعه ممائل لە في عامة الأوصاف؛ بل مضموناً بقیمته؛ مع أن 
المنصوص عليه في أمثالهء إنما ھو المثلء قال تعالی: فَأعتَدُواً عَكِه بِمثّل مَا 
فتَدَیٰ لک ٭''' فحیث لم تعتبر تلك المماثلة القویة مع تیسر معرفتھاء وسھولة 
مراعاتھاء فلان لا تعتبر ما بین آفراد أنواع مختلفة من المماثلة الضعیفة الخفیة 
مع صعوبة مأخذھاء وتعسر المحافظة علیھاء أولی وأحری؛ ولآن القیمة قد 
آریدت فیما لا نظیر لە إجماعاً فلم یبق غیرہ مراداء إذ لا عموم للمشترك في 


.)۸۰/۳( اانفسیر أبي السعودا‎ )١( 
۔۱۹١ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )٢( 


۹ 
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مواقع الإئثباتء والمراد بالمروي إیجاب النظیر باعتبار القیمة لا باعتبار العین 
ٹم الموجب الأصلي للجنایة والجزاء المماٹل للمقتول إنما هو قیمتهء لکن لا 
باعتبار أن یعمد الجاني إلیھاء فیصرفھا إلی المصارف ابتدا٤‏ بل باعتبار أن 
یجعلھا معیاراء فیقدر بھا إحدی الخصال الثلاث٠‏ فیقیمھا مقامھاء إلی آخر ما 
بسطه . 


وفی (الھدایةا''': والجزاء عند أبي حنیفة وأبيی یوسف أن يِقَومَ الصَّيْدٌ في 
المکان الذي قتل فيهء أو فی أقرب المواضع منهء إذا کان فی بریةء فیْقَوّمُه ذوا 
عدلء ثم هو مُخْيّرْ في الفداء إن شاء ابتاع بھا هدیا وذبحه إن بلغت ھدیاء 
صاعاً من تمر وإن شاء صام. 


وقال محمد والشافعي: یجب في الصید النظیر فیما لە نظیرء ففي الظبي 
شادء وفي الأرنب عَتّاقء وفي الیْرٌبوع جفرة'''' ۔ وھي التي بلغت أربعة أشھر ۔ 
وفي النعامة بدنة لقوله تعالی: َء يَثُل مَا لہ ومثله من النعم ما یشبه 
اش یھو رای لان ایت لا کرت ضا اسان ضرا لقن مخت 
الخلقة والمنظر وقال چا : (الضبع صید وفيه شا٥١.‏ 


وما لیس لە نظیر عند محمد ۔ رحمه اللہ - تجب فيه القیمة مثل الُصفور 
والحمام وأشباهھماء وإذا وجبت القیمة کان قوله کقولھماء والشافعي ۔ 
رحمه اللہ ۔ یوجب في الحمامة شا٤ٌء‏ وِبْنِْتٌ المشابهة بینھما من حیث إن کل 
واحد منھما یعب٭” ویھدرہ ولأبي حنیفة وأبيی یوسف أن المثل المطلق هو 


 )١(‏ الھدایة) (١/١٦۱)ء‏ ط بیروت. 
۲( بفتح الجیم وسکون الفاء الانٹی من أولاد المعز. 
(۳) هو من العب٘: وھو شرب الماء بلا مصّ . 


سی 























٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


وھ د ھ ےم یم مھ دہع سد جع دم امھ دھ ھ ے یو ے ےی یھ ےھ ےم ےم ےم مل یم یم و ےم و ےم ٤ے‏ عم مم ہو و م مھ 


المٹل صورہً ومعنیٗ؛ ولا یمکن الحمل عليهء فحمل علی المثل معنی لکونە 
معھوداً فی الشرعء کما في حقوق العباد أو لکونە مراداً بالإجماعء أو لما فیه 
من التعمیم وفيی ضدہ التخصیص٠‏ والمراد بالنصّ ۔ والل اأعلم ۔ فجزاء قیمة 
ما قتل من النعم الوحشي؛ واسم النعم یطلق علی الوحشي والاأھلي؛ کذا قاله 
ابو عبیدة والأصمعي؛ والمراد بما رُوي التقدیر بە دون إیجاب المعین . 


تال صاع الا قرف والہراد سا وزی غرائئ:آیٰدت+میعساف 
یعني أن إیجاب النبي للا والصحابة - رضي اللہ عنھم ۔ ھذہ النظائر لم یکن 
باعتبار أعیانھاء إذ لا مماثلة بین الضبع والشاة خِلقةء وإنما کان باعتبار التقدیر 
بالقیمة إلا أنھم کانوا رباب المواشي؛ فکان الآداء علیھم منھا یسر وھو 
نظیر قول علي ۔ رضي اللہ عنه - في ولد المغرور: یفك الغلام بالغلام والجاریة 
بالجاریةء والمراد القیمةء انتھی. 


قال العينيی:''' احتج أبو حنیفةء فیما ذھب إليه بالمعقول والأئرء أما 
المعقول؛ فھو ان الحیوان غیر مضمون بالمثل فیکون مضموناً بالقیمة 
کالمملوكء ومثل الحیوان قیمته؛ لآأن المثل المطلق هو المثل صورۃً ومعنیٗ 
فإذا تعذر ذلك حمل علی المثٹل المعنوي وھو القیمة. 


وآما:الائر فھو: نَا روی عن ان غباس آته فسر المٹل يالقیمةء:فحعل 
علی المثل معنیٗ لکونہ معھوداً في الشرعء یوضحہ أن المماثلة بین الشیئین عند 
اتحاد الجنس أبلغ منە عند اختلاف الجنسء فإذا لم تکن النعامة مثلاً للنعامة 
کلت لکوۃ للا تلضفاتھراڈاتتاں افکاو المماالت سو راز وٌعت 
اعتبارھا بالمعنی وھو القیمةء ولآن القیمة آریدت بھذا النص فی الذي لا مثل 
)١(‏ ەالعنایة مع فتح القدیر؛ (۳/ .٦٥١‏ 
)٢(‏ معمد القاريی) .)٦۷٤/۷(‏ 


1۱ە 














٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


کٹ“ 487--0 113181808٢‏ ٹہ گ کٹ کک ٢‏ کک کڈ ہک 


لہ بالاجماع؛ فلا یبقی غیرہ مرادأء لآن المٹل مَترك والمشت رل0 لا عموم لہ 
انتھی . : 

قلت: ویؤید الحنفیة اختلاف الصحابة فی الآمثال . 
رضی اللہ عنه - وبه قال عروة ومجاھد والشافعی . وعن اُحمد: فيه بدنة روي 
ذلك عن أبي عبیدة وابن عباس . ویھ قال عطاء والنخعي وفی الضب جديی؛ 
قضی به ف وازیة, ویه قال الشافعیء وعن أَخمند: فیە شاة لآن جابر بن 
الشافعي: وقال ابن عباس: فيه حمل؛ وقال عطاء: فيه شاقة چا 
وسیأتی فی محله البسط فیە. 

فال ان رقد''؛ سیت الاخعلاف آن المٹل یقال غلی:المٹل الڈی و 
مثلء وعلی الذي هو مثل في القیمة لکن حجة من رأی آن الشبیه أقوی من 
جھة اللفظط ان إطلاق لفظ المثل علی الشبيه فی لسان العرب أظھر وأشھر 
منە علی المٹل فی القیمةء لکن لمن حمل هھنا المٹل علی القیمة دلائل حرکته 
إلی اعتقاد ذلك . 

اأحدھا: أُن المٹل الذي هو العدل هو منصوص عليه في الإطعام 
والصیامء وأیضاً فإن المٹل إذا حمل ھھنا علی التعدیل کان عاماً فی جمیع _ 
الإ عن الصید ما لا یافی لا ضیف واضا اق العٹل الا پوجد لہ 
شبیە هو التعدیلء ولیس پوجد للحیوان المصید فی الحقیقة شبیە إلا من جنسەء 
وقد تِض آن المٹل الواجب فيه من غیر جسہ: فوجب ان یکو مثلاً فی 
التعدیل والقیمة. 


۔)٥١٤٤ (المغني) (ہ/‎ (١) 
.)۳٦٣ /۱( آہدایة المتجھد)‎ )۲( 


۳٣۲ 














٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۷۹) حدیث 


ایم عم مھ مم مم موم موم مم ےو مم موم مم ےم مم عم یی یی مد ے یمم ہے ےد وج یم بیو یئ یب+ھهف ھ 


وأیضاً فإن الحکم في الشبيه قد فرغ منەء فأما الحکم بالتعدیل فھو 
شيء یختلف باختلاف الأوقات: ولذلك هو کل وقت بحتاج إلی الحکمین 
المنصوص علیھماء وعلی ھذا یأتي التقدیر في الآیة بمشابەء فکأنه قال: ومن 
قتله منکم متعمداً فعليه قیمة ما قتل من النعمء أو عدل القیمة طعاماًء أو عدل 
ڈلك:ضیاماء ای 

والثالثة: قال الاکٹر: في الکبیر کبیر وفي الصحیح صحیح؛ وفي الصغیر 
صغیر وفي الکسیر کسیرء وخالف مالك فقال: في الکبیر والصغیر کبیر؛ وفي 
الصحیح والمعیب صحیحء؛ کذا فی (الفتم'''. 


وقال الباجی”': یجب في صغار الصید ما یجب في کبارہ وفي معیبه 





ما یجب في سلیمه. وبە قال عمر وابن عمرہ وقال أبو حنیفة: تجب في ذلك 
کل القیمة علی أصلهء وقال الشافعي: یجب في فرخ النعامة فصیل؛ وفي ولد 
الظبي سخلةء وفي المعیب من الوحش معیب من النعمء والدلیل علی ما نقوله 
قوله تعالی: فإمَذی بل الْكَبَة فَقَيد ذلك بما یصح أن یکون هدیاًء دون ما لا 
یجزی فيهء ٴھ. 


بتال الہروی ۳٢۱‏ قال أصحابنا: في کبیر الصید مثله من النعمء وفي 
الصغیر صغیرء وفي الذکر ذکر؛ وفي النثی أنثیء وفي الصحیح صحیح؛ وفي 


ولنا قوله تعالی: ل٭فَجزٴاءٌ يَکُل مَا هَْل مِنَ اَلَو ومثل الصغیر صغیرء ولآن 


.)٦۲٢/٤( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)۲٥٢/٢( االمنتقی)‎ )٢( 
۔)٥١٤٤/٥( (المغني)‎ )(۳( 


۳۳ 











۰۶ے کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


ما ضمن بالید والجنایة اختلف ضمانه بالصغر والکبر کالبھیمةء والھدي فی 
الأآیة معتبر بالمثل؛ وقد اأجمع الصحابة علی الضمان بما لا یصح ھدیاً 
کالجفرۃء والعناقء والجديء فإن فدی المعیب بصحیح؛ فھو أفضل؛ وإن فداہ 
لأنہ لیس بمثله؛ وإن فدی اأعور من إحدی العینین باأعور من ری جاز؛ لآن 
هذا اختلاف یسیر ونوع العیب واحد وإنما اختلف في محلهء وإن فدی الذکر 
بأنٹی جاز؛ لأن لحمھا أطیب وأرطب٠‏ وإن فداھا بذکر جاز في أحد الوجھین 
والآخر ل یجوزء اھ 


وقد عرفت ان العبرةۃ عندنا للقیمة وھی تتفاوت؛ وفی شرح اللباب) : ٰ2 


کان الصید مأکول اللحمء فیجب قیمته بالغة ما بلغت هدیین أو آکٹرء وإن کان 
غیر مأکولء فتجب قیمته أیضاً غیر أنه لا یجاوز ما في ظاھر الروایةء حتی لو 
قتل فیلاً لا یجب عليه آکثر من شاةء وذکر الکرخي أنە لا یبلغ دمأء بل ینقص 
من ذلك؛ وقال زفر: یجب قیمته بالغة ما بلغت کما في مأکول اللحمء اھ. 

وفی (الدر المختار!''': الجزاء في حیوان لا یڑکل لا یزاد علی شاۃ؛ 
لان اتاقف جو اراس بإراقة الدم فلا یجب فيه إلا دم اھ. 
قلت: وسیأتي عند المصنف في فدیة الطیر والوحش مأخذ المصنف؛ ئم إذا 
وم الصید فھل بُقَومْ حیاً آو مذبوحا؟ یأتي بیانە في مسألة الإطعام. 


(ل یکم پی۔4) أي بالمثل أو الجزاء قولان لأھل التفسیر بناء علی 
اختلافھم في الفروعء فھما قولان للفقھاء. ٰ 

وأجمل شیخ مشایخنا الشاہ ولي اللہ في (المسوی!''' الکلام علی قوله 
(۱)- (۲/ ۰٦٢٦۔‏ 
(۷"( (۳۰۱/۱). 


یں 




















۰ ۔ کتاب الحج )۲۷( باب (۷۷۹۸) حدیث 


مرصر مر 


تعالی: ٭ْل تا کر ى الو الایة فقال: معناہ علی قول أبي حنیفةء یجب 
علی من قتل الصید جزاءء هو مثل ما قتل أي مماثلة في القیمة یحکم بکونە 
مماثلا في القیمة ذوا عدل؛ إما کائن من النعم حال کونە هدیأء وإما کفارة 
طعام مساکین وعلی قول الشافعيیء یجب علی من قتل الصید جزاءء إما ذلك 
الجزاء مثل ما قتل في الصورة والشکل یکون ھذا الممائل من جنس النعم یحکم 
بمثلیته ذوا عدل یکون جزاء حال کونە ھهدیاء وإما ذلك الجزاء کفارةء اھ. 


.سم 


٢‏ سے 


(٭ڑذوا عَدَل4) یعنيی حکمان عادلانء وذوا تثنیة ذو بمعنی صاحب 
(لمِنگم) أي من المسلمین؛ قال الرازي في (الکبیرا''“: احتج بە من نصر 
قول أبي حنیفة في إیجاب القیمةء فقال: التقویم هو المحتاج إلی النظر 
والاجتھادء وأما الخلقة والصورة فمشاھدة ظاھرة لا یحتاج فیھا إلی الاجتھاد 
وجوابە ان وجوہ المشابهة بین النعم وبین الصید مختلفة وکثیرۃ؛ فلا بد من 
الاجتھاد فی تمییز الأقوی من الأضعف . 


ثم فی الایة عدة مسائل خلافیة . 


الأولی : في حکم الحکمینء قال العینی”': قال مالك والشافعي وأحمد 
ومحمد: الخیار في تعیین الھدي أو الإطعام الصیام إلی الحکمین؛ فإذا 
حکما بالھدي فالمعتبر فیما لە مثل: رلظر یی حتف فیس ر ول : فا 
ذکرناء والمعتبر فیما لا مثل لە القیمةء وقال أہو حنیفة وأبو یوسف : الخیار 
للقاتل في أن یشتري بھا ۔ یعني بقیمة المقتول - لأن الوجوب عليهء وحکم 
الحکمین لتقدیر القیمةق اوھدیا) نصب علی الحال في حال الإھداء کذا في 
(العینی) . 


/٦( )١(‏ ۹۳)۔ 
)٢(‏ لعمدہ القاري) .)٦۷٤/۷(‏ 


۳ٔ 














٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۷۹) حدیث 


ہے وو ویو یو ےم یو وم ے یے مع دع وہ ےم یم ےم ےی ٤ع‏ مع یم ےم ویو ےم مے و ےمم دم دم ےی مم مم ما یمم ما مم مے و وددھپ٭ھ 


وھکذا قال غیر واحد من نقلة المذاهھب لا سیما الفقھاءء لکن الظاھر 
من ملاحظة کتب الفروعء أنھم توھموا في نقل المذاھب؛ بل الصواب ما قال 
الرازی في (الکبیر''' ولفظه: زعم جمھور الفقھاء أن الخیار في تعیین أحد 
هذہ الثلائة إلی قاتل الصیدء وقال محمد بن الحسن: إلی الحکمین . 

حجة الجمھور أنە تعالی. أوجب علی قاتل الصید أحد هذہ الثلاثة علی 
التخییرء فوجب أن یکون قاتل الصید مُخَيراً بین أیھا شاءء وحجة محمد أنه 
ال سا االغا لی افصمیہ ال یی یہ آراعاقع تی متا ای کت 
وکلذاء اھ. ۱ 

وقال الموفق''': قاتل الصید مخیّر فی الجزاء بأحد ھذہ الثلائة بأیھا شاء 
کفٌر مؤسراً کان أو معسرأء وبھذا قال مالك والشافعی وأصحاب الرأيء وعن 
أحمد روایة ثانیة أُنھا علی الترتیبء وروایة ثالثة أنه لا إطعام في الکفارۃء اھ 
مختصراً. وسیأتيی ذکر ھاتین الروایتین فی موضعھما. 

وفيی (الروض المریع)''': یخپّر بجزاء صید بین ذبح مثلء إن کان لە مثل 
اأو تقویمہ بدراھم یشتري بھا طعاماء فیطعم کل مسکین مد و یصوم عن کل 
مد یومأء ویخیر بما لا مثل لە بعد أن یقومه بدراھم بین إطعام وصیام اھ. 

قال النووي في (المناسك): أما ما کان لە مثلء فھو مخیر إن شاء أخرج 
المثل وإن شاء قومه دراھم واشتری بە طعاماً وتصدق بەء وإن شاء صام عن 
کل مُدٌ یوماًء وإن کان مما لا عثل لە فھو مخیرہ إن شاء أخرج بالقیمة طعاماء 
وإن شاء صام عن کل مد یومأء قال ابن حجر في لشرحه): ولا بد في القیمة 
من عدلینء اھ. 
(1) _(٦/١١۱)۔‏ 


.)٦٥٤/٥( (المغني)‎ (۲) 
۔)٦۸/۸(‎ )۳( 


٣٦ 


























0000000000000000 ا7 ا ا ا ا ا اس سس رسس سس رس سس بوشمغتبىثبثیضیفضب٦آبٹب7ب-۶۱ں۶7ب۶۶‏ وٹ ہک ج ہہ جو رجرجرجججررکےکویڈیڈے 


وھکذا فی اشرح الاإقناع)''' ونصە: هو علی التخییر بین ثلائة أمورء إن 
کان الصید مما لە مثل؛ آخرج المثٹل من النعم یحکم فيه بمثله من النعم 
عدلانء أو قومه واشتری بقیمتہ طعاماً وتصدق بەء أو صام عن کل مد یوما 
وإن کان الصید مما لا مثل لەء آخرج بقیمتہ طعاماء ویرجع في القیمة إلی 
عدلینء أو صام عن کل مد یوماء انتھی. وکذا في (التوشیح) و (الأنواراء 
و (شرح المنھاج)ء وغیرھا من کتب الفروع . 


وقال الدردیر”': الجزاء یکون بحکم عدلینء ولا بد من لفظ الحکم؛ 
فلا یيکفي الفتوی؛ فقیھین أي عالمین بأحکام الصیدء مثل الصیدہ أو إطعام 
بقیمة الصیدء أو صیام أیام بعدد الآمدادء وأو للتخییر؛ لآن کفارۃ الجزاء ثلائة 
أنواع علی التخییرء قال الدسوقي: قوله بحکم عدلین؛ فلا یکفي إخراجە وحدہ 
بدون حکمین بحکمان عليه بەء وقوله: لا بد من لفظ الحکم أي في کل نوع 
اختارہ من الأنواع الثلاثة بن یقولا لە: حکمنا عليك بشاة مثلاًّ قدرھا کذاء أو 
بکذا مداً من الطعام أو ہصوم کذاء بعد أن یختار النوع الذي یکفر بە. انتھی. 


وفي (الھدایةا''': الجزاء عند أبي حنیفة وأبي یوسف أن بُقومَ الصید في 
المکان الذي قتل فيهء آو في أقرب المواضع منە [إذا کان في بَرّیة] فیقومہ ذوا 
عدلء ثم و مخیر في الفداء إِن شاء ابتاع بھا هدیاء وذبحه إن بلغت هدیأاء 
وإن شاء اشتری بھا طعاماء وتصدق؛ وإن شاء صام. 


.)٢٥٢٥٥ /۱( انظر (الاقناع)‎ )١( 
.)۸۰ /۲( ا الشرح الکبیر)‎ )۲( 


و اما وت 


۷ 








تہ ہہ ہہ ہک کہ ہ ہہ ہہ ہہ ہہ ٹہ کہ ہج ہہ ہک ےر ہ ‏ جج ...1001-11 کی 


یوسف؛ وقال محمد والشافعي: الخیار إلی الحکمین في ذلكء فإن حکما 
بالھدي یجب النظیرء وإن حکما بالطعام أو بالصیامء فعلی ما قال أبو حنیفة 
وأبو یوسف: لھما أن التخییر شرع رفقاً بمن عليهء فیکون الخیار إليەء ولمحمد 
والشافعي قولہ تعالی: یکم یو دو عَدلِ ینک مَڈیا 4 الآیة إلی آخر ما بسطہه. 


وقد عرفت أن النقل عن الشافعي ۔ رحمه اللہ - لیس بسدیدء وعلم من 
هذا کله أن وظیفة الحکمین تعیین قیمة الصید عند الشیخین من الحنفیةء وعند 
محمد تعبین أنواع الکفارةء وعند الاأئمة الثلالة تعیین مقدار الجزاء من النظیر 
أو القیمة بعد أن یختار القاتل أحد أنواع الکفارةء فتأمل . 


رالقائیة2 ىا قال اترنق*۲) الصلف خی :الم يا0 اعتعیا جا 


قضت فیه الصحابةء فیجب فیه ما قضت؛ وبھذا قال عطاء والشافعي وإسحق؛ 
وقال مالك: یستأئف الحکم فیە؛ لأنه تعالی قال: لیَکم پیہ ذوا عڈل نگ 
ولناء قولہ قل: (أصحابي کالنجوم بأیھم اقتدیتم اھتدیتماء ولأنھم أقرب إلی 
الصواب وأبصر بالعلمء فکان حکمھم حجة علی غیرھم کالعالم مع العامي: 
والثانيء ما لم تقض فیه الصحابةء فیرجع إلی قول عدلین من أھل الخبرة؛ 
ای 


وقریب منە ما قال الرازی زی 0اش الع تال فان عالفا ینے۔ 


التحکیم فیما حکمت فيه الصحابةء أو لم تحکم إلی آخر ما ذکرہء وفي 
دالنعے؛: قال الأکٹر: إن الحکم في ذلك؛ ما حکم بە السلف لا یتجاوز 
ذلكء وما لم یحکموا فيه یستأنف فيه الحکم؛ وما اختلفوا فیه یجتھد فيه؛ 


.)]٦١٢٤ (المغني) (ہ/‎ (١) 


.)۹٤/٦( )۲( 
۔)۲٢١/٤١(‎ )۳( 


٣۸ 





























٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۷۹) حدیث 


لے م ےی یم ”مم ےی ےی یم و ے امے مے مے مع ےلم مھ ے٭ مھ عو مم دا مھ اع رو و ےمم مو مم دم ص+ھ صم داع مھ 


وقال الثوري: الاختیار فی ذلك للحکمین في کل زمن. وقال مالك : یستأانف 
الحکم والخیار إلی المحکوم عليهء وله ان یقول للحکمین: لا تحکما علي إلا 
باطعامء انتھی . 

وقد عرفت فیما تقدم أُن العبرة عند الحنفیة للقیمة في الموضع الذي قتل 
فیەء آو في أقرب المواضع. 

الثالثة: ما في (الکبیرا: قال الشافعي : یجوز ان یکون القاتل أحد 
العدلین إذا کان اأُخطأً فیەء فإن تعمد لا لاف سی بت کال الف ال 
یجوز کما في تقویم المتلفات . 

حجة الشافعيی ۔ رحمه الل ۔ أنه تعالی وجب آن یحکم بە ذوا عدلء وإذا 
صدر عنە القتل خطاً کان عدلاء فإذا حکم بە هو وغیرہ فقد حکم ذوا عدل؛ 
وأیضاً روي أن بعض الصحابة أوطاً فرسه ظبیأاء فسأل عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ 
فقال عمر: احکم؛ تقال اف تل یا اسب عتمت فاحکم؛ فقال عمر ۔ 
زضی الله عنه -: إنما أمرتك أن تحکم؛ وما أمرتك أن تزکینی؛ فقال: آری فیه 
جدیا جمع الماء والشجر؛ فقال: افعل ما تری؛ وعلی مذا التقدیر قال 
اأصحابنا : یجوز أن یکونا قاتلینء انتھی. 

وبقول الشافعي ۔ رحمہ اللہ ۔ قال أحمد کما في (العیني؟''' وکذا في 
(المغني!''' إذ قال: یجوز أن یکون القاتل أحد العدلینء وبھذا قال الشافعي 
وإسحق وابن المنذرء وقال النخعي: لیس لە ذلك؛ لن الإنسان لا کت 

ولنا عموم قوله تعالی: ل٭٭دوا عَدَلِ والقاتل مع غیرہ ذوا عدل. وقد روی 


.)٦۷۷/۷( اعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)٥٥٤/٤( االمغنی)‎ )٢( 


۹ك 











٠۔‏ کتاب الحج )۲۷( باب (۷۷۹) حدیث 


ز ت ٹہ ہج جج کہ کہ کہ کہ کک کٹ یی" کک کک 0 0 00ت س1س 11ں 


سعید فی (سننه)ء والشافعي فيی (مسندہ) عن طارق بن شھاب قال: خرجنا 
حُجّاجاً تازظا رجل مناء یقال لە: آربد؛ ضبأء ففزر'' ظھرہء فقدمنا علی عمر 
۔ رضي الله عنه ۔ فسألنا آربد؟ فقال لە: احکم یا أرہد فيهء قال: أنت خیر مني 
یا آمیر المؤمنین. فذکر نحوہء ثم قال: فأمرہ عمر - رضي اللہ عنه ۔ أن یحکم 
فیه وھو القاتلء وأمر أیضاً کعب الأحبار أن یحکم علی نفسه في الجرادتین 
اللتین صادھما وھو محرمء انتھی. 


وااہا)(۲). کک ا کے 2727 

وی دالفتم)''': روی ابن ابی شیبة من طریق الحکم عن شیخ من آھل 
گت آہ انا او لن ام ارت عق موعسی ‏ تاغا یسر نت قظطار 
فوقع علی بعض بیوت مکة؛ فجاءت حیة فأکلتەء فحکم عمر علی نفسه بشاۃ. 
وروي من طریق أآخری عن عثمان نحوہہ انتھی. 


قال الباجي'”'': ولا یجوز أن یکون المحکوم عليه أحدھماء وبە قال 
الحسن البصريء والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی : ھدوا عَدّل ینگ والحاکم 
یجب أُن یکون غیر المحکوم عليهء فکأنه قال: یحکم بە عدل منکم علیکم 
ألا تری أنه تعالی خاطب المؤمنین بقوله تعالی: لوَآَسَتَلہلوا کَہيتْنِ مِن 
َمَالِسمُء والمشھود لە منھم؛ ولا یجوز أن یکون أحد الشھیدین؛ انتھی 
مختصراًء وکذا صرح الدردیر بأنه لا یکفيی حکمه علی نفسه. 


وقال ابن رشد''': اختلفوا هل یکون أحد الحکمین قاتل الصید؟ فذھب 
مالك إلی أنە لا یجوزء وقال الشافعی: یجوزء واختلف أصحاب أبي حنیفة 


)١(‏ فزر ظھرہ: شققه. 

۔)٦٥٦٤/٤(‎ )٢( 
.)۲٥٢ /٢( (المتتقیٰ)‎ )۳( 
۔)۳٥۹‎ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )٤( 

















(۷۷۹) حدیث 


بے یم مھ ھی و ےی ےمج ےی ےی او ےا وی ےو مھ مج مو نے دم وی مم وم مھ مھ مھ مم مم مھ وم اھ مم عم ددم 


علی القولین جمیعاء انتھی. وفی (شرح اللباب): یشترط للتقویم عدلان غیر 
الجانی مما نسبه عز بن جماعة للحنفیة ولعله لعلة التھمةء انتھی . 


وفي (الدر المختارا*'': قیل: الواحد ولو القاتل یكکفي. قال ابن 
عابدین : الأولی إسقاط قولە: ولو القاتل؛ نہ بحث من صاحب (البحرا)؛ 
وقال بعدہ : لكنە بتوقف علی نقل ولم ار ایتھی: 202 صاحب (اللباب) 


والر ات ساط الہ تاة 27 9اا الر اك یکتی والثی ارلی لال 
أحوط وأبعد عن الغلط؛ وقیل : یعتبر المثنی ھھنا بالنص؛ قال ابن الھمام: 
والذین لم یو جبوہ حملوا العدد قیی الایة علی الأولویة؛ لآن المقصود زیادهة 
الإحکام واللاتقان والظاهھر الو جوب؛ وقصد الاحکام والإتقان ل١‏ ینافیه بل قد 
یکون داعیتہ انتھی. 


وفي اشرح اللباب!''': یشترط للتقویم عدلان لظاھر القرآنء وقیل: 
الواحد یكکمفيی لکن المثتی اأُحوط وھو الأظھں انتھی . فالمسألة خلافیة عند 
الحنفیةء ومختار (اللباب) غیر مختار (الھدایة4ء وإلی کل من القولین ذھب 
سافا مر امہ گیا ممظه ارہ غابتیہ رای .۶ذ العاقاف رو ا العق 
اشتراط الائنین إلی الأئمة الثلاثة مالك والشافعي وأحمدء وصرح الدسوقي تبعاً 
للدردیر أُنه لا یکفی حکم واحدِ فقط؛ اھ. 


وقال الباجي''': لم یجز أن یقتصر علی أقل من اثنین؛ لأنه شرط فيه 


.)٦٢٦۰ /۲( -)(١( 
.)٦٦٦ /٦( )۲( 
۔)۲٢٦٢ص(‎ )۳( 
.)۲٥٢ /٢( ا( المتقیٰ)‎ )٤( 


‌١ 








٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


رک کک کک ٹک ۰ کہ کک کٹ ٹہ ٹہ ٹہ کک کٹ 2 220 1 ,19۶00111 ۰۰۰00 


العدد کما شرط العدالة:ء وکما شرط العدد فی الشھود؛ فقال تعالی: 
رو کھ روپ فی گ ۱ 
لرَسَتَنہڈا کہیٹن بن بََالِصمٌ'''۱اھ. 


یحکما علی أنفسھماء وکذا ما روي من حکم عمر وعثمان عن أنفسھما یؤید 
کفایة الواحد. 


والخامسة: في صفات العدلین؛ قال الموفق في (المغني؟''': لیس من 
شرط الحکم ان سک ا لان يف زیادة علی أمر اللہ مان وك هر سے 
- رضي اللہ عنە ۔ أن یحکم في الضب٠‏ ولم یسأل أفقيه هو أم لا؟ لکن تعتبر 
العدالة؛ لأتھا منصوص علیھاء ولأنھا شرط في قبول القول علی الغیر فی سائر 
الأماکن؛ وتعتبر الخبرة؛ لأنه لا یتمکن من الحکم بالمثل إلا من له خبرةء اھ. 

وقال ابن نجیم: أراد بالعدل من لە معرفة وبصارۃة بقیمة الصید لا العدل 
فی باب الشھادة اھ. وجزم ابن حجر المکي في (شرح مناسك النووي): آن 
المراد بالعدل ھھنا عدل الشھادة؛ فلا یکفی عبد وامرأۃ وخنثیء وحقق أیضا 
ان یکونا فقیھین ہباب الشبه؛ لأن أکاہر العلماء والصحابة وقع بینھم الاختلاف 
فی المماثلة فکیف بغیرھم اھ. 

وقال الدردیر”": الجزاء بحکم عدلین فقیھین أي عالمین بأحکام الصیدء 


قال الدسوقي: اشتراط العدالة یستلزم اشتراط الحریة والبلوغ فیھماء وقوله: 
بأحکام الصید أي لا ہجمیع آبواب الفقه إذ لا بشترط ذلك؛ اھ. 


والسادسة: لو حکم عدلان بمثلء وحکم عدلان آخران بمثٹل آخر؛ فيه 


)١(‏ سورۃ البقرة: الایة ۲۸۲۔ 
.)٥٤٤/٤( )٢(‏ 
(۴) ە٦الشرح‏ الکبیر) (۸۰/۲). 























٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


وجھان عند الشافعیف متا یتخیر کہ 20ه]. بالاأغلظ کذا فی (الکبیرا 
وفی (شرح المتھاج٢:‏ لو حکم اثنان بمثل بمثل وآخران بنفيه کان فٹلبا أُو بمثل آخر 
تخیر وقیل : یتعین الاعلم اٰھ. 


صل سے سم 


(لمدیا)4) حال من جزاء أو منصوب علی المصدریةء أي 3720ء 
او منصوب علی التمییز کذا في (الجمل)ء وقال آبو السعود: حال مقدرة من 
الضمیر في بەء والھدي ما پهُدیٗ إلی الحرم من النعمء وتقدم قریباً أن المالکیة 
استدلوا بذلك علی أنه یجب في الصغیر الکبیرء وفي المعیب الصحیح . 


قال ای٢‏ ظاھرہ یقتضي أن یکون ما یخرج من النعم جزاء عن 
لت مما یجوز اُن بھدی:؛ وھو الجذع من > الْضِانٌ والثنیٔ من غیرہ وبھذا 
قال مالك وجمیع أُصحابہ ٢ھ.‏ 


وتقدم ایضاً ما أجاب بە الموفق بأن الھدي في الایة معتبر بالمثل؛ اھ. 
وكکذلك عند الشافعیة لا عبرة فيی المرجح بسن الأضحیة. 

وقال الجصاص''': قد اختلف في السن الذي یجوز في جزاء الصید؛ 
فقال أبو حنیفة: لا یجوز أن پُھُدیٰ إلا ما یجزئ في الأضحیة والإحصار: 
وقال آبو یوسف ومحمد: یجزئ الجفرة والعناق علی قدر الصیدء والدلیل علی 
صحة القول الأول ان ذلك هدي تعلق وجوبە بالإحرامء وقد اتفقوا في سائر 
الھدایا التي تعلق وجوبھا بالإحرام أُنھا لا یجزئ منھاء إلا مایجزئ في 
الاأضاحي؛ وأیضا لما سماہ اللہ تعالی هدیا علی الإطلاق کان بمنزلة سائر 
الھدایا المطلقة في القرآنء فلا یجزئ دون السن الذي ذکرناء وذھب أبو 
یوسف ومحمد إلٰی ما روي عن جماعة من الصحابة أن في الیربوع جفرةء وفي 


۔)۲٥٢‎ /٢( االمتقیٰ)‎ )١( 
.)٦۷٤٤/١( (أحکام القرآن)‎ (٢ 


٤٣ 











٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۷۹) حدیث 


دک ۰ہ ج دہ دہ ٹہ کہ تک کک ڈ ‏ ہہ ہہ کڈ کہ کہ کٹ کہ کٹ ہک کک ہر 0.0000 تٛیَ٘۸م4,۰.,۰,ٔ 0ئ 


الأآرنب عناق؛ فأما ما روي عن الصحابة فجائز أن یکون علی وج القیمةء اھ. 


وفي (الھدایةا''': الجزاء عند أبيی حنیفة وأبي یوسف أن يُقَوّمَ الصید فيی 
المکان الذي قتل فيەء أو في أقرب المواضع منە إذا کان في برّیةء فیْقَوّمُه ذوا 
عدلء ئم هو مُخَيْر في الفداءء إن شاء ابتاع بھا مدیاء وذبحه إن بلغت ھدیاء 
وإن شاء اشتری بھا طعاماء وتصدق؛ وإن شاء صامء وقال محمد والشافعي : 
یجب في الصید النظیر فیما لە نظیرء ففي الظبي شاةء وفي الأرنب عناق؛ وفي 
الیربوع جفرۃ. 


وقال أیضا''': إذا وقع الاختیار علی الھدي یھدي ما یجزیه في 
الأضحیةء لآن مطلق اسم الھدي منصرف إليهء وقال محمد والشافعيی: یجزئ 
صغار النعم فیھا لأن الصحابة - رضي اللہ عنھم ۔ أوجبوا عناقاً وجفرة؛ وعند 
أبيی حنیفة وأبي یوسف یجوز الصغار علی وج الاإطعام یعني إذا تصدق؛ اھ. 
قال ابن الھماء :۶ العناق الآنٹی من أولاد المعز دون الجذعء والجفر ما یبلغ 


اُربعة أشھر من العناق؛ اھ. 

وقد عرفت من ھذا ان لا عبرة بالسن عند محمد والشافعي واأاحمد 
ولا بد من السن الذي یجزئ فی الأضحیة عند الشیخین من الحنفیة ومالك ۔ 
رحمھم اللہ -؛ لکن الصغیر یجزئ بالکبیر عند مالك خلافاً لھماء کما تقدم في 
مسائل المماثلة مفصلاً۔ 


هذاء ومُھنا مسألة آخری خلافیة وهي: ان خیار تعیین أحد آنواع الکفارۃ 


الثلائة للقاتل عند عامة العلماء خلافاً لمحمدہ إذ قال: إن ذلك وظیفة 


۔)٦٦١/١(‎ )١(( 
.]۲٦٦۷ /۱( ا الھدایة؛‎ )٢( 
.)۸/۳( افتح القدیر)‎ )(۳( 


٤٤ 























٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


ہ ہے 


ہے ‌. 
بلاغ الْكمَۃ 

07 0مم 
ہےٌ۔ مق “۔ے 


الحکمین. کما تقدم مفصلاً فی مسائل الحکمین؛ واستدل لە صاحب ‏ الھدایة) 
بھذا اللفظ من الاّیة إذ قال: قال محمد: الخیار إلی الحکمین لقوله تعالی: 
ایک پوہ وا علِ نگم مَڈچ''' الایة ذکر الھدي منصوباء لأنه تفسیر لقوله 
تعالی : لإِیَكَکمُْ وہ4 أو مفعول لحکم الحکم؛ ثم ذکر الطعام والصیام بکلمة 
١و‏ فیکون الخیار إلیھماء قلنا: الکفارةۃ عطفت علی الجزاء؛ لا علی الھدي 
بدلیل أنه مرفوعء وکذا قوله تعالی: لٛاَو عَدَل دَلكَ مِیَاما چ4 مرفوعء فلم یکن فیھا 
دلالة اختیار الحکمین؛ وإنما یرجع إلیھما في تقویم المتلف؛ ثم الخیار بعد 
ذلك إلی من عليه: اھ. 

(بَعٌ اَلْكَبَة4) صفۃة (مدیا١ء‏ والإضافة لفظیة أي واصلاً إلیھاء وقال 
الجصاص : بلوغه الکعبة ذبحه في الحرم لاخلاف في ذلك . وکذا قال غیر واحد 
من أئمة الفقه والتفسیر؛ منھم الرازي في (الکبیر؛ إذ قال: سمیت الکعبة کعبة 
لارتفاعھا وتربعھاء والعرب تسمًٔي کل بیت مربع کعبةًء والکعبة إنما أرید بھا کل 
الحرم؛ لان الذبح والنحر لا یقعان فی الکعبةء ولا عندھا ملازقاء ونظیر هذہ الایة 
نم علَھا إِلی اليتِ اليیّہق 4ء ومعنی بلوغه الکعبة أن یذبح بالحرم؛ اھ. 

قال ابن رشد''': أجمع العلماء علی أن الکعبة لا یجوز لأحد فیھا ذبحء 
وكکذلك المسجد الحرام وأن المعنی فی قولہ: 'مَد بَع اَلَو آأنە إنما أراد 
بە النحر بمکة إحساناً منه لمساکینھم وفقرائھمء وکان مالك یقول: إنما المعنی 
في قولە: لمَڈیا بَٗعَ اَلكتَچ مکةء وکان لا یجیز لمن نحر ھليه في الحرم؛ 
إلا أن ینحرہ بمکةء وقال الشافعي وأبو حنیفة: إن نحرہ في غیر مکة من الحرم 
أجزأہء اھ. وسیأتي من نص مالك في (جامع الھدی) أنە لا یکون إلا بمکة 
لکن قال الدردیر: محله منی أو مكة؛ اھ. 
)١(‏ سورۃ المائدة: الایة ۹۰. 
)٢(‏ الہدایة المجتھد) (۱/ ۳۷۷). 











۹۰ہ کتاب الحج )۲۷( باب (۷۷۹) حدیث 


1-0 + ہو ٘ٗ .ے9 1193 9 111 0001190101910101 ,1 ٣ئ‏ 


وما یظھر من ملاحظة فروع المالکیة أن النحر بمنی مقیّدٌ بثلاثة شروط: 
بسطھا الدردیر إن وجدت وجب النحر بمنی وإلا بمکكةء والمراد بھا البلد لا 
ما یلیھا من منازل الناس جزم بە الدسوقي وأیضاً من شرط الھدي مطلقاً عند 
المالکیة الجمع بین الحل والحرمء وسیأتي بیان الشروط الثلاثة في (جامع 
الھدی)۔ 


وغْلِمٌ من ھذا کلە أن من حکی الإجماع علی النحر بالحرم تجوّرٌ بل 
یختص عند مالك بمکة؛ أو منیء وسیأتی شيء من الکلام علی ذلك في النحر 
في الحجء وأما الکلام علی مواضع نحر الھدایا مطلقاء فیأتي في (جامع 
الھدي)ء وھذا أحد الأبحاث المتعلقة بھذہ الایة. 


والثاني : عل یجوز ذبحہ في غیر الحرم؟ قال الموفق''': ما جزاء الصید 
فھو لمساکین الحرم؛ نص عليه أحمد فقال: أما ما کان بمکةء أو کان من 
الصید فگل بمکة؛ لأنه تعالیٰ قال: ٭مَڈیا لع الکَوء وما کان من فدیة 
از ابوت فحیث حلقهء وذکر القاضي فی قتل الصید روایة کے أُنہ یفعديی حیث 
قتلەء وھذا یخالف نص الکتاب؛ ونص الاإمام أحمد في التفرقة بینە وبین حلق 
الَراْسٌََ فلا یعول عليهء انتھی ۔ 


وقال النووي فی (المناسك) في بیان الدماء الواجبة في الإحرام: آما 


فی یوم النحر وغیرہ؛ وأما مکانه فیختص بالحرم: فیجب ذبحه بالحرم: ولو 
ذبحه فی طرف الحل؛: ونقل لحم إلی الحرم قبل تغیرہ لم یجزہ علی 
الاصح انتھی . 


وقال القاري في اشرح النقایة): ولو ذبح في غیر أ٘رض الحرم لا یخرج 


۔)٥٤٥٤‎ /٥( االمغنی)‎ )١( 























٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


ہر مج ےب و ےد ےو یم ہب مھ پمامہے ”ام ے مھ ہے ےم یمومع مے ےك ےھ ہے ےو و لے دھ ھ مع ےم مھ مم وم و ّ و مھ 


صاع من بر وکان وفاءً ہما مه عَدْلآن انتھی. وقد عرفت أآنه لا یجوز عند 
المالکیة فی غیر مکة ومنی أیضاً فضلاً عن غیر الحرم. 

والثالٹ : ھل یتوقت بیوم النحر آم ل؟ قال الموفق فی المغی؛'۷: وله 
ذبحه أَي وقت شاءی ولا یختص ذلك ایام النحر انتھی. وبذلك قالت 
الشافعیةء کما تقدم فی (مناسك النووي٢.‏ 


وفي (الھدایة): لا یجوز ذبح عهدي التطوع والمتعة والقران إلا یوم 
النحرء ویجوز ذبح بقیة الھدایا تی آئ وقت شاء وقال الشافعي: لا یجوز إلا 
یوم النحر اعتباراً بدم المتعة والقرانء ولناء أن هذہ دماء کفارات فلا تحُتَصّ 
بیوم النحر؛ لانھا لما وجبت لجبر النقصان کان التعجیل بھا أولی؛ لارتفاع 
النقصان بە من غیر تأخیرء بخلاف دم المتعة والقران؛ لأنە دم نسك؛ انتھی. 

وما ذکرہ من مذھب الشافعي ۔ رحمه اللہ ۔ یحتمل أن یکون قولا لە؛ 
وإلا فیخالفه ما تقدم عن النووي؛ ولذا تعقب عليه العیني في (البنایة) فقال : 
ھذا مخالف لما ذکرہ فی کتبھم؛ فإنه ذکر في (الوجیزا و (شرحه) و (التتمة) 
وغیرھا: أن الدم الواجب في الإحرام؛ إما لارتکاب محظورہ أو جزاء ترك 
مأمور ولا یختص بزمانء فیجوز في یوم النحر وغیرہء انتھی. 

والرابع : ھل یکفي النحر والذبح أو یجب بعدہ تفرقة اللحم أیضاً؟ قال 
الباجی: فان نحرہ بمنی أو بمکةء فأراد أن یطعم منه مساکین الحل بأن ینقل 
ذلك إلیھم جاز ذلك؛ فیما حکاہ القاضي أبو الحسن عن مالكء وبە قال أبو 
حنیفةء وقال الشافعي: لا یجوز أن يْقَرْقه إلا فی الحرمء والدلیل علی ما نقوله 


۔)۲٥٢١/٢( ا المتقیٰ)‎ )٢( 














٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


مھ و مع وم مھ و مج دھ مو جم ہے و ے و ے ٤و‏ مدع ے وی یع دج مدے ع عیمے 68ہ مھ 


ان هذا مدي جزاء الصیدء فجاز أن یصرف إلی فقراء الحلء اأصل ذلك إذا 
دفع إِلیٍ فی الحرم رفا قد ضاز ال طعائا٘ فبطل اختصاصهہ بالحرم: 
انتھی: 


وقال الموفق''': ما وجب نحرہ بالحرم وجب تفرقة لحمه بەء وبە قال 
الشافعي وقال مالك وأُبو حنیفة: إذا ذبحھا فی الحرم جاز تفرقة لحمھا في 
الحلء ولنا: أنه أحد مقصودي النسك؛ فلم یجز في الحل کالذبح؛ ولآن 
المعقول من ذبحه بالحرم التوسعة علی مساکینەء وھذا لا یحصل بإعطاء 
غیرھم ولآنه نسك یختص بالحرم؛ فکان جمیعه مختصّا بەء کالطواف وسائر 
المناسك . انتھی . 


وقال القاري في (شرح اللباب!''': ویجوز أن یتصدق بلحم الھدي علی 
مسکین واحدہ أُو مساکین ویجوز الصدقة في الأآماکن کلھا عندناء ولا 
یختص بالحرم خلافاً لغیرناء ویسقط بالذبحء فلو ضاع بعدہ لا شيء عليه ٠٦‏ لآن 
المقصود ھو الاراقةء انتھی. 


قال ابن الھمام”": وذلك أنه لما عین الھدي أحد الواجبات علم أن لیس 
المراد مجرد التصدق باللحمء وإلا لحصل التصدق بالقیمة و بلحم یشتریهء بل 
المراد التقرب بالإراقة مع التصدق بلحم القربانء وھو تبع متمم لمقصودہ؛ فلا 
ینعدم الاجزاء بفواتہ عن ضرورة فلذا لو سرق بعد الراقة أجزأہ بخلاف ما لو 
سرق قبلھا . انتھی . وبذلك قالت المالکیة. 


قال الدردیر: وإن سرق الھدي الوا جب: أو تلف بعد ذبحه 7 نحرہ 
)١(‏ (المعني) .)]٥٤/٤(‏ 


(۲) (ص۲۱۷). 
۳( (فتح القدیر) (۳/ ۱۳). 


)ۂ۸‌ 

















٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


ہل مم مم مم موم و ےم مم ےمم مم ے ےمم م ےم ےم اعم ہوم ےم ےم مم یمم ےم ےم یم مم مے دم د٤ع‏ یه 


عند الشافعیةء کما صرح بە البجیرمي في ھامش اشرح الاقناع؛”'. 
والخامس : ھل یجوز التصدق یہ4 حیا؟ قال الموفق : إذا اختار المٹل ذبحه 


وتصدق بە علی مساکین الحرم؛ ولا یجزئە أُن یتصدق به حیاً علی المساکین؛ 
لآن اللہ تعالٰی جشاہ ھدیاء والھدی یجب ذبحھ۔ انتھی . 


وکذا قال الرازي في (الکبیراء ولفظە: معنی بلوغه الکعبة أن یذبح 
بالحرمء فإن دفع مثل الصید المقتول إلی الفقراء حیا لم یجزء بل یجب ذبحه 
فی الحرمء انتھی۔ 

وبە جزم فی ھامش (الأنواراء کما سیأتي في البحث العاشر من مباحث 
الاطعامء وبه جزم ابن عابدین إذ قال تحت قول صاحب ا(الدرا: یذبح بمکة: 
أفاد بالذبح أن المراد التقرب بالإراقةء فلو سرق بعدہ أجزأہ لا لو تصدق بە 
09 


والسادس ما قال الخرقي: ومن وجبت عليه بدنةء فذبح سبعاً من الغنم 
أجزأء قال الموفق''': ظاھرہ أن سبعاً من الغنم یجزئ عن البدنة مع القدرة 
عَلَيھاء سراء گائت: الدنة وا جا :ہنذرہ أو خزاء صیدب او گفارۃ وظءت وثال 
ابن عقیل: إنما یجزئ ذلك عند عدمھا في ظاھر کلام أحمد؛ لأن ذلك بدل 
عٹھاء فلا یصار إليه مع وجودھاء کسائر الابدالء فأما مع عدمھا فیجوزہ لما 
روی ابن عباس قال: آتی النبي قٍ رجل؛ فقال: إن عَلَیٌ بدنةء وأنا موسر 
لھاء ولا اُجدھا فأشتریھا؟ فأمرہ النبي قلا ان یبتاع سبع شیاہء فیذبحھن. رواہ 
ابن ماجە. 
)١(‏ انظر (الاقناع) (۱/ ۹۴٦)۔‏ 
۲( (المغنيی) /٥(‏ ۷٥٥)۔‏ 


۹ 











٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۷۹۱) حدیث 


ہے وی ےی ی عمجم ےم ےو لے ےو مل ےم ےم ٤ع‏ د٤ع‏ و ےم مدع ےم وج یوے مھ لم موم دم مم ےم و ےم ام ےك د٤ع‏ ےہ لے و و وید مھ 


ولنا اُن الشاة معدولة بسبع بدنة وھميی اأطیب لحما. فإدا عدل عن الأدنی 
إلی الأعلی جازء کما لو ذبح بدنة مکان شاةء انتھی. 

وبذلك قالت الحنفیةء ففيی (شرح اللباب): فإن بلغت قیمة الصید بدنة 
و بقرة إن شاء اشتراھا بقیمة الصیدء أو اشتری بھا سبع شیاوء إلا أن شراء 
البدنة أفضل من الأغنامء وإن فضل شيء من القیمةء إن شاء اشتری بە مدیا 
آخر إن بلغەء وإن شاء صرفه إلی الطعامء انتھی . 

وفی (شرح الإقناع): في إتلاف النعامة بدنةء فلا تجزئ بقرة ولا سَبَعٌ 
شیاوء أُو اکٹر ؛ لآن جزاء الصید تراعی فیه المماثلةف انتھی . 

والسابع : ما فی (المغنی): من وجبت عليه بقرة أجزأته بدنة؛ لأنھا آکثر 
لحماً وأوفرء ویجزئە سَبَعٌ من الغنم؛ لأنھا تجزئ عن البدنة فعن البقرة أولی 
ات 

وفي االروض المربع)''': تجزئ عن البدنة بقرةء ولو في جزاء صید 
کعکسہ وعن سبع شیاہ بدنة أُو بقرۃ نطَلق انتھی . 

+0" ۰ کوک 0-77 ۱ 

والٹامن : ما قاله الموفق'': من وجب عليه سبع من الغنم في جزاء 
الصید لم یجزئە بدنة في الظاھر؛ لأن سبعا من الغنم أطیب لحمأء فلا یعدل 
عن الأعلی إلی الأدنیء وإن کان ذلك فی کفارۃ محظور أجزأہ بدنة؛ لن الدم 
الواجب فيه ما استیسر من الھديی؛ وھو شاة أُو سبع وانت آتھی ۔ قلت<: لکن 
تقدم عن (الروض): أنە یکفي مطلقاء فتأمل. 


۔)٥۹۴‎ /۱( الروض المربع)‎ ٦ )١( 
۔)٥٥۸‎ /0۵٥( ٢ينغملا(‎ (٢( 




















- کتاب الحج )۲۷( باب )۷۷۹۵( حدیث 


ہپ سط کسر و نہر 
٦‏ کشظٹرۃ طعاھ مسیکین و ای وگ ای ا ا ای کی تو یک دی ا ا کاو ا 


0 وعکسہە؛ اھ. وتقدم في بیان اليْمَسَائَلة: إن فدی الذکر پالاسی جاں 
وعکسە فی أحد الوجھین ۔ 


والعاشر: ما قال ابن رشد: لم یختلف ہؤلاء الفقھاء فی أنە لا یأکل من 
ھديی جزاء الصید 


0ؤ کہ ساد سك ینَ4) وفیە أیضاً عدة أبحاث لاہد من ذکرھا. 


الأول: في القراءة. قال الرازي في (الکبیرا''“: قرأً نافع وابن عامر طاوْ 
کسَارَۃ تا طمامچ علی إضافة الکفارة إلی الطعام والباقون *٭ ا كسر کہ بالرفع 
والتنوین وفإطَمَاۃُ4 بالرفع من غیر تنوینء اھ. 

وقال العیتي'': مرفوع علی أنه خبر مبتدأً محذوف: أي هي طعام 
مساکینء ویجوز أن یکون بدلاًّ من کفارةء أو عطف بیانء وقرئ بالإاضافة کأنە 
قیل: أو کفارةۃ من طعام مساکین کقولك خاتم فضةء وقرأً الأعرج (أُو کفارۃ 
طعام مسکین) بالإفراد؛ لنه واحد دال علی الجنس؛ 

والثانی؟ ان لفظة اوہ للشخییں عتد الجمیور'علافاً لزف وزوایة لأحمد 
مس ات قال الجصاص'': ما ذکرہ تعالی في هذہ الاّیة من الھدي 
رخ والصیامء فھو علی التخییر؛ لن (أو؛ یقتضي ذلك٠‏ وروي نحو ذلك 
عن ابن عباس وعطاء والحسن وابراھیم روایةء وھو قول اأصحابناء وروي عن 
ان ا روایة أآخری؛ أنھا علی الترتیب؛ وروي عن مجامد والشعبي 
والسدي نحوہء وعن إبراھیم روایة آخری أنھا علی الترتیب؛ والصحیح الأول؛ 
لانه حقیقة اللفظ ومن حمله علی الترتیب زاد فیه ما لیس منهء اھ. 


.)۱۰۱ /٦( ا التفسیر الکبیر)‎ )١( 
.)٦۷٤ /۷( معمد القاريی)‎ )٢( 
.)٦۷٤/٢( ”اٴحکام القرآن؛‎ )۳( 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


90000101-۶۷9 فک مہ ہک ہر ہہ ہےر رڈ ڑکےھڈ و رڈرڈر ےڈ 


وقال الرازي فی (التفسیر الکبیر): قال الشافعي ومالك وأبو حنیفة : کلمة 
(أو) فی ھذہ الایة یپ زقالن ای رص ڑتا للا ےہ جج :الازین آت 
کلمة !أوا في أصل اللغة للتخییرہ والقول بأنھا للترتیب ترك للظاھر وحجة 
الباقین أن کلمة ‏ أوه قد تجیء لا لمعنی التخییر؛ کما في قوله تعالی: فإآن 
کا ای تنا آؤ تُقَع و62 الأیةء فإن المراد تخصیص کل واحد 
من ھذہ الأحکام بحالة معینةء فثبت آن ھذا اللفظ یحتمل الترتیب فنقول بەء 
والدلیل ەَلٌَ علی أن المراد هو الترٹیب؛ لأن الواجب ھُھنا شرع علی سبیل 
التغلیظ بدلیل فوله تعالی: لوف وَبلَ أتوہگ والتخییر ینافي التغلیظ: 
والجواب أن إخراج المثل لیس أقوی عقوبة من إخراج الطعامء فالتخییر لا 
یقدح في القدر الحاصل من إیجاب العقوبة اھ. 


قلت: ھکذا حکی عن الإمام أحمد غیر واحد من نقلة المذاھبء لکنە 
سی على لی الروابات عند الَرج رح قال العوفق“'٭8]2 قائل الد 
سرت الجزاء باعد مل الال بابھا شاء کئری خوسراً کان ار معسراءوھڈا 
قال اسای ومالك وأصحاب الرأي: وعن أحمد روایة ثانیة أنھا علی 
ایت 0 المثٹل أولاً؛ فان لم یجد أأطعمء وإن لم یجد صامء وروي ھذا 
عن ابن عباس والثوری؛ لأآن مدي المتعة علی الترتیبء وہذا أوکد منه؛ لأنه 
بفعل محظورء وعنه روایة ثالثةء أنە لا إطعام في الکفارۃء وإنما ذکر في الایة 
لیعدل به الصیام؛ لأن من قدر علی الاإطعام قدر علی الذبحء ھکذا قال ابن 
عباسء وھو قول الشعبي وأبي عیاض. 


ولنا قوله تعالی: ظ از کاارہ طلعاط یں !۷ الأایق و دا فيی الأمر 


.)٦١٤/٥٤( ا المغنی)‎ )١( 
.۹٦ سورۃ المائدة: الأیة‎ )۲( 


نت 

















٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۷۹) حدیث 


پیم موم مم راع وم یم ےم وم مم و ےم ےو جو مم لالم وع مم لے لوم مم ےم یم مم مم مم مم و اه 


للتخییں رويی عن ابن عباس نہ قال: کل شيء أُو أُوٰ فھو مخیں وأما ما" 
کان فإن لم یوجد؛ فھو الاول الأول؛ ولآأن عطف مذہ الخصال بعضھا علی 
بعض بأو فکان سس اور ابا كکفدیة الأذی وقد سمی الله تعالٰی الطعام 
کفارةء ولا یکون کفارة ما لم یجب إخراجە؛ وجعله طعاماً للمساکین؛ وإلا 
پبطل بفدیة الأذی علی أن لفظ النص صریح في التخییر فلیس ترك مدلوله 
قیاباً علی :دی المتةٴ باولی :من :العکتن) انٹھی ۔ 

ان اراس ۷ رسای ار ہہ ھتاس ای نتر فیس 
مذھب الشافعي: وروي عن ابن سیرین أُنھا علی الترتیب وحکي مثله عن 
الشافعي في القدیم وأصحابهہ ینکرونهء انتھی . 

والثالث : ما قال الجصاص في (١‏ أحکام القرآن)'': قد اختلف في تقدیر 
الطعام فقال ابن عباس روایة وإبراھیم وعطاء ومجاھد ومقسم: ِقَوَمْ الصَیْد 
دراهمء ثم یشتری بالدراهم طعامء فیطعم کل مسکین نصف صاع؛ وروي عن 
ابن عباس روایةء یقوم الھدي؛ ثم یشتري بقیمة الھدي طعاماء وروي مثله عن 
مجاھد أَيَشَاٌ والأول : قول اأُصحابناء والثانی : قول الشافعی؛ والأول أُآصح 
وذلك لأن جمیع ذلك جزاء الصیدء فلما کان الھدي من حیث کان جزاء معتبراً 
بالصیدء إما في قیمته و فی نظیرہ وجب آن یکون الطعام مثله؛ لأَنه قال: 
فجزاء مثل ما قتل إلی قوله: کفارة طعام مساکین؛ فجعل الطعام جزا٤‏ وکفارۃً 
کالقیمةء فاعتبارہ بقیمة الصید أولی من اعتبارہ بالھدي؛ إِذ هو بدل من الصید 


.٤ش( أَي ما کان في القرآن بلفظ ہفإن لم یوجد١ فھو علی ال ترتیب. اھ‎ )١( 


۔)۲٥٢‎ /٢( ا المتقیٰ)‎ )٢( 
۔)٦۷٤٤/٢٣(‎ )۳( 


۳ 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


سر و پٹ شش پٹ ڈ ‏ کٹ ۳ى۷٦9۹9۹۹۷۹۷۹۷۷‏ ۷ہ جک ہہ ہک ڈہ ‏ ہہ ہہ ہہ 


وأأیضاً قد اتفقوا فیما لا نظیر لە من النعم أن اعتبار الطعام إنما هو بقیمة 
الصیدء فکذلك فیما لہ نظیر لآن الأیة منتظمة للأمرینء فلما اتفقوا فی أحدھما 
أُن المراد اعتبار الطعام بقیمة الصید کان الآخر مثلهء انتھی. لت الال 
مع الشافعي ۔ رحمه اللہ - في هذہ المسألة والمالکیة مع الحنفیةء قال 
العینيی'': بُقَومْ الصیدُ المقتول عند مالك وأبي حنیفة وأصحابهہ وحماد 


وإبراهیمء انتھی. 


وقال الموفق''' متی اختار الطعام فإنه يُقَوَمْ المثل بدراھمء والدراھم 
بطعامء ویتصدق بە علی المساکین. وبھذا قال الشافعي ۔ رحمہ اللہ -؛ وقال 
مالك یقوم الصید لا المثٹل؛ لآن التقویم إذا وجب لأاجل الاإتلاف قرّم 
المتلف؛ کالذي لا مثل لەء ولناء ان کل ما تلف وجب فيه المثل إذا قوم 
لزرمت قیمتهہ مثلهء انتھی . 


والرابع : في کیفیة التقویمء والجمھور علی أن يُقُوَم الصید أو المثل 
بالدراھم والدراهم بطعامء کما تقدم في کلام الموفق. وبە قالت الحنفیةء قال 
الجصاص: قال أصحابنا : إذا راد الإطعام اشتری بقیمة الصید طعاماً فأطعم؛ 
وکذا الشافعیة. قال النووي في (المناسك): فھو مخیّر إن شاء أخرج المثل: 
وإن شاء قومه دراهمء واشتری بە طعاماًء وتصدق؛ وإن شاء صامء انتھی. 


واختلف في ذلك المالکیةء قال الباجي”': قد اختلف أصحابنا في 


ذلك فقال یحیی: بُلْظر كُمْ یشبع الصید من نفس ٹم یخرج قدر شبعھم 
طناظا وبمثل هذا قال ابن القاسم وسالم وقد قال فی (المدونة) : ینظر إلی 


.)٦۷۷ /۷( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦١٤/٥( المغني)‎ ١ )٢( 
.)۲٥۷ /۲( االمتتقیٰ)‎ )۳( 





























٠۔‏ کتاب الحج )۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


دو ۰ کٹ ٹج ٹہ اد وےے س٘1 0و َ۹ 11گ۰ٔ٘ 1ئ 


ما یساوي من الطعامء وبنحو ذلك قال ابن الموازء وجه قول یحییء ان من 
الحیوان مالا قیمة لە کالضبع والثعلب؛ فوجب أن یکون الاعتبار بمقدارہ فإن 
ذلك لا یعدم في شيء من الحیوانء ولو راعینا القیمة لأعدمنا دم کثیر من 
الحیوانء ووجہ الروایة الثانیةء أن الحیوان کلە تُراعی قیمتہ علی حسب ما ہو 
حین إتلافەء ولو اعتبر بالشبع منە لذھب کثیر من قیمة جلدہہ ولا اعتبرنا في 
قیمته ما لم یکن عليه حین إتلافہء انتھی . 

وقال الدردیر''': أو إطعام بقیمة الصید نفسه أي یْقَومُ حیاً کبیراً بطعام لا 
بدراھم ثم یشتری بھا طعامء قال الدسوقي: قولەه: أي یقوم... إلخ بأن 
یقال: کم یساوي ھذا الصید لو کان حیْا کبیراً من أغلب طعام ھذا المحل؛ 
فیقال کذاء فیحکمان علیه بذلك انٹھی. قلت: وملہ الكیفیة ھی مختار 
المصنف في (الموطا)ء کما سیأتي في آخر الباب . ۱ 

والخامس: ھل یقوم الصید حیاً او مذبوحاً؟ قال الباجي'': إذا قلنا 
بالروایة الثانیة أي المذکورة في البحث الرابع؛ فإنه یقوم حیاء وھو المروي عن 
مالك؛ أنه إنما تلزمه قیمتہ علی الصفة التي أتلفه علیھاء وإن قلنا بروایة یحبی 
في مراعاة الشبع؛ فإنه لا یمکن أن یقوم حیاء وإنما یعتبر مقدار لحمه بعد 
ذبحەء وکم عدد من شبع من لحمه انتھی. وتقدم قریباً ما قال الدردیر: ان 
یقوم حیا کبیراء انتھی . 

وفيی اشرح اللباب)''': ھل بُقَومْ الصید حیاً أو مذبوحاً لحما؟ أما في 
حق المالك فیقوم حیاً. وأما فيی حق الشرع؛ فعبارة بعضھم تفھم أنه یقوم 
حیاء وصرح في (المحیط) بأنه یقوم لحمأء انتھی. 
)١(‏ (الشرح الکبیرا (۲/ ۸۰). 
)٢(‏ ا المتقیٰ)٢ /٢(‏ ۷٥۲)۔‏ 
)٣(‏ (ص۲۲۱۸۔. 














٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۷۹) حدیث 


سو و و و دس رسشسشسسشس رپیپ پیپ پوپ یپ کٹ پ ‏ ٦ک‏ ٹہ ٹہ کہ کہ ہہ ہہ ہرک کک کڈ کدڈ١.]ي۔‏ 


قال ابن نجیم فی (البحرا''': وفي ٦الاختیارا:‏ إذا کان المراد من الجزاء 
القیمةُ قَوْمُ العدلان اللَّحُمَ لا الحیوانء والمراد أنە بْقُوَمْ من حیث الذات لا 
من حیث الصفة؛ لأنھا أمر عارضي؛ ولو کانت الصفة بأمر خلقي؛ کما إذا 
کان طیراً یصوتء فازدادت قیمته لذلكء ففی اعتبار ذلك فی الجزاء روایتان. 

ورجح في (البدائع!''' اعتبارھا بخلاف ما إذا أتلف شیئاً مملوكاء فإن 
القیمة تعتبر من حیث الذات والصفات٠‏ ولیس مرادھم أنە یقوم لحمه بعد قتلهء 
وإنما یقوم وھو حي باعتبار ذاتەء انتھی . 

وفي (شرح الاإقناع)'': إن کان الصید مما لا مثل لە أخرج بقیمته 
إفلا پبخل+ اتھی: 
فقال أکثر الفقھاء: إنما یُقوْم في المکان الذي قتل الصید فيهء وقال الشعبي: 
یقوم بمکة بثمن مکة؛ لآنه یکفر بھاء انتھی. 

وقال الجصاص: قد اختلف في مواضع تقویم الصید؛ فقال إبراھیم: 
یقوم فی المکان الذي أصابه فيهء فإن کان فی فلاۃء ففي أقرب الأماکن من 
العمران إلیھاء وھو قول أصحابناء وقال الشعبي: یقوم بمکة أو بمنی والآأول 
هو الصحیح؛ لآنه کتقویم المستھلکات: فیعتبر الموضع الذي وقع فيه 
الاستھلاك لا الموضع الذي یپڑؤڑدی فیه القیمةء ولان تخصیص مکة ومنی من 
)١(‏ ەالبحر الرائق) (۳/ ۳۲). 


.))۳١٤/٤۲( )۲( 
۔)٦۷٤٤‎ /٢( )۳( 


اہ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


مھ مم ہم وم وم و مم مم مم مم مج مر مم مم مم مم مم و و مم ےم و مم ےو ےو دم ےو و وج وجوم مه 


تال ای277 القی قافہ سا2 ایساہتا ا7 اش قتصعت اضابت 
لسوت کان سےا فان لم تکن لە ھناك قیمة؛ لأنه لیس بموضع 
استیطان انتقل إلی أقرب المواضع؛ ویجب أن یراعی أیضاً ذلك الوقت وذلك 
الإبان؛ لان القیمة قد تختلف باختلاف الأوقات؛ ومذا علی الظاھر من 
المذھب . فأما علی قول یحیی فلا یراعی شيء من ھذاء وإنما یراعی الشبع 
خاصة من جنس ذلك الصید؛ انتھی ۔ 


یکن لە قیمة بمحل التلف فبقریهء انتھی . 
وکذا عند الحنفیة ففي (الھدایةا''': یقوم الصید في المکان الذي قتل فیه 
و أقرب المواضع منە إذا کان في بریةء انتھی. 


وأما عند الشافعیة ففيه تفصیل؛ ذکرہ أھل الفروع؛ ففي (شرح 
الاقناءع+'۳: تعتبر قیمة المثلي والطعام في الزمان بحالة الإخراج علی الأصح؛ 
وفي المکان ہجمیع الحرم؛ لنە محل الذبح لا بمحل الاإتلاف علی المذھب؛ 
وغیر المثلي تعتبر قیمته في الزمان بحالة الإتلافء لا الإخراج علی الأصح 

وجزم بھذا التفصیل النووي في (مناسکه4. وبە قالت الحنابلةء کما فصله 
الموفق؛ اذ قال: وھو مخیّر إن شاء فداہ بالنظیں 5 قوم النظیر بدراھم ونظر 
كُمْ یجیئ بە طعاماً فاطعمء ویعتبر قیمة المثل في الخرم؛ لأنه یحل إحرامه 
وقال أیضاً: إن کان طائراً فداہ بقیمته وتعتبر القیمة فيی موضع إتلافهء انتھی. 
)١(‏ ا المتتقیٰ) /٢(‏ ۲۰۷). 
)٢(‏ (١/١٥٦٦)۔‏ 
.)٦۱۷٤/٤( )۳(‏ 


۷ 











۔- کتاب الحج )۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


و و کا سا اس اھ او و راو مو و اس تو و و ور جو او وع جو وع و جو وک وم ہے ھا نوا و ہو مل رھ و و ھا بر او و و او روا وو مہ 


والسابع : زمان التقویمء وتقدم قریباً عن اشرح الإقناع): ما قالت 
الشافعیة : إنە یعتبر في المثلي زمان الإخراجء وفي غیر المثلي زمان الاتلافء 
وأما عند المالکیةء فتعتبر القیمة زمان الإتلافء کما تقدم عن الباجي . 

قال الدردیر : والجزاء بحکم عدلین مثله و إطعام بقیمة الصید نفسه یوم 
التلف؛ لا یوم تقویم الحکمینء ولا یوم التعديء انتھی. 

وفی اشرح اللباب''': ویعتبر الزمان الذي آصابه أي الصید فيه علی 
الأصح لاختلاف القیمة باختلاف الزمان. انتھی . 

والثامن : في مقدار الطعامء قال الخرقي: أو قُوْمَ النظیر بدراھمء وینظر 
ک یجیئ بە طعاماًء فأطعم کل مسکین مداء قال الموفق''': والطعام المخرج 
هو الذي یخزن في الفطرۃ وفدیة الاأذیء وھو الحنطة والشعیر والتمر والزبیب؛ 
ویحتمل أن یجزئ کل ما یسمی طعاماً لدخوله في إطلاق اللفظ ویعطي کل 
مسکین مداً من البرء کما یدفع إليه في کفارة الیمین: فأما بقیة الأصناف 
فنصف صاع لکل مسکین: نص عليه أحمدہ فقال: إن ا٘طعم بُرا فمد طعام 
لکل مسکینء وإن اُطعم تمراً فنصف صاع لکل مسکین: ولم یفرق الخرقي؛ 
والأآولی أنە لا یجزئ من غیر البر أقل من نصف صاع ء إذ لم یرد الشرع في 
موضع بأقل من ذلك في طعمة المساکین؛ ولا توقیف فيهء فیرد إلی نظائرہ: 
انتھی . 

وفي (الروض المربع)'': یخیر بجزاء صید بین مثل أو تقویمه بدراھم 
یشتري بھا طعاماً یجزئ في فطرةء أو یخرج بدله من طعامه؛ فیطعم کل مسکین 
مداً إِن کان الطعام برا وإلا فمدین. انتھی. 


۔)۲۲١٠٢ص(‎ (١) 
.)٦٦/٥( اۃ المغنی)‎ )٢( 
.))۸/( )۳( 


٥۸ 

















٣‏ ۔ کتاب الحج )۲۷) باب 0ء حدیث 


و و وھ ا ںو وچ ا ا ا سآ و و و و وا ہد و و اس سو و و تر و و تو و و ا و وہ و جو نو عو[ رو ا کو و رتو و مک ور وہ و کو و کو و و ا 


وأما 0 7 ایی گر اع وابن رشد فی 
(البدایةا''': أن یطعم کل مسکین مدأء لکن في عامة فروعھم عدم التقیید: 
وفيی (تحفة المحتاج): وحیث وجب صرف الطعام إلیھم فيی غیر دم التخبیر 
والتقدیر لا یتعین لکل منھم مد بل یجوز دونە وفوقه. 


وفی شرح الاقناع؛''': ولا یجزئە الھدي ولا الإطعامء إلا بالحرم مع 
التفرقة علی مساکینە وفقرائہ بالنیةء ولا یجزئە علی أقل من ثلائة من الفقراء أو 
الساقشگاو+سچھاہ انتھی. وبھذا جزم ابن حجر في (شرح المناسك) حتی 
قال: إن أعطی الائنین غرم للثالث أقل ما یقع عليه الاسم. 


مد بل تجوز الزیادۃ عليه والنقص عنەء لکن ھذا في غیر دم الحلق وما ألحق 
بەء انتھی . والمراد بما ألحق بە قلم الظفر وغیرہ لا الصید . 


وحکی ابن رشد عن مالك تحدید المد لکل مسکین: وبە جزم ىک 
إذ قال: ولا یجزئ زائد علی مد لمسکین ولا الناقص عن المد: بل لا بد من 
مد لکل مسکین ویکمل الناقص؛ قال الدسوقي: أي من الأمداد وجوباٌء 
س0 


وقال الباجی: یفرق من ھذا الطعام مداً لکل مسکین بمد النبي قٌةَ؛ 
لانھا کفارۃء والکفارۃ الإطعام فیھا مد لکل مسکین؛ فإن کان في الطعام گُسْرُ 
مُد یعطی لمسکین؛ ولا یلزم جبرہ لآن اللاطعام إنما کان بالقیمة وقد استوفیت 


۳۱۸۸۱) اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۴۷۱/۲( )۲( 

)٣(‏ فالشرح الکبیرا (۸۱/۲)۔ 
)٤(‏ انظر (المتتقیٰ) .)۲٥۸/۲(‏ 








٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


وا ور کو کا وٹ اج و ا ور او ول او و و و ات عو مو ور ور و رد و و او کا وا ا جا ا و و ا و و چا ا ںہ 


القیمة فيه بالإخراجء ولو قیل: فيه یلزم جبرہ لا یبعد عنديء لان ما یعطی 
لکل مسکین مقدار لا یتبعض٠‏ انتھی . ۱ 

وفيی ڈالھدایةا!': إذا اڈٹری بالقیمة طعاماً تصدق علی کل مسکین: نصف 
صاع من بر أو صاعاً من تمر؛ ولا یجوز ان یطعم المسکین أقل من نصف 
صاع؛ لآن الطعام المذکور ینصرف إلی ما هو المعھود في الشرع؛ فإن فضل 
لوم مھا فھو مخیر إن شاء تصدق به؛ وإِن شاء صام عته یوماً 
کاملاًء انتھی. ومال صاحب االدر المختارہ'' إلی جواز التفریقء لکن قال 
امحعاسو ارہ جات اتی الس می فی 70ب 2190 
أعطی آکثر من نصف صاع لفقیر فھو ۔ أي الزائد - تطوعء وعليیه ان یکمل 
بحسابهء انتھی . 

والتاسع : فی المراد بالطعام: وتقدم عن (المغني) في ذلك قولانء وفي 
اشرح الاقناع): المراد بالطعام في ھذا الباب ما یجزئ عن الفطرةء انتھی. 
وقال الدردیر: ویکون من جل طعام أھل ذلك المکانء انتھی. یعني من غالب 
قوت البلدء وفی (شرح اللباب) في شرائط الصدقة: الثانیء الجنس وھو البر 
ودقیقہ وسریقہ والشنغیر ودقیقة ؤسویثه وَالنَحر وَالرَییب+ فهذ اریعة آنواع لا 
خامس لھا التي یجوز أداؤھا من حیث القدر وأما غیرھا من أنواع الحبوبء 
فحکمه کما عدا المطعومات من الأمتعةء فلا یجوز أداؤہء إلا باعتبار القیمة؛ 
کالأآرز والذرة والماش والاأقط وکذا الخبز ولو من بر یعتبر فيه القیمةء انتھی. 


والعاشر : ھل یجوز إخراج القیمة؟ قال الموفق'' في بیان الصید المثلي : 


۔۲١٦٦۷‎ /۱( )١( 
.٦٦٢٦/۲( )٢( 
(ص۲۱۷).‎ )۳( 
.)٦١٤/٥( (المغني)‎ )٤( 

















بے یھ ہی وی یم ےم یم ے اس ےم مے سے ع مے دم و ےم ہے ہے مہ و مج عم ےا مامح ےم مم مم ےھ مم مم مم مھ 


ولا یجزئ إخراج القیمة؛ لان الله تعالی خیر بین ثلائة أشیاء لیست القیمة 
منھاء ثم قال في بیان ما لا مثل لە: ھل یجوز إخراج القیمة؟ فی احتمالان. 

أحدھما: لا یجوزء وھو ظاھر قول أحمد في روایة حنبل؛ لنه جزاء 
صیدء فلم یجز إخراج القیمة فیه کالذي لە مثل . 

الثاني : یجوز إخراج القیمة لن عمر ۔ رضي ال عنە ۔ قال لکعب: ما 
جعلت علی نفسكک؟ قال: درھمین؛ قال: اجعل ما جعلت علی نفسك؛ وقال 
عطاء: في العصفور نصف درھم؛ وظاھرہ إخراج الدراھم الواجبةء انتھی. 

وفی اشرح اللباب): یجوز أداء القیمة فی الکل دراھم ال سای ار تھا 
أو عروضاً أو ما شاء من الأمتعةء انتھی. وقال الدردیر في بیان الجزاء: أو 
إطعام بقیمة الصیدء قال الدسوقي: آما لو قَوَمَه بدراھم أو عرض وأخرج 
ذلكء فاإنه لا یجزئء ویرجع بە إن کان باقیاء انتھی . 

وفي (ھامش الآنوار) علی قول المصنف: ویتخیر في جزاء الصید 
المثليی... إلخ: غُلم من کلامه آنه لا یجوز إخراجه حیا ولا تقویم الصید 
کما قال به مالكء ولا إنخراج الدراھم کما قاله أبو حنیفة. انتھی. 

والحادي عشر: موضع إخراج الطعامء وھل یختص بمساکین الحرم أُم 
لا؟ قال الموفق : والطعام کالھدي یختص بمساکین الحرم فیما یختص الھدي؛ 
وقال عطاء والنخعي: ما کان من هدي؛ فبمکة؛ وما کان من طعام وصیام: 
فحیث شاء وھذا یقتضيیه مذھب مالك وأبی حنیفة؛ ولناء قول ابن عباس: 
الھهدي والطعام بمکة والصوم حیث شاءء ولآنه نسك یتعدی نفعه إلی 
المساکینء فاختص بالحرم کالھديء انتھی . وبالآول قالت الشافعیة . 


قال ابن رشد*': اختلفوا في موضع الإطعامء فقال مالك في الموضع 


۔)۳٥۰۹‎ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )١( 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 
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الذي آصاب فيه الصید إن کانء ثم طعامء وإلا ففي أقرب المواضع إلی ذلك 
الموضعء وقال أبو حنیفة: حیث ما ا٘طعمء وقال الشافعي: لا بطعم إلا 
مساکین مكة انتھی . 

قال النووي في (مناسکه): لو کان یتصدق بالطعام بدلاً عن الذبح وجبت 
تفرقته علی المساکین الموجودین في الحرم کاللحمء ولو کان یأتي بالصوم جاز 
ان یصوم حیث شاء؛ لآنە لا غرض للمساکین فيهء انتھی. 

وقال الدردیر'”'': ویعتبر کل من الإطعام والتقویم بمحل التلف؛ وإلا 
فبقُرْبهء ولا یجزئ تقویم أو إطعام بغیر ما ذکر من المحل أو قربهء قال 
الدسوقي: حاصله أنە إذا أخرج الجزاء من النعم اختص بالحرمء وإن صام 
فحیث شاءء وإن أُراد ان یخرج طعاماء فلا بد من اعتبار القیمة طعاماً بمحل 
التلفء ولا بد من دفع ذلك الطعام لفقراء ذلك المحلء انتھی. 

قلت: ظاھر ھذہ الأقاویل وجوبس الإاطعام لفقراء ھذا المحل؛ وظاھر ما 
سیأتيی في جامع الھدي من کلام الباجي استحبابه فتأمل. 

وقال العیني”'': اختلفوا في مکان ھذا الإطعامء فقال الشافعي: محله 
الحرمِ وقال مالك: یطعم فيی المکان الذي اُآصاب فيه الصید و قرب 
الأماکن إليە. وقال أبو حنیفة: إن شاء اطعم في الحرم وإن شاء في غیرہ 
انتھی. وغلِمَ من ذلك أن ما حکی بعض نقلة المذاھب من موافقة الحنفیة 
لمالك لیس بصحیح؛ فإانھم لم یقیدوہ بموضع الاتلاف کما قیدہ مالككظ. 

ال الضتاء 2۳ والالیل علی رام حیج ام ول تعالی> اق کے 


.)۸۰/۲( ڈالشرح الکبیر؛؟‎ )١( 
.)٦۷۷ /۷( معمدہ القاريی)‎ )۲( 
۔)٦۷۷‎ /۲( (اٴحکام القرآن)‎ )۳( 


"٢ 














٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۷۹) حدیث 


ا ٌْ ۰ 


آغر 


سرت او ئا ا ا انت ےت ےت بت 


د 


جا 


کا ک4 وذلك 000 زغیر ھا رص کات الا 
بدلائةء ومن قصرہ علی مساکین مکةء فقد خص الاَیة بغیر دلیل. وأیضاً لیس 
فی الأصول صدقة مخصوصةۃ بمکان لا یجوز أداؤھا فی غیرہ؛ فلما کان ذلك 
صدقة وجب جوازھا في سائر المواضع إلی آخر ما ا 

والثانيی عشر: ما قال الزرقاني''': لا خلاف فی جمع مساکین مُھنا؛ لأنہ 
لا یطعم في قتل الصید مسکین واحد بل جماعةء انتھی؛ وفي (الدر المختار): 
لا یجرز آن یدفع کل الطعام إلی مسکین واحد مُھنا بخلاف الفطرة؛ لأن العدد 
منصوص عليهء انتھی . 

قلت: وتقدم في المبحث الخامس: ان الواجب مد لکل مسکین عند 
المالکیة لا وکس ولا شططہ وکذا عند الحنفیة إلا أن الواجب عندھم الصاع 
أو نصمفہ وکذا عند الحنابلة فی المرجح عندھم المد پالم مفنتاو مت 
غیرہء وأما عند الشافعیةء فالواجب تفریق الطعام علی ثلائة مساکین؛ قال 
النووي فيی امناسکە٢:‏ وجبت تفرقته علی المساکین الموجودین في الحرمء قال 
ابن حجر في (شرحہ): تعبیرہ بالمساکین یقتضي أنە لا بد من التفرقة علی ثلائة 
مساکین فأاکٹرء فإن اأعطی ا لال ار جات فاساات: انتھی . 

(لاَو عَدَل دَيكَ سام 4) وفيه أیضاً عدة أبحاث: 

الأول: ما قال الفراء العدل ما عادل من غیر جنسه؛ والعدل المثل: 
تقول: عندي عدل غلامك أو شاتكء إذا کان عندك غلام یعدل غلاماء أو شاۃ 
تعدل شاةء آما إذا ُردت قیمته من غیر جنسه نصبت العینء فقلت عدلء وقال 
و الھیٹم : العدل المثل والعدل القیمةء والعدل اسم حمل معدول بِجمٔل آخر 
مسوّی بە؛ والعدل تقویمك الشيء بالشيء من غیر جنسەء وقولە: صیاماً نصب 


(١)‏ (شرح الزرقانی) (۲/ ۲۸۵)۔ 


۳٣ 











٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۹)) حدیث 


وی ےم یو یم ےم لیے ے ےو مھ ےو ےل ھی ےم ےم وفع موم و ود ےم مم مج مم ےم مم دو مم وم +ہدے دمدجدھدےه 


علی التمییزء قاله الرازی فی ڈالکیر؛'''. 


وقال العیني''': الفرق بینھما أن عدل الشيء بالفتح فا من غیر 
جنسە؛ کالصوم والإاطعامء وعدله بالکسر ما عدل به في المقدارء ومنه عدلا 
الحمل؛ لأن کل واحد منھما عدل بالآخر حتی اعتدلاء کأن المفتوح تسمیة 
بالمصدر؛ والمکسور بمعنی المفعول؛ وقال البیضاويی: هو في الأصل مصدر 
اأُطلق للمفعول وقرئ بکسر العین وذلك إشارۃ إلی الطعامء واصیاماً) تمییز 
للعدلء انتھی . 


والٹائی:'۳ 
یوماء وھو ظاھر قول عطاء ومالك والشافعي؛ لأنھا کفارۃ دخلھا الصیام 
والإطعامء فکان الیوم في مقابلة المد ککفارة الظھار وعن أحمد أنه یصوم عن 
کل نصف صاع یوماء وھو قول ابن عقیل والحسن والنخعي والثوري وأصحاب 
الرأي وابن المنذرء وقال القاضي: المسألة روایة واحدةء والیوم عن مُدٌ بُرٌّ او 
نصف صاع من غیرہ؛ وکلام أحمد في الروایتین محمول علی اختلاف 
الحالین؛ لأن صوم الیوم مقابل بإطعام المسکین مُدٌ بُرّ أو نصف صاع من 
قرو ای 


وفی (الروض المربع): ویطعم کل مسکین مد إن کان 7 والا فمدین؛ 
أو یصوم عن کل مد من البر یوماء وإن بقي دون مد صام یوماء انتھی. وجزم 
فی جمیع فروع الشافعیة بصوم یوم مکانہ قالوا: فإن انکسر مذ صام یوما۔ 
تھی ۱ ۱ 


. ط بیروت‎ )۸۰ /۱۲ /٦( االتفسیر الکبیر)‎ )١( 
.)٦۷٤ /۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


.)٦٦٤ /٥( انظر (المغني)‎ )۳( 


في مقدار الصیام: فعن الإمام أحمد أنه یصوم عن کل مد ۱ 














٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹۱) حدیث 


رو کہ ٹک ہک کک ٹہ ٹہ کہ کہ کہ ہک ہک کک کٹ و 0:132 ٠ئ‏ 


وقال اثورو ۳ اق صیام أیام بعدد الآمداد لکل مد صومٌ وع وکمل 
کسر المد وجوباً في الصوم؛ إذ لا یتصور صوم بعض یوم؛ انتھی . 

وفي (الھدایةا''': إن اختار الصیام يْقَوَمْ المقتول طعاماء ثم یصوم عن 
کل نصف صاع من بر أو صاع من تمر یوماً؛ لن تقدیر الصیام بالمقتول غیر 
ممکن إذ لا قیمة للصیامء فقدرناہ بالطعامء والتقدیر علی ھذا الوجە معھود في 
الشرع؛ کما في باب الفدیةء فإن فضل من الطعام آقل من نصف صاع؛ فھو 
مخیر إن شاء تصدق بە وإن شاء صام عنه یوما کاملاء انتھی. 

وھذا مبنيی علی جواز تفریق الجزاء عند الحنفیة کما سیأتيی. ھذاء 
ولعلك قد عرفت ان ما حکی الموفق من موافقة أحمد لآأھل الرأي الثاقب لیس 
بصحیحء فإن قوله - رضي اللہ عنه -: مد من حنطة ومُدان من غیرھاء وقولھم ۔ 
رضي اللہ عنھم -: مدان من حنطةء وأربعة أمداد من غیرھا۔ 

والثالث: ما قال الموفق'': إذا بقي ما لا یعدل کدون المد صام یوماً 
کاملکّ٘ کذلك قال عطاء والنخعي وحماد والشافعي وأصحاب الرأيء ولا نعلم 
أحداً خالفھم؛ لأن الصوم لا یتبعض؛ فیجب تکمیله؛ انتھی. قلت: وتقدمت 
الأقوال فيی وفق ذلك من فروع الأئمة الأربعة قریباً. 

والرابع : ما فی (المغني): ولا یجب التتابع فی الصیامء وبە قال الشافعي 
وأصحاب الرأيی: فإن اللہ تعالی آمر بە مطلقاء فلا یتقید بالتتابع من غیر دلیل: 
انتھی ۔ 


والخامس : ما قال الباجی(: ولا یتبعض الاإطعام والصیام بأن یطعم عن 


.)۸۱/۲( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
۔)٦١۷/٥( (المعني)‎ )۳( 
۔)۲٥۸/٢( ا( المنتق')‎ )٤( 








٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


بعض الکفارة ویصوم عن بعض؛ ولکن یطعم عن جمیعھا أو یصوم عن 


وقال الموفق: نص عليه أحمد. وبە قال الشافعي والثوري وإسحق وآبو 
لج راو ات انتھی . 

وفی اشرح اللباب+: یجوز لهە الجمع نَيِن ا0ہ والطعام والدم فی 
جزاء صید واحد بأن لے قیمته ھدایا متعددۃء فذبح هدیاء وا٘طعم عن عدیيی؛ 
وصام عن آخر؛ انتھی. 

قال الجصاص''': أما أصحابنا فأجازوا الجمع بین الصیام والطعامء 
وفرقوا بینه وبین الصیام في کفارة الیمین مع الإطعامء فلم یجیزوا الجمع 
بینھماء فإنما آجازوا الجمع؛ لأنە تعالی جعل الصیام عدلا للطعام ومثلا لە 
بقوله تعالی: فآ عَدَلُ كَلكَ ىیَاا ہچ ومعلوم أنە لم یرد بقوله تعالی أن یکون مثلاً 
لە فی حقیقة معناہ إذ لا تشابه بین الصیام وبین الطعام؛ فعلمنا ان المراد 
المماثلة بینھما في قیامه مقام الطعام ونیاہة عنەء فمن صام بعضاء فکأنه قد 
ا٘طعم بقدر ذلك؛ فجاز ضمہ إلی الطعامء فکان الجمیع طعاماًء وأما الصیام 
فی کفارة الیمین؛ فاإنما یجوز عند عدم الطعامء وھو بدل عنهء فغیر جائز 
الجمع بیٹھما إلی آخر ما بسطهە. 


ے 


(ل لْدُوفَ وَبال ال ات بپ) فیه أیضاً عدة اُبیحاث. 


الأول : ما قال الو 0 إن اللام یتعلق بقوله: (فجزاء) أَي فعليه اأُن 
یجازي او کت توف سوء عاقة ھتکه لحرمة الاحرام وقال البیضاوی : 


.۹۵ سورۃ المائدة: الآیة‎ )١( 
.)٦۷۷ /۲( ”(احکام القرآن؛‎ )۲( 
.)٦۷٤ /۷( لعمدہ القاري)‎ )۳( 




















٭0ے کتاب الحج )۷ باب ۔(۷۹) حدیث 


.َ‫ 27 جات لان رت 


7 ى ٥ھ‏ کی 


متعلقه محذوف؛ وفي 200 وجب ذلك لیذوق وبال أمرہء قال صاحب 
(الجمل): قوله: (وجب ذلك) أي الجزاء بأقسامه الثلاثة وقوله: الیذوق) 
متعلق بذلك المحذوف الذي فَُذّرہ الشارحء انتھی . 

والثانیي : ما قال الرازي: الوبال في اللغة عبارة عما فيه من الثقل 
زالنکروہَ ال مرعی وبیل إذا کان فیه وِحّامةء وماء وبیل انان مشش 
والطعام الوبیل الذي یثقل علی المعدة فلا ینھضمء قال تعالیٰ: لََمدَتَهُ 
0 را سی الاصائ کلک ربالان لام کسی پچ لات اما فا 
مٹھا توجب تنقیص المال وھو ثقیل علی الطبع؛ وھما الجزاء بالمٹل والإطعامء 
والثالث یوجب إیلام البدن: وھو الصوم؛ وذلك أیضا ثقیل علی الطبع: 
والمعنی أنە تعالیٰ وجب علی قاتل الصید أَحدٌ هذہ الأشیاء التيی کل واحد 
منھا ثقیل علی الطبعء حتی یحترز عن قتل الصید في الحرم والإحرامء انتھی. 

والثالٹ : ما تقدم في آخر (باب ما لا یجوز للمحرم أکله من الصیده ان 
الجصاص استدل بذلك علی ما قالت الحنفیة من أن المحرم إذا آکل من الصید 
الذي لزمه جزاؤہ أن عليه قیمة ما کل ئثم لا یوجد في جمیع .النسخ الھندیة 
والحضریتہ الا علا الفکر ہہ الایقت پر ساتھا ‏ کعتا الع ملف ومن عاد فَبَنلمِم 
ات اھر نکر ۸رس سڑا افغار می الات اھ اساعک سحت 
اق تھسا امن کر مسا المرعی في ھذا (الأوجزا۔ 


أَخْدا 


الذي یبتاعه) أيى یشتریه (وھو محرم ثم یقتله وقد نھی اللہ عن قتله) قال 


.٦٦١ سورۃ المزمل : الایة‎ )١( 
.۹۰ سررۃ المائدة : الایة‎ )٢( 


۷ 














٠۔‏ کتاب الحچ_ (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 





فَعَليه جَر اوہ 

وَالأَمْرْ عِنْدَنَا أَنْ مَنْ أَضَابَ الصّیْدَ وَمُو مُحْرمٌ مُکم عَلَبْه۔ 
ت وھذا کما قال: إن الذي یصید الصید وھو حلالء ثم یقتله بعد أن 
ے نتھامز' مانائ سم د ھت او کا لا کنا کید یرٹ 
یی فنھی عن قتله فی حال الاإحرام وقد استویا في ذلكء واإنما اختلف 
أُصحابنا فی استدامة إمساکہ؛ فجوٗزہ اُشھب؛ ومنعه غیرہ ولم یختلفوا فی منع 


(فعليه جزاؤہ) لان من نھي عن قتل الصید 0 إحرامه: فقتعله عليه 


الجزاء؛ لأنه قتل الصید فی حال إحرامه. 

(قال مالك: والأمر عندنا أن من أصاب الصید وھو محرم) سواء کان 
واحداً أو جماعة (حکم عليه) زاد في النسخ المصریة بعد ذلك : ابالجزاء) لأنە 
تعرض لما نھی عنهء ولا یختلف في ذلك بکونە منفرداً أو مع غیرہء وھذا هو 
الغرض عندي بکلام الإمام مالكء ولم یتعرض لە اأحد من الشراح. 

والمسألة خلافیة قال الخرقي: ولو اشترك جماعة في قتل صیدہ فعلیھم 
جزاء واحدہ قال الموفق”': یروی عن أحمد في ھذہ المسألة ثلاث روایاتء 
إحداهن: أن الواجب جزاء واحد وھو الصحیح؛ ویروی ھذا عن عمر بن 
الخطاب وابن عمر وابن عباس. وبە قال عطاء والزھري والنخعي والشعبي 
والشافعي رای رَالَتَاَة علی قل راد حراء رَر اتا ابی آبی ترسی 
واختارھا أبو بکر. وبە قال مالك والثوري وأبو حنیفةء ویروی عن الحسن 
لأنھا کفارۃ قتل یدخلھا الصوم اشبجھت کفارۃ قٹل الاآدّي: :وَالالَكة: إن کان 
صوماً صام کل واحد صوماً تاماًء وإن کان غیر ذلك فجزاء واحدء انتھی. 
)٢(‏ ا( المعني) (ہ٥/١٥٥٦)۔‏ 


۸ 

















٠۔‏ کتاب الحج (۲۷) باب (۷۷۹) حدیث 


ال رت ا نان تا َ لاتق لی گا 
الصید 0830۸ عَلَيْه فےه 7 و الصّد رت ا ا ری ات 


ری ۸الفمیر اک0 جماعة َْخرموی 7 صیداء قال الشافعي 
۔ رحمہ اللہ -: لا یجب علیھم إلا جزاء واحد وھو قول أحمد وإسحق؛ وقال 
ابو حنیفة ومالك والثوريی: یجب علی کل واحد منھم جزاء واحدء حجة 
الشافعيی ۔ رحمه الل ۔ ان الایة دلت علی وجوب المثل؛ ومثل الواحد واحد: 
واأکد هذا بما روي عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه قال بمثٹل قولناء وحجة 
أبي حنیفة - رضي اللہ عنہ ۔ ان کل واحد منھم قاتلء فوجب آن یجب علی کل 
واحد منھم جزاء کامل؛ انتھی. وقد تقدم في تفسیر الایة ما قال الجصاص : 
إِن قولہ تعالیٰ: ل٭اومن قَتَرُ ونکم مُنعَیَدًا ۹ ینتظم الواحد والجماعة. 


وسیأتي التصریح بالمسألة في (الموطاأ) أیضاً في ١جامع‏ الفدیةاء وفيه 
تصریح عن الإمام مالك بتعدد الجزاء عن کل واحدء ومذھب الحنفیة في ذلك 
کما فی (الھدایةا''': إذا اشترك محرمان فی قتل صیدء فعلی کل واحد منھما 
ا کان لآن کل واحد منھما پالشرکة بمعی عاکا کا ةتترنع:القات 
فیتعدد الجزاء بتعدد الجنایة وإذا اشترك حلالان في قتل صید الحرمء فعلیھما 
جزاء واحد؛ لآن الضمان بدل عن المحل لا جزاء عن الجنایةء فیتحد باتحاد 
المحل کرجلین قتلا رجلاً خطاأ یجب علیھما دیة واحدةء وعلی کل واحد 
سنا گکنازھ اتی 


(قال یحیی: قال مالك: أحسن ما سمعت في) کیفیة التقویم وآداء الکفارۃ 
بالطعام والصیام في الرجل (الذي یقتل الصید فیحکم) ببناء المجھول (عليه) 
علی الرجل (فيه) أي في قتل الصید (أن یقوم الصید) مع صفته خبر لقوله: 


.)٦١٠/٦( )١( 
.)٦۷۲/۱( )۲( 


۳۹ 








کتاب ج_ 00 باب (۷۷۹) حدیث 


از سو کا کو مد يَوْما کت عِدَةُ کت قََ کانرا 
کت ری : ون کانوا عِشْرِينَ مسُکیناء جا عِشْرِینَ 
ا عَددَهم ما کاچ وَإِن گانوا اکر ف جم کتاہ 

قَالَ مَالِكَ: سَمعث أَنَه بُحْكُمْ عَلّی مَنْ قَتَلَ الصَیْدَ فِي الْحَرم 
وَهُوَ غاد بمثٹل مَا يْحْکُم می کے کی گا ری وا ا ےس ا ہیں 


(أحسن ما سمعت) (الذي أآصاب فینظر كُمْ ثمنە من الطعام) یعني ان الصید یُقوَم 
بالطعامء بأن یقال: کم ثمن ھذا الصید إذا بیع بالطعام؟ کما تقدم في کیفیة التقویم 
من الأبحاث التي في تفسیر الایة (فیطعم) بالرفع والنصب وببناء المعلوم أو 
المجھول (کل) النصب أو الرفع (مسکین مداء أو یصوم مکان کل مد یوماً) عند مالك 
ومن معەء وعندنا الحنفیة مکان کل مدین من البر یوماء کما تقدم في تفسیر الایة. 


1 


پصچصلں 
کے 
سے 
و 


قال الباجي''': ظاهرہ یقتضي أنە إذا حکم عليه بالإطعام کان لە ان 
یطعم کل مسکین مداٗء أو یصوم مکانە یوماً دون حکم؛ وعلی ھذا إنما یحتاج 
إلی الحکم في إخراج المثلء أو إخراج الطعامء فأما التخییر بینە وبین الصیام 
والتکفیر بدلا من الطعامء فلا یحتاج فیه إلی حکمء إلی آخر ما بسطهە. 

(وینظر کكُمْ عدة المساکین؛ فإن کانوا عشرةء صام عشرة أیامء وإن کانوا 
عشرین مسکیناأء صام عشرین یوما عددھم) منصوب بنزع الخافض أي یصوم 
بمقدار المساکین کائنة (ما کانواء وإن کانوا اکٹر من ستین مسکینا) یعني أن 
الصیام والإطعام في جزاء الصید لا یتقدر بعدد ینتھي إليه حتی لا یزاد عليه 
کما تقرر سائر الکفارات ککفارۃ الصیام والظھار بالستین . 

(قال یحیی: قال مالك: سمعت) أھل العلم ومشایخي (أنه یحکم) ببناء 
المجھول (علی من قتل الصید في الحرم وھو حلال بمٹل ما یحکم) بہناء 


۔)۲٥۹‎ /۲( ا المتقیٰ)‎ )١( 


۹۷۰ 























ج‫ کتاب الحج (۲۸) باب 


به عَلی المُخرم الذِي یُقثل الصَّیْدٌ فی الحرّم هو مخرم. 


(۲۸)( باب ما یقتل المحرم من الدواب 


المجھول (ہە علی المحرم الذي یقتل الصید في الحرم وھو محرم) یعنيی جزاء 
الصید في الحرم علی القاتل المحرم والقاتل الحلال سوای لا یزاد علی 
المحرم بسبب إحرامه جزاء آخرء بل تداخلت الحرمتان: حرمة الإحرام وحرمة 
الحرم وبذلك قالت بقیة الأئمة الأربعة . 

7 : ہیں و اتاے ہے موی اگ ہو ہے 

فمي اشرح الإقناع/'' : والمحل والمحرم في ذلك أي می تحریم صید 
الحرم وقطع شجرہ والضمان سواء بلا فرقء انتھی. وفي (الروض المریم': 
ولا یلزم المحرم جزاءانء انتھی. قال صاحب (العنایةا'”: فإن قیل: الصید 
کما استحق الآأمن بسبب الحرم فکذلك استحقه بسبب الإحرامء فإذا قتل 
المحرم صید الحرم ینبغي أن یجب عليه کفارتان: ولیس کذلك . 

قلت: وجوب الکفارتین وجحهہ القیاس: صرح بذلك فی (الیضاح)ء 
ووجه الاستحسان ما ذکر فی اشرح الطحاوي): ان حرمة الإحرام أقوی؛ لان 
اتی 


(۲۸) ما بقتل المحرم من الدواب 
تقدمء وبھذا بوب البخاري فی (صحیحہ) وأُبو داود فی (سننه)ء قال العینی!': 
الدواب جمع دابة وھی ما یدبس علی و جهہ الأرض؛ وقال (صاحب المنتھی): 
(١)‏ انظر (الاقناع) (۱/ ٥٥۵)۔‏ 
.))٦۹١/١( )۲(‏ 
)٣(‏ 3د العنایة مع فتح القدیرا (۳/ ۹۰۵). 
)٤(‏ معمدہ القاريی) (۷/ .)٦۹۷٤‏ 


١۷۱ 








٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۰) حدیث 


۸/۰ ۔ حذشني یَحْیٔیٰ عَنْ مَالِلكٍء ئ۔ 
َبْل الله بن عُمَرَ؛ اتل ال ل2 نال نو وی تو تو و فو کو تل اھ بل وک 6ک 


کل ماش علی الأرض دابة ودبیبء والھاء للمبالغةء والدابة في التي تُرکب 
اُشھں (المحکم): الدابة تقع علی المذکر والمؤنث وحقیقته الضلة قال 
العیني : والدابة فيی الأصل کل ما یدب علی وجہ الأرض؛ ثم نقله العرف العام 
إلی ذوات القوائم الاآربع من الخیل والبغال والحمیرء ویسمی ھذا منقولا 
فرقاضعاقائااہ یل ' اعافیت اتا ارات العاق لات االتراب تر 
قال: من اسر ات لان اضوتء قلت؟ اکٹر ما:ذٗکر نی اخادیث الاب 
الدوابء فنظر إلی هذا الجانبء انتھی. 


وقال الحافظ”': الدواب بتشدید الموحدة جمع دابةء وھو ما دبًٌ من 


الحیوانء وقد أخرج بعضھم منھا الطیر؛ لقوله تعالیٰ: هاوَتا بن دَابَو فی الاَرس 
ولا بر يَطممُ بَنَاعَیّوگ''' الآیةء وحدیث الباب یرد عليهء فإنه ذکر في الدواب 
اَی الغرات ر العةا21 ویتل عطلے مغول+الطے ایشا وم فرل قنا ا 
وکا ین اکن فی الس إِلّا عَلى اق رزَکُھا چ'' وفي حدیث أبي هریرۃ عند مسلم 
فی صفة بدء الخلق: ا وخلق الدواب یوم الخمیس؟ء ولم یفرد الطیر بذکر؛ وقد 
تصرف أھل العرف في الدابقء فمنھم من یخصھا بالحمارء ومنھم من یخصھا 
بالفرسء وفائدة ذلك تظھر في الحلف٠‏ انتھی . 

۸۰ہ (مالك؛ عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(أن رسول اللہ قلهُ قال) مکذا عند البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن 
مالكء ئثم أخرجه بطریق أبي عوانة عن زید بن جبیر قال: سمعت ابن عمر ۔ 
رضي اللہ عنھما ۔ یقول: حدثتني إحدی نسوۃ النبي قَلُ عن النبي قَلء وفي 


۔)۳٦‎ / ٤٥( (فتح الباری)‎ (١) 
سورہ الأنعام: الأایة ۳۸۔‎ )۲( 


۔٦ سورة ھود: الاآیة‎ (٣( 


۹۷۲ 














آخری من طریق یونس عن الزھري عن سالم قال: قال عبد اللہ بن عمر: قالت 
حفصة: قال رسول اللہ پل : (خمس من الدواب.٢٠٢٠)ء‏ الحدیث. 

قال الحافظ''': ھذا والذي قبله یوھم أُن عبد اللہ بن عمر ما سمع ھذا 
الحدیث من النبي 8ل ولکن وقع في بعض طرق نافع عنه: سمعت النبي ئل 
أآخرجە مسلم'' من طریق ابن جریج؛ وقال مسلم بعدہ: لم یقل أحد عن نافع 
عن ابن عمر سمعت؛ إلا ابن جریج. وتابعه محمد بن إسحق؛ ثم ساقه من 
طریق ابن إسحق عن نافع کذلك. 

فالظاھر أن ابن عمر سمعه من أختہ حفصة عن النبي فا وسمعہ أیضاً عن 
النبي قلَ یحدث بە حین سئل عنهء فقد وقع عند اأحمد من طریق أیوب عن نافع 
عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ قال : نادی رجل؛ ولابي عوانة في (المستخرج) 
من ھذا الوجه : أن أعرابیاً نادی رسول اللہ قُ: ما نقتل من الدواب إِذا أحرمنا؟ 
والظاھر أن المبھمة في روایة زید بن جبیر ھي حفصةء ویحتمل ان تکون عائشة ۔ 
رضي اللہ عنھا ے وقد رواہ ابن عیینة عن ابن شھاب؛ فأأسقط حفصة من الإسناد 
والصواب إئباتھا في روایة سالم؛ انتھی . وبنحو ذلك قال العیني'''. 


(خمس) مرفوع علی الابتداء نکرۃ مخصصة بصفة وھي قوله: (من 
الدواب) وھو ما دب من الحیوانء وفي الحدیث رد علی من آخرج منھا الطیر 
والخبر قوله: (لیس علی المحرم) بأحد النسکین أو کان في الحرمء فنفي الإثم 
عن غیرھما بالآولی (في قتلھن جناح) بضم الجیم أي إثمء والجناح بالرفع اسم 
لیس مؤخر عن خبرہء والحدیث أخرجه البخاري عن عائشة. 


.)۳٣ ء۳٣٥/٤( افتح الباری)‎ (١) 
رقم الحدیث (۱۱۹۹) فی الحج: (باب ما یندب للمحرم وغیرہ قتله من الدواب في‎ (٢ 
الحل والحرم.‎ 


(۳) معمدہ القاري) .)٦۹۹/۷(‏ 


۷۳ 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۰) حدیث 


تال النائظ 7 فی تالکسن زاتاگان-شرم:اسفنامی :النشتررات 
بذلكء لکنە مفھوم عدد ولیس بحجة عند الآکثرء وعلی تقدیر اعتبارہ 
فیحتمل أن یکون قالہ قللهُ أولاًء ثمَ بین بعد ذلك أن غیر الخمس یشترك معھا 
في الحکمء؛ فقد ورد في بعض طرق عائشة بلفظ ‏ آربع)ء وفي بعض طرقھا 
بلفظ (ست)٢ء‏ آما طریق آربع فاخرجھا مسلم عنھاء وأسقط العقرب؛ وأما 
طریق (ست) فأآخرجھا أبو عوانة في (المستخرج) عنھاء فأئبتھا. وزاد (الحیةاء 
ویشھد لھا روایة لمسلمء وإن کانت خالیة عن العدد ذکر فیھا الحیة. 


وأغرب عیاض فقال: وفي غیر کتاب مسلم ذکر الأفعی فصارت سبعأ 
وثْعقُب بآن الأفعی داخلة في مسمی الحیةء وقد وقع في حدیث أبي سعید عند 
- داود زیادة (السبع العادي) نھارت سیسات وفی حدیث ایی ھریرۃ عند 
ابن خزیمة وابن المنذر زیادة ذکر (الذئب والنمر علی الخمس المشھورة فتصیر 
رفا الاغمار تما 


لکن آفاد ابن خزیمة عن الذھلی أن ذکر الذئب والنمر من تفسیر الراوي 
وسعید بن منصور وأبو داود من طریق سعید بن المسیب عن النبي قؤُ قال: 
(یقتل المحرم الحیة والذئب)؛ ورجاله ثقات: وأآخرج ايل من طریق حجاج بن 
أرطاةۃ عن وبرة عن ابن عمر قال: (أمر رسول اللہ گا بقتل الذئب للمحرم)ء 
وحجاج ضعیف؛ وخالفه مسعر عن وبرة فرواە موقوفاء أُخرجهہ اہن -- شيیة: 
فھذا جمیع ما وقفت عليه في الأحادیث الم فوعۂ زَياذَۂ علی الخنیس 
المشھورةء ولا یخلو شیء من ذلك من مقال؛ انتھی . 


(الغراب) وھذا أحد الخمسة: وھو أصناف: الغداف: والزاغ؛ 


.)۳٣/٤( ہفتح الباري)‎ )١( 


۷۹٤ 























موم سے ھ اعم مم ےھ ےم ےو وو ے م ‏ ے ٤ود‏ ےو دم مھ مم یھر وی رم اھ وع و ےھ امم مم مم مہ ومے مم 


زالأکحل+- وغراب 7 والأورق؛ والاعصم؛ و کت وغراب اللیل؛ 
کذا فی احیاة الحیوان)'''. وقال أیضاً: وغراب البین'' الأبقع قال 
الجوھری : هو الذي فيه سواد وبیاض: ٹم قال : وکل غراب غراب البین إِذا 
أرادوا بە الشؤمء لا غراب البین نفسه الذي هو غراب صغیر أبقع . 


2 (۳0: :۰ کی 7 7 5 

فا 7ق ۳۳۷ والمراد بالغرابٍ الأبقع غراب البین. وقال قوم: لا یباح 
من الغربان إلا الأبقع خاصة. لروایة مسلم: اخمس فواسق یقتلن.٢٠٠٥‏ 
الحدیث . وفيه الغراب الأبقعء وھذا یقید المطلق في الحدیث الآخر؛ ولا 


أُصح من الحدیث الآخر ولأن غراب البین محرم الأکل يَعْدُو علی أموال الناس : 
فلا وجە لاخراجه من العمومء وفارق ما أبیح أکلە فإنه مباح لیس هو في معنی ما 
أبیح قتلەء فلا یلزم من تخصیصه تخصیص ما لیس في معناہ: انتھی . 
وقال الحافظ*: زاد فی روایة سعید بن المسیب عن عائشة عند مسلم 
(الأابقما وھو الذي فی ظھرہ أُو بطنه بیاض:؛ وأخذ بھذا القید بعض اُصحاب 
الحدیث؛ کما حکاہەہ ابن المنذر وغیرہ وصرح ابن خزیمة باختیارء وھو قضية 
حمل المطلق علی المقید وأجاب ابن بطال بأن هذہ الزیادة لا تصح؛ لانھا 
من روایة فتادة عن سعید وھو مدلس؛ رك مل سك وقال ابن عبد البر: ل 
تثبت ھذہ الزیادة. 
00 (۴۲). 
(۲) في (الدر المختار؛ (۲/ )٦٦۷‏ لآنە بان عن نوح عليه الصلاة والسلام واشتغل بجیفة حین 
آرسلە لیأتي بخبر الأرض۔ 
(۳) (المغنی) .)۱۷۰۱/٥(‏ 
)٤٤‏ افتح الباری) /٥(‏ ۳۷). 


۷٥ 








٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۰۱) حدیث 


ڈ ہ ‏ کٹ ٹہ ہہ کٹ کٹ کہ کہ ہک کک ہہ ہہ کک کک ک۱ کک سک جج ڈک 


وقال ابن قدامة: الروایات المطلقة آصحء وفي جمیع ھذا التعلیل نظر 
آما دعوی التدلیس فمردودة بن شعبة لا یروي عن شیوخه المدلسین إلا ما هو 
مسموع لھم؛ وھذا من روایة شعبةء بل صرح النسائي بسماع قتادةء وأما نفيی 
الثبوت فمردود بإخراج مسلمء وآما الترجیح فلیس من شرط قبول الزیادة بل 
الزیادة مقبولة من الثقة الحافظ وھو کذلك هھنا۔ 


نعم قال ابن قدامة: یلتحق بالأبقع ما شارکە في الإیذاء وتحریم الاأکل؛ 
وقد اتفق العلماء علی إخراج الغراب الصغیر الذي بأکل الحب من ذلك؛: 
ویقال لە: غراب الزرعء ویقال لە: الزاغء وأفتوا بجواز أکلهء فبقي ما عداہ 
من الغربان ملتحقاً بالأبقعء ومنھا الغداف علی الصحیح في (الروضة) بخلاف 
تصحیح الرافعيء وسمی ۔ابن قدامة الغداف غراب البینء والمعروف عند أھل 
اللغة أنە الأبقع . 

وقال صاحب ا الھدایة): المراد بالغراب في الحدیث الغداف والأبقع ؛ 
لأنھما یأکلان الجیف؛ وأما غراب الزرع فلاء وکذا استثناء ابن قدامةء وما 
اأظن فیه خلافاء وعليه یحمل ما جاء في حدیث أبي سعید عند أبي داود إِن 
صح حیث قال فیه: ویرمي الغراب ولا یقتله. وروی ابن المنذر وغیرہ نحوہ 
عن علي ومجاھد؛ قال ابن المنذر: أباح کل من بحفظ عنە العلم قتل الغراب 


فی اللاحرام إلا ما جاء عن عطای قال فی محرم کسر قرن غراب؛ فقال : إن_ 


أدماہ فعليه الجزاءء وقال الخطابي: لم یتابع أحد عطاء علی ھذاء ویحتمل ان 
یکون مرادہ غراب الزرع . 

وعند المالکیة اختلاف آخر في الغراب والحدأةء ھل یتقید جواز قتلھما 
بأن یبتدئا بالأذی؟ ومل یختص ذلك بکبارھا؟ والمشھور عنھم کما قال 
ابن شاش: لا فرق وفاقاً للجمھور؛ ومن أنواع الغربان الأعصمء وھو الذي 
فی رجلیه أو فيی جناحیه آو بطنه بیاض أو حمرةء وحکمەه حکم الأبقعء ومنھا 


۷۷٦ 

















٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۰۱) حدیث 


مر و 


7+ +٭* حم ادن سام ندمت دح سس نَا 
عق روس لور العاب اعلی شکل العراب: راقرت صاءم یه ایضا 
وحکمە حکم الأبقع علی الصحیح؛ وقیل: حکم غراب الزرع؛ وقال اأحمد: 
إِن أکل الجیف وإلا فلا بس بەء انتھی. 

وذکر الدردیر''“ فی جملة المستثنیات غراباً أسود أو أبقعء وھو ما خالط 
سوادہ بیاض؛ ٹم قال : وفيی جواز قتل صغیرھما وھو ما لم یصل لحد الایذاء 
خلاف:؛ انتھی . 

وفي (الدر المختارا'': لا شيء بقتل غراب إلا العقعق علی الظاھر 
اظھیریة) وتعمیم (البحر١‏ ردہ فی (النھراء قال ابن عابدین : قوله: (إلا العقعق) 
هو طائر أبیض فيه بیاض وسواد یشبه صوته العین والقافء ومثله فی الحکم 
الزاغ ۔ 

وآنواع الغراب علی ما في افتح الباري) خمسة؛ وقوله: تعمیم البحر 
حیث جعل العقعق کالغراب: واعترض علی قول (الھدایة): إنه لا یسمی 
غرابًء ولا یبتدئ بالأأذی بقوله: فیه نظر؛ لأنه یقع دائماً علی دبر الدابةء کما 
فی (غایة البیان)ء قوله: ردہ فی (النھرا أَي ہما فی (المعراج) من نہ لا یفعل 
ذلاف کا انی اط با سیق قال :ا لتق ر واناقت انظام از 

(والحدأ): بکسر الحاء وفتح الدال المھملتین مھموزۃ والجمع حدا 
بکسر الحاء والقصر والھمں کعنب وعنبة وفی (المحلی): الحدأة بکسر أوله 


وفتح ثانیة بعدھا الھمزۃ بلا مد وحکی صاحب (المحکم) المد فيهء والتاء فیه 
لیست للتأنیث: بل هي کالتاء في تمرۃء انتھی. 


.)۷١/۲( انظر: (الشرح الکبیر)‎ )١( 
۔)٦٦۷/۲(‎ )۲( 


۷۷ 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۰) حدیث 


وفيی حدیث عائشۂة الحَدَیًا بضم الحاء وفتح الدال وشد الیاء مقصور؛ 
تصغیر الحدأةء قاله الزرقانی'''. وفي دالبذل'': الحدیا تصغیر حد لغة في 
الحدأء أو تصغیر حدأة قلبت الھمز بعد یاء التصغیر یاء وأدغم فصار حدیة 
ٹم حذفت التاء وعوض عٹھا الألف لدلالتہ علی التأنیث أیضاًء انتھی. 


وفي (المحلي': الحدیا قال قاسم بن ثابت: الوجه فيه الھمزۃ وکأنه 
سھل ثم أدغم ومن خواصھا أنھا تقف في الطیرانء ولیس ذلك لغیرھا من 
الکواسر؛ ومن طبعھا أُنھا لا تختطف إلا من یمین من تختطف منە دون 
شال تی شی الا تر ل7 تھا عیب آج لھا لاا عل شی شفال 
إنسان شیئاء وقال القزوینيی: إنھا سنة ذکر وسنة أنٹی؛ قاله الدمیري''''. وتقدم 
ما حکی الحافظ اختلاف المالکیة فی قتل صغیر الحدأۃء وعن اہن شاش وفاق 
الجمھورں وحکیٰ الخلاف في ذلك الدردیں ولم ی رجح شیئاً . 

قال لو ظا یجوز قتل الحدأة سواء کان للمحرم أو للحلال ؛ لأتھا 
تبتدئ بالاذی؛ وتختطلف اللحم من أیدي الناسء ورويی عن مالك في الْعَدَاڈ 
والغراب أنە لا یقتلھما المحرم إلا أن یہبتدثا بالأذی؛ والمشھور من مذھبه 
خلافہ ویڑژڑکل لحمھما عند ماللکذ: ورويی عنهہ المنع فی الحرم تا لذریعة 
الاصطیادء انتھی. قلت: ما روي عن مالك من عدم قتلھما هي روایة اشیت 
علهء کما سیأني فی آخر البابس والصحیح عنه موافقة الجمھور. 


(والعقرب) یطلق علی الذکر والائٹی سوا جمعه العقارب؛ ویقال 


.)۲۸/۲( )١( 

.)۸۱/۹( انظر (ہذل المجھود)‎ )٢( 
.)٦٥٦۹/٤( )٣۳( 

۔)۳۲٦‎ /١۱( انظر (حیاة الحیوان)‎ )٤( 
.)٣٥٥/۷( معمدۃ القاريی)‎ )٥( 


۷۸ 























للأنٹی : عقربة وعقرباء ممدود غیر مصروف؛ ولیس منھا العقربانء بل دوَیبة 
طویلةً کثیرۃ القوائمء قال صاحب (المحکم): یقال: إن عینھا في ظھرھاء وإنھا 
لا تضر میتاً ولا نائماً حتی یتحركء وقد تقدم اختلاف الرواة في ذکر الحیة 
بدلھا ومن جمعھا. 


قال الحافظ”': والذي یظھر لي آنە قٌل نَبَهَ بإحداھما علی الآخری عند 
الاقتصار وَبیّن حکمھما معاً حیث جمعء قال ابن المنذر: لا نعلمھم اختلفوا 
فی جواز فتل العقرب؛ وقال نافع : لما قیل لە: فالحیة؟ قال: لا یختلف فیھا 
وفي روایة: ومن یشك فیھا؟ وتعقبه ابن عبد البر بما أخرجہ ابن أبي شیبة من 
طریق شعبة أنه سأل الحکم وحمادأاء فقالا: لا یقتل المحرم الحیة ولا 
العقرب؛ قال: ومن حجتھما أُنھما من هوامٌ الأرض؛ فیلزم من أباح قتلھما 
مثل ذلك في سائر الھوامء وھذا اعتلال لا معنی لە نعم عند المالکیة خلاف 
فی قتل صغیر الحیة والعقرب التی لا تتمکن من الاأذیٰ انتھی . 


فلت: زلم پذکر الخلات کی اك الدرخیی بل قال: فی بات ما انی 
یم رتافد( انتارھ ایت راشب اتا رد انس ات 
بالأذیة أم لاء انتھی. وکذلك عند الحنفیة صرح في (الدر المختارا''' بأنه لا 
شيء بقتل عقرب وحیةء وھکذا في (الھدایةا وغیرھا . 


(والفارة) بھمزة ساکنة وتسھل. قال الحافظ : لم یختلف العلماء فی جواز 
قتلھا للمحرم إلا ما حکكي عن إبراھیم النخعي فإنه قال: فیھا جزاء إذا قتلھا 
المحرمء اآخرجه ابن المنذرء وقال: ھذا خلاف السنة وخلاف قول جمیع أھل 
العل ونقل ابن شاش عن المالکیة خلافا فی جواز قتل الصغیر منھا الذي لا 
)١(‏ لفنح الباري) .)۳۹/٤(‏ 
)٢(‏ انظر (الدر المختارا (۲/ .)٦٦۷‏ 


۱۷۹ 











٦٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۷۸۰) حدیث 
اس جہرزَ+!ہ٦‏ 7 سی 
وَالکلبٔ العقور). 


آخرجه البخاریٗ فی: ۲۸ ۔ کتاب جزاء الصید ۷ ۔ باب ما یقتل المحرم من 
الدواب . 

ومسلم فی: ۱١‏ - کتاب الحج ۹ ۔ باب ما یندب للمحرم وغیرہ قتله من 
الدواب اف الحل والحرم حدیث ٦‏ 


الخلاف فیھا بل أطلق الاستثناء. 


ٹم قال الحافظ : والفار أنواع : منھا الجرذ بالجیم بوزن عمرء والخلد 
بضم المعجمة وسکون اللامء وفأرة الإبلء وفأرۃ المسكء وفأرة الغیط 
وحکمھا في تحریم الأکل وجواز القتل سواءء انتھی. 


قال ال ھی اُصناف الجرذ والفار معروفان: وھما کالجاموس 
والبقر ومنھا الیرابیعء والزبابس والخلد فالزباب صُم والخلد تی وفارة 
الین وفارة الابل وفارۃ المسك؛ وذات النطق؛ وفارة ایت وھی 
الفویسقة؛ ویحرم أَقَل جمیع آنواع الغار الا الیربوع؛ وسژؤر الفارۃ یورٹ 
الات اتھی۔ ووئی ‏ الہدایت ٢‏ الفارۃ الأخلیة والوحَلية سوا والضب 
والیربوع لا قیے الَسی االسشکا لا سنا لا منتات:بالاذن :اتی 


(والکلب العقور) قال الحافظ“ٴ': الکلب معروف والأنٹی کلبةء واختلف 
العلماء في المراد به هٰھناء وھل لوصفه بکونە عقوراً مفھوم أم لا؟ فروی 
سحتجق شون راف کس غن ای عربر قال:الگلت الشور الاملت وضن 


)١(‏ الغیط : المطمئن الواسع من الأرض. 
)۲٢(‏ (حیاة الحیوان) (۲/ ۲۷۰). 

.۲٦٦۸/( )۳( 

.)۳۹/٤٥( افتح الباري)‎ )٤( 











٦٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۰) حدیث 


ہے مھ ماع ےو وا ےھ مم ےمم یج وع مھ ھ عسودی+دھھ عو اعم دع مو وم عم اع مم و ےم ہے می مم یووم یدھم 


سفیان عن زید بن أسلم أنھم سألوہ عن الکلب العقور فقال: أي کلب أعقر 
من الحیة؟ وقال زفر: المراد بالکلب العقور مھٰھنا الذئب خاصة؛ وقال مالك 
فيی (الموطأً١:‏ کل ما عقر الناس؛ وعدا علیھم وأخافھم مثل الأسد والنمر 
والفھد والذئب هو العقورء وکذا نقل آبو عبید عن سفیانء وھو قول الجمھور. 
وقال أبو حنیفة: المراد بالکلب مُھنا الکلب خاصةء ولا یلتحق به في ذلك 
الحکم سوی الذئب . 

وقال النووي'': اتفق العلماء علی جواز قتل الکلب العقور للمحرم 
والحلال في الحل والحرمء واختلفوا في المراد بەء فقیل: ھذا الکلب 
المعروف خاصةء حکاہ القاضي عن الآوزاعي وأبي حنیفة والحسن بن صالح؛ 
وألحقوا بە الذئبء وحمل زفر الکلب علی الذئب وحدہ؛ وقال الجمھور: لیس 
المراد تخصیص ھذا الکلب؛ بل المراد کل عادِ مفترس کالسبع والنمرء وھذا 
قول الثوري والشافعي وأحمد وغیرهمء ومعنی العاقر الجارحء انتھی. 

وقال الحافظ'': واختلف العلماء في غیر العقور مما لم یؤمر باقتنائہء 
فصرح بتحریم قتله القاضیان حسین والماوردي وغیرھماء ووقع في (الام؛ 
للشافعي الجوازں واختلف کلام النووي؛ فقال في البیع من (شرح المهذب): 
لا خلاف بین أصحابنا في أنە محترم لا یجوز قتلهء وقال في التیمم والغخصب : 
إنه محترمء وقال في الحج: یکرہ قتله کراهة تنزیهء وھذا اختلاف شدید 
وعلی کراھة قتله اختصر الرافعي؛ وتبعه في (الروضة) وزاد: أُنھا کراھة تنزی 
آتھی 


1 : (٢۷)_۔‏ ہم وھ من ص رر و 7 
وفي (الروض المربع)''': لا یحرم بحرّم ولا إحرام قتل مخرم الاکل 
(١)‏ (شرح صحیح مسلم للنووي) .)۱۱٤١/۸(‏ 


۔)؛١/٤(‎ )۲( 
۔)]٦۷۹۸/۱(‎ )٣۳( 


۸۱ 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۰) حدیث 


مھ مو ےج و و ےو و ےم ہے یم مم مم مو موم ہے و وم مع مم و ےم دم ے ٤ع‏ جم ددم عہامدے ھ مم عم مب دہەهھ مم 


کالأسد والنمر والکلب؛ ال آخر ما ذکر وقال فی حرم بالحرم 
وبالإحرام تعرضٌ لحیوان بري ویدخل فيه السلحفاة لا الکلب الاإنسي؛ قال 
الدسوقي: لأنه وإن کان حیواناً برا لکن لیس مما یحرم التعرض لە علی 


ٹم قال الدردیر فی ذکر ما استثٹنی من الصید: شْبّه الماتن في جواز القتل 
ما فسر بە الکلب العقور فی الحدیث بقوله: کعادي سبع کذئب وأسد ونمر 
وفھد إِن کبر بکسر الباءء انتھی. وفي (الھدایةا''': المراد بالکلب العقور 
الذئب؛ أو یقال: إن الذئب فی معناہء وعن أبي حنیفة - رضي اللہ عنە - آن 
الکلب العقور وغیر العقور والمستأنس والمتوحش منھما سواء؛ لان المعتبر فيی 
ذلك الجنس؛ انتھی . 

وفی اشرح اللباب؛”': لا شيء مطلقاً بقتل الذئب والکلب الأھلي 
والوحشي والعقور وغیرہہ إلا أنه یأثم في قتل غیر العقور علی ما في ظاھر 
الررایت اتھی۔ وذلك لات الگلت لین بصید یل آھلیء 


کٹ قال الحافظ''': وذھب الجمھور إلی إلحاق غیر الخمس بھا في ھذا 
الحکم؛ إلا أنھم اختلفوا في المعنی؛ فقیل: لکونھا مؤذیةء فیجوز قتل کل 
مؤذِء وھذا قضیة مذھب مالك؛ وقیل: لکونھا مما لا یؤکل فعلی ھذا کل ما 
یجوز قتله لا فدیة علی المحرم فیەء وہذا قضیة مذھب الشافعي. 


وقد قسم هو وأصحابه الحیوان بالنسبة للمحرم إلی ثلائة أقسام: قسمْ: 


)١(‏ (الشرح الکبیر؛ (۷۲/۲)۔ 
)۱٦۷ /۱( )۲(‏ ط بیروت . 
(۳) (ص۲۰۹). 

.)٥٤ /٤( ففتح الباري)‎ )٤( 


۸۲ 























۰ کتاب الحج (۲۸)( باب 


(۷۸۱) حدیث 


۸۱۔ وحثشثني عَن عَالِكٍء عَن عَبْد الله بْن ديتارء عَنْ 
عد الله .7 سے أنَ رسول 2 قلا قال : لاخممس َ اڈواٹ: 
مَنْ فَنَلهْنَ رَهُوَ مُحْرمٌ فلا جُتَاخ عَلَيْه: سس ٛٛست اھ ھمیت 
یستحب کالخمس؛ وما فی معناھا مما یؤذيی: وقسمٌ: یجوز کسائر ما لا یژکل 
لحمه؛ وھو قسمان: ما یحصل منە نفع وضررہ فیباح لما فيه من منفعة 
الاصطیاد ولا یکرہ لما فيه من العدوان وقسمْ: لیس فیه نفع ولا ضرر فیکرہ 
قتله ولا یحرم؛ والقسم الثالثء ما أبیح أکله أو تُھي عن قتلهء فلا یجوز ففیہ 
الجزاء إذا قتله المحرمء وخالف الحنفیة فاقتصروا علی الخمس: إلا أنھم 
ألحقوا بھا الحیة لثبوت الخبر؛ والذئب لمشارکتہ للکلب في الکلبیةء وألحقوا 
بذلك من ابتدأً بالعدوان والأذی من غیرھاء وقال ابن دقیق العید: التعدیة 
بمعنی الاذی إلی کل موذِ قوي بالإضافة إلی تصرف أھل القیاس؛ فإنه ظاهر 
من جھة الإیماء بالتعلیل بالفسقء وھو الخروج عن الحد وأما التعلیل بحرمة 
الاکل؛ ففيه إبطال لما دل عليه إیماء النص من التعلیل بالفسق؛ انتھی . 

وقال ابن العربي في لاشرح الترمذي؟''': ھذا الحدیث من معضلات 
الاآخبار لتعارض الأدلة فيەء وجملة المذاهھب انتھت إلی فقھاء الأمصار إلی 
ثلاثة أقوال: الأول: أنە یقتل کل سبع عادٍِ یعقر ابتداء کالأسد والنمر والفیل: 
قال مالك في الجملةء والثوري: لا کفارة فیەء وزاد مالك وسباع الطیر مثله. 
الثاني : قال آبو حنیفة: یقتل الذئب والکلب العقورء وخالفنا في السبع والنمر 
وغیرھما من السباع. الثالث: قال الشافعيی: کل ما لا یڑؤکل لحمه من الصید 
فلا جزاء فیە إلا السبعء وھو المتولد من الذئب والضبع فھذہ أصول المذاهھب: 
ای 


1۱ ۔ (مالك؛ عن عبد ال بن دینار عن عبد ال بن عمر؛ أن 
رسول اللہ یا قال : خمس من الدواب من قتلھن وھو محرم: فلا جناح عليه) 


۔)٦٦‎ /٤( عارضۃ الأحوذي؛‎  )١( 


۸"۳ 














٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۱) حدیث 


٥ 


اک 02نا :ارات لا انت التا۔ 

أخرجه البخاریيٗ في: ١۹‏ ۔ کتاب بدء الخلقء ٦١‏ - باب خمس من الدوابٌ 
فواسق یقتلن في الحرم. 

مسلم في: ٥١‏ ۔ کتاب الحجء ۹ ۔ باب ما یندب للمحرم وغیرہ قتله من 
الدواب في الحل والحرمء حدیث ۷۹. 





أي لا إئم عليه؛ ولا فدیة (العشرب؛ والفارةء والکلب العقور؛ والحدأة؛ 
والغراب) أعاد 202 هذا الحدیث لافادة أُن لە فیه کنا آخرء ولعله أراد 
تقویة روایة نافع الدالة علی أن ابن عمر بدون الواسطةء وخالفھما زید بن جبیر 
وسال کما تقدم في ول حدیث نافع . 

وقال الحافظ”'': أوردہ البخاري في ابدء الخلق)ء وساق لفظە مثل 
نافع؛ وکذا أخرجە مسلم من طریق إسمعیل بن جعفر؛ عن عبد الله بن دینار. 
وأخرجه أحمد من طریق شعبةء عن عبد اللہ بن دینارء فقال: (الحیة) بدل 
(العقرب)ء انتھی . 

واستدل بھذہ الأحادیث علی جواز قتل من وجب عليه قتل بقصاص؛ أو 
رجم بزناء أو محاربةء أو غیر ذلك في الحرم: وأنە یجوز إقامة سائر الحدود 
فیه سواء جری موجب القتل والحد في الحرم أو خارجە؛ ثم لجا صاحبه إلی 
الحرمء وبه قال مالك والشافعي وآخرون. وقال أبو حنیفة وطائفة : ما ارتکبە 
من ذلك فی الحرم یقام عليه فیەء ومن فعله خارجه؛ ثم لجا إليه إن کان إتلاف 
نفس لم یقم عليه في الحرم؛ بل یضیق عليه؛ ولا یکلم ولا یجالس؛ ولا 
یبایع حتی یضطر إلی الخروج منەء فیقام عليه خارجهەء وما کان دون النفس 
یقام فیه . 

قال عیاض: روي عن ابن عباس؛ وعطاء؛ والشعبي؛ والحکم نحوہ؛ 


.)۳٥/٤( افتح الباری؛‎ )١( 


۸ 

















٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۱) حدیث 


ہے موم ےم ے ےو دادے د ےھ ہے وم مھ عم لے ہا مے ہو و و ل٤ھ‏ ےم ےم ےمم ےم یم ےد ےم ےمم مم دو وم یدھم 


کو تر شا 7- وما دونھاء وحجتھم قولە تعالیٰ: و کن کل کن 
17" وحجتنا هذہ الأحادیث لمشارکة فاعل الجنایة لھذہ الدواب في اسم 


الفسقء بل فسقه أفحش لکونە مکلفاء قاله الزرقانی'''. 


وفي (اأحکام القرآن): روي عن ابن عباسء وابن عمرہ وعبید اللہ بن 
عمیرں وسعید بن جبیرء وعطاء وطاووس؛ والشعبي؛ فیمن قتل ثم لجأ إلی 
الحرم أنه لا یقتلء قال ابن عباس: ولکنە لا یجالس؛ ولا یؤوی؛ ولا یبایع 
حتی یخرج من الحرم؛ فیقتلء وإن فعل ذلك في الحرم أقیم عليهء وروی قتادةۃ 
عن الحسن أنە قال: لا یمنع الحرم من أصاب فيهء آو في غیرہ ان یقام عليهء 
وما ذکرنا من قول السلف یدل علی أنە اتفاق منھم علی حظر قتل من قتل في 
غیر الحرم؛ لان الحسن روي عنه فيه قولان متضادان: أحدھما: روایة قتادة 
عنه أنه یقتلء والآخر: روایة ھشام بن حسان في أنە لا یقتل فی الحرم؛ ولکنە 
یخرج منە فیقتل . 


وقوله: یخرج؛ یحتمل آنە بٔضَيْق عليه في ترك المبایعةء والاکل: 
والشرب حتی یضطر إلی الخروج؛ فلم یحصل للحسن في ھذا قول لتضاڈذ 
الروایتین‌ وبقي قول الآخرین من الصحابةء والتابعین في منع القصاص في 
الحرمء بجنایة کانت منە في غیر الحرم ولم یختلف السلف؛ ومن بعدھم من 
الفقھاء ء أنه إذا جنی ۂ فی الحرم کان مأخوذاً بجنایتەء یقام عليه ما یستحقه من 
قل٭ار تہ اتی 

قلت: وقد بسط السیوطي الآثار فيی ذلك في (الدرا'' تحت قوله تعالی: 


ہے ہے 


صرص۔ "٘ی۔ 
ومن دحلم تَ ءَامنا٭ منھا: بروایة ابن جریر عن عکرمة عن ابن عباس قال: 


.)۲۸۷ /۲( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )١( 
ا( الدر المثور) (۲/ ۹۷)۔‎ )٢( 








٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۲) حدیث 


۲ ۔-۔ وحذُثني عَنْ مَالِكِء عَنْ مِشام بْن عُرْوَةَ عَنْ 
اُبیو؛ ان رَسُولَ اللہ قلل قَال: ٢‏ حَنْس مَوَاسِ و یشسہت 
من أحدث حداء ثم استجار بالبیتء فھو آمنء ولیس للمسلمین أن یعاقبوہ 
علی شيء إلی أن یخرجء فإذا خرج أقاموا عليه الحدء ومنھا: بروایته عن 
ابن عمرہ لو أخذت قاتل عمر في الحرم ما هجتّهء وبروایة عبد بن حمید؛ 
وابن جریرء عن ابن عباس قال: لو وجدت قاتل أبي في الحرم لم أعرض لە؛ 
وغیر ذلك من الروایات. 


۸۸۲ ۰3 _ (مالك عن هھشام بن عروةء عن أبیه) ".2 وصله مسل 
عن أبیه عن عائشةء والبخاري من طریق الزھري عن عروة عن عائشۃة (أن 
خمس لا بتنوینهء وجوٌز ابن دقیق العید الوجھین؛ واشار إلی ترجیح الثاني 
طریق المفھوم: وروایة التنوین تقتضيی وصف الیخمس بالفسق من جهة المعنیء 
فیشعر بأن الحکم المرتب علی ذلك؛ وھو القتل معلل بما جعل وصفاً وھو 
الفسق؛ فیدخل فيه کل فاسق من الدوابء ویؤیدہ روایة یونس أي التيی عند 
البخاري بلفظ اخمس من الدواب کلھن فاسق یقتلن فی الحرماء الحدیث:۔ 


قلت: قال النووي في (شرح ٦ئ‏ قولہ پل : اخمس فواسق) هو 
بتنوین (خمس)ء وقول عائشة: أمر بقتل خمس فواسق بإضافة خمس لا 
رت ایی :وا خر مسلم الحدیث بکلا اللفظینء ثم قال الحافظ!'': 
قال النووي وغیرہ: تسمیة ھذہ الخمس فواسق تسمیة صحیحة جاریة علی وفق 


.)٦٦٦٥/۸(۸ )١( 
.)۳۷/٤( تح الباری)‎ )٢( 


۸٦ 























٦٠۔‏ کتاب الحج )۲۸( باب (۷۸۲) حدیث 


ان ور ا٦‏ 0 0-0" 


اللغة فإن اأصل لسن الخروج؛ ومنە فسقت الرطبة: إذا خرجت عن 
قشرھاء وسمي الرجل فاسقاً لخروجه عن طاعة ربەء فھو خروج مخصوص؛ 
وزعم ابن الأعرابي أنە لا یعرف في کلام الجاھلیة ولا شعرھم فاسق؛ یعني 
بالمعنی الشرعي . 

وأما المعنی فيی وصف الدواب المذکورة بالفسقء فقیل: لخروجھا عن 
حکم غیرھا من الحیوان في تحریم قتلەء وقیل في حل أکل لقوله تعالی: فآ 
یَنًا ایل یتب آئے!'' وقیل : لخروجھا عن حکم غیرھا بالإیذاء والإفساد وعدم 
الانتفاعء ومن ثم اختلف أھل الفتوی؛ فمن قال بالأول ألحق بالخمس کل ما 
جاز قتله في الحرمء ومن قال بالثاني ألحق ما لا یڑکل إلا ما هي عن قتله 
وهذا قد یجامع الأولء ومن قال بالثالث یخص الاإلحاق بما یحصل منه 
الإافساد ووقع في حدیث أبي ہو عمتلحائد وا قیل لە: لِمَ قیل للفارۃ 
فویسقة؟ فقال: لان النبي قَُ استیقظء وقد أخذت الفتیلة لتحرق بھا البیت: 
فھذا یومئ إلی أن سبب تسمیة الخمس بذلك لکون فعلھا یشبه فعل الفساق: 
وھو یرجح القول الآخیرء انتھی. 

(یقتلن في الحل والحرم) قال النووي'': اختلفوا فیەء فضبطه جماعة من 
المحققین بفتح الحاء والراء أي الحرم المشھورء وھو حرم مکة؛ والثانيی بضم 
الحاء والرای ولم نکر القاضي في (المشارق) غیرہ قال: وھو جمع حرام کما 
قال تعالی: وآ خپہ والمراد بە المواضع المحرمةء والفتح أظھرء انتھی. 

(الفارة) سمیت فویسقة لما تقدم عن الخدري؛ أو لأنھا قطعت حبال 
سفینة نوح؛ کذا في (المحلي) (والعقرب والغراب) سمیت فویسقة لکثرة إیذائە 


.۔٤١ سورۃ الأنعام: الایة‎ )١( 


)٢(‏ لسنن ابن ماجه) (۳۰۸۹)۔ 
(۳( شرح صحیح مسلم) للنووي (۸/١٥١۱)۔‏ 
۸۷ 








۰٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۳) حدیث 
ا ےا والکلت ا10 

وصله مسلم في: ٥۔‏ کتاب الحج ۹ ۔ باب ما یندب للمحرم وغیرہ قتله 
من الدواب في الحل والحرمِ حدیث ۱۸. 

۳۲۳ ۔ وحڈثني صن َالِلكٍِء عَن ابْن شِهَاب؛ او غور تن 
لْحَطٌاب ۳ ِعَتْلِ الات فی الْحَرم. 

قَالَ مَايِكُ آفي ا" لکلب کی اي .- ِقح في الْحَرّم: إن 


أو لأنه اشتغل بالجیفة حین بعثه نوح لخبر الأرض لما استوت السفینة علی 
الجوديء کذا في (المحلی) (والحدأة والکلب العقور) ھکذا عند مسلم بروایة 
هشام عن أبیەء وعندہ أیضا بروایة سعید بن المسیب عن عائشة الحیة موضع 
العقرب . 

۳ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب؛ أن عمر بن الخطاب أمر بقتل 
الحیات في الحرم) إما لأنه بلغه الحدیث الذي فيه الحیةء وإما لأنھا أولی من 
العقرب؛ وقد أمر رسول الل قٍَّ بقتل الحیة فی منی عند نزول ل٭وَلْسْمَكتی٭ کما 
أخرجه البخاري في (التفسیر؛. قال الأبي”': وقد صح النھي عن قتل حیات 
البیوت بلا إنذار فھو مخصص لعموم اعائزک کت والإنذار عند مالك في 
حیات بیوت المدینة آکد من حیات بیوت غیرھاء وحکی العیني اختلاف السلف 
فی مسألة الإنذارء فارجع إليه. 

(قالء یحيی: قال مالك في) تفسیر (الکلب العقور الذي أمر بقتله في 
الحرم : إن کل ما عقر الناس) أي جرحھم (وعدا علیھم وأخافھم مثل الأسد) من 
السباع مرف جَععۃ آمیوۃ واسد وآئند والالٹی اأسىةقال۔اپن خالویة: 
للأسود خمسمائة اسم وصفةء وزاد عليه علي بن قاسم اللغوي مائة وثلائین 


.)۳۱۳ /۳( لإکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 


۸۸۳۶ 

















تد 5 کتاب اج ٰ۲۸۸ باب ۷۸۳ حدیٹ 


ال۱ قاله الدمیري . وقال الزرقانيیء الأآسد یطلق علی الذکر والائٹی. ورہما 
قیل للأنٹی : اسدة. 


(والنمر) بے بفتح النون وکسر المیمء ویجوز |سکان المیم مع فتح النون 
وکسرھاء ضرب من السباعء فیہ شبه من الآسد إلا أنہ أصغر منەء وھو منقط 
اللقطا دوسا وهو اعت می الاستت لااپعلف شفتد الشعت 
حتی یبلغ من شدة غضبه ان یقتل نفسه؛ وزعم قوم أن النمرۃ لا تضع ولدھاء 
إلا مطوقاً بحیة وفيی . عداوۃ الأسدء والظفر بینھما سجالء قاله الدمیریء 
وفي لغات (الصراح؟''' نمر: پلنگ تیندوا!”'. 


(والفھد) بکسر الفاء وسکون الھاء قال الدمیري: زعم أرسطو أنە یتولد 
بین ھر ؤاد ومزاجه کمزاج النمرے وفی طبعه مشا۷ِهة لطبع الکلب فی اأدوائه 
ودوائەء ویضرب بالفھد الْعَثَل في کثرة النوم ویصاد بالصوت الحسنء ومن 
خلقه أنه پَامْن لمن یحسن إليه؛ انتھی . وفيی (لغات الصراح)٢:‏ فھد: یو 
(( ۷)۳ 
چیتاٴ ء انتھی . 


(والذئب) یھمز ولا یھمزء وأصلە الھمزة بطلق علی الذکر والأنٹیء 
ورہما قیل : ذئیة بالھای وعجیب أمرہ نہ ینام بإإحدی مقلتيه والآخری یقظیٰ 
حتی تکتفي العین النائمة من النومء فیفتحھا وینام بالآخری؛ فیحرس بالیقظی 
ویستریح بالنائمة . 

(فھو الکلب العقور) وبھذا قال الشافعي وأحمد. وقال الآأوزاعي وأبو 
)١(‏ وفي (مصباح اللغات+: النمر ۔ جیتا۔ 
(٢(‏ فی (مصباح اللغات٤:‏ الفھد - تیندوا۔ 
(۳) لیوزا في اللغة الفارسیة واچیتا) فی اللغة الھندیة. 


۸۹ 














۲۔ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۳) حدیث 
وَأَمَا مَا كَانَ مِنَ السّبَاع لا يَعْدُوء مِْل الضٌبٔعء وَالتْعْلبِ رت 
فی الحدیث المتقدم (وأما ما کان من اج لا یعدو مثل الخع وفی النسخ 


الھندیة من الضبع؛: وھو بضم الباء لغذُ قیس. وسکونھا لغذُ تمیم؛ وھهيی ای 
وقیل : یقع علی الذکر والانٹی: وربما قیل في الأنٹی : ضبعة؛ قاله الزرقاني. 


واختلف أھل الھند في ترجمته فقیل: ھنڈارء وقیل: بکُوْ؛ وقال 


الاتیری''': الَقیع معروف: ولا تَقُل: ضبعة؛ لأن الذکر ضبعانء ویحل أکلھا 
عند الشافعی وأحمد انی ثور وقال مالك: یکرہ اُکلھاء وقال و حنیقة : 
حرام وھو قول سعید بن المسیب والثوریيی؛ انتھی. 


وفی قق ۸ عن (النیل): من عجیب خلقه ان یکون سا ذکرأ وسنة 
أُثنیء فیلقح فی حال الذکورة ویلد فی حال الأنوثةء وإلی جواز أَكله ذھب 
الشافعی وأحمدء وذھب الجمھور إلی التحریمء انتھی. 


(والٹعلب) یقع علی الانٹی والذکر ویختص بثعلبان بضم الثاء واللام؛: 
قاله ابن الأنباريیء وقال غیرہ: یقال في الآنٹی: ثعلبةء قاله الزرقانيی ویقال لە 
فی الھندیة: لومڑيء وقال الدمیري'”'': روی ابن قائع في (معجمه) عن وابصة بن 
معبد مرفوعاً: ١شر‏ السباع ھذہ الأئعل) یعني الثعالب ومن عجیب طبعه أن 
الذئب یطلب أولادہ“ فإذا ولد لە ولد وضع أوراق العنصل علی باب دجارہ 
لیھرب الذئب منھاء وھو حلال عند الشافعي؛ وقال ابن الصلاح: لیس في حله 
حدیث عن رسول اللہ ُء وفي تحریمہ حدیثانء في إسنادھما ضعفء وکرہ أبو 
حنیفة ومالك أکلەء وأکثر الروایات عن أحمد تحریمە؛ لنە سبعء انتھی . 


.)۲۱١١/٢( (حیاة الحیوان)‎ )١( 
.)۱۲۸/۱٦( (ہذل المجھود)‎ )٢( 
.)۲۲٥٢ /١( (حیاۃ الحیوان)‎ )۳( 

)٤(‏ أي أولاد الثعلب۔ 




















٦٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب )م۷۸۲ حدیثِ 


وَالْھرٔ را اون بر 7 "5 . قّلا لی خی قَِنْ فَتَلهْ فَدَاءُ. 

.- فی اقتظ5السترن "_- هرة؛ قاله اھت وقال ابن 
الانیازق: یقع علی الذکر والانئی؛ ورہما دخلت فیھا الھاءء قال اوک 
یحرم کل الھر علی الصحیح من مذھب الشافعي؛ والثانی : وبە قال اللیث بن 
سعدء بحل أُکلهء وقال أیضاً: اختلفت الروایة عن الإمام أحمد في سنور البرء 
وأکثر الروایات علی تحریمه کالثعلب؛ وأما الأهلي فحرام عند أبي حنیفة 
ومالك وأحمد؛ انتھی۔ 

وذکر بروایة موی سام کرھا (السنور سبعا وقال: 
صحیحء وقال ابن عابدین''': در بت مت 
وس لان أهلي في الأصلء وکذا السنور الأھليی. آما البري؛ ففيه روایتان 
عن الإمامء وجزم في (البحرا بأنه کالکلب 

(وما آشبھھن من السباع) قال الأزھري: بقع السبع علی کل ماله ناب 
یعدو بە ویفترس؛ کالذئب والفھد والنمر وأما الثعلبء فلیس بسبع وإن کان 
له ناب؛ لأنه لا یعدو بە ولا یفترس؛ وکذا الضبع؛ وعلی مذاء فعدُھما في 
السباع تَجَورٌ علاقته المشابهة للسباع في الناب وإن لم یفترس بە قاله 
الزرقانی”. 

فلت رش یم تا شر السباع الأئعل: والھرۃ سبع کما تقدمء فکیف 
یمکن ان یقال: إنه مجاز؟ وشرط التجوز عدم إمکان الحقیقة. 

(فلا یقتلھن المحرم: فإن قتله فداہ) وفی نسخة اوداہ)ء فالعلة فی قتل 
المذکورات فی الحدیث؛: وما فی معناھا عند مالك کونھن مؤذیات: وک مؤد 
یجوز للمحرم وفي الحرم قتله ولا فدیةء وما لا فلا ۔ 


ء٥۷ (حاۃ داضت‎ )١( 
۔)٦۷‎ ١ /۲( (رد المحتار؛‎ )٢( 
(۲۱۸۹۸/۲۔‎ )۳( 








٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۳) حدیث 


٥‏ ٹپ 9ُٗ و و ں ٹے ے- ے ے2 ٦ى8‏ و پر و وج رج رر رز رز و ہو رڈ رڈ ہد ہے رروےصببے ےب 


قال الباجي''': لم یختلف قول مالك في الأآسد والنمر والفھد: إِنه یجوز 
للمحرم قتلھاء واختلف قوله في الذئب؛ وروي عنه إباحة ذلك ومنعه؛ وجه 
الاباحة لما فیه من الاختلاس وتکرر الضرر والأذی؛ کالعقرب؛ ولان اسم 
الکلب العقور یتناولهء فوجب حمله علی عمومه ووجه المنع أنه لا یبتديء 
غالباً بالعقر والتفرس؛ وإنما یفعل ذلك في النادر أو عند انفرادہ بصغار 
المواشي؛ شب الضبع؛ وأما الضبع والثعلب والھر وما أشبھھا من السباع؛ 
فلا یقتلھن المحرمء فإنه من جنس الحیوان المستوحش الذي لا یبدا بالضرر 
غالبا لیئر می الاضھاتإذاراہ ای ۱ 

نے تھا فافل او انا کین التا کرت رات کات را سیا تا 
یحرم الع لەء ہل منە ما هو مؤذ طبعاً یندب قتله کالفواسق الخمس؛ 
وألحق بھا الآأسد والنمر والذئب والزنبور وکل مؤذء ومنە ما لا یظھر فيه نع 
ولا ضررء کسرطان؛ فیکرہ قتلهء انتھی . 

قال محشيه: هي عبارة الرملي؛ وقال الشبراملسي: قضیة جواز قتل 
الکلب الذي لا نفع فيه ولا ضررہ؛ والمعتمد عند الشارح حرمة قتلهء وساق 
عبارته فی التیمم وفیھا أما غیر العقور فمحترم؛ لا یجوز قتله علی المعتمد: 
ومنه الھرةء انتھی . 


وفي (الروض اص۳ لا يَحْرْم بِحرّم ولا إحرام قتل برع الاکل: 


مالك والشافعی . وقال: هو صید یڑؤکل؛ وفيه الجزای وعن اُحمد لا شيء 
)١(‏ ا المتتقیٰ) (۲/ ٢٦۲)۔‏ 
(۲) (۱/٤۷٦)۔‏ 


‌ّ‌۲ 

















٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۳) حدیث 


ےو ےو پ ویو و و یہی ےلم ے” یلم ےو ین ےو جم ےم جع و ے ےی مو و ےم ے مع مھ ےمم ہے مم مہ ےم وم و ٤ع‏ ماع ددے وے ےم 


فیەء وھو قول الزھري وعمرو بن دینار وابن أأبيی نجیح وابن المنذر؛ لنه 
سبعء رد زی ئن کل تی تاب اقاء را علق الروایة فی اایٹوز اخلا 
کان أُو رثا والصحیح آنه لا جزاء فیه وھو اختیار القاضي ؛ لأآنہ سبع؛ 
وکل ما اختلف فی إباحته یختلف فی جزائه؛ فأما ما یحرمء فالصحیح أنە لا 

وأما عند الحنفیة فقال ابن الھمام''': یستٹنی من صید البر بعضه؛ 
کالذئب والغراب والحدأةۃ اما باقی الفغواسق: فلیستث بصیود وأما باقی 
السباع فالمنصوص عليه في ظاھر الروایة أنه یجب بقتلھا الجزاءء لا یجاوز 
شاۃ إِن ابتدأھا المحرم؛ فإن ابتدأته بالأڈی؛ فقتلھا فلا شيء عليهء وذلك 
کالآسد والفھد والنمر والصقر والبازي. 


وأما صاحب االبدائع)''' فقسم البري إلی مأکول وغیرہ؛ والثاني إلی ما 
یبتدیء بالأذی غالباء کالأسد والذئب والنمر والفھدء وإلی ما لیس کذلك: 
کالضبع والثعلب؛ فلا یحل قتل الأول والآخیر إلا ان یصول؛ ویحل قتل 
الثانيیء ولا شيء فيه وإن لم یصل؛ وجعل ورود النص في الفواسق وروداً فیھا 
دلالق ولم یحك خلافاء بل ذکرہ حکماً مبتداً مسکوتاً فیهء ثم رأیناہ روایة عن 
أبي یوسف؛ قال في افتاوی قاضیخان)'': وعن أبي یوسف الآسد بمنزلة 
الذئب؛ وفی ظاھر الروایة السباع کلھا صید إلا الکلب والذئب؛ انتھی. وفي 
(الدر المختارا!': فإن قتل محرم صیداًء فعليه جزاؤہ ولو سبعاً غیر صائل؛ 


انتھی . 


.)۳۴ /۳( ہفتح القدیرا‎ )١( 

)٢(‏ انظر (ہدائع الصنائع٢‏ (۲/ ۲۷٤‏ و۸٢٦‏ وما بعدھا). 
(۳) (۱۳۸/۱). 

۔)٦١٦۷/۲(‎ )٤( 


۳ّٴ‌ 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۸) باب (۷۸۳) حدیث 


کا ےت الگیی فان الْمُحْرِمَ 2ئ 07 
این نا : لاٹ 7 8 ون قَتَل الْمُحْرمْ د ہ شیئا من الطَیْر 


وو اما خلوایٰ 


(قال مالك: وأما ما ضرٌ) أي آذی (من الطیر فإن المحرم لا یقتله إلا ما 
سمی النبي قََِ: الغراب والحدأة) بالنصب بدل عن قوله: (ما سمی؛ (فإن قتل 
المحرم شیئاً من الطیر سواھما فداہ) قال الباجي''' وھذا کما قال: إنه لا یقتل 
ابتداء من الطیر إلا ا والحدأة؛ لان المنع عام في الطیر وسائر الحیوان 


بے 


لقولہ تعالی: طوَْ علیکم سید ا4 

ٹم خص النبي قَلُ من الجملة الغراب والحدأة فبقي باقي الطیر علی 
الحظر. وأیضاً فإن مضرتھما التي أباحت قتلھما لا یشارکھما في إباحة القتل 
وقد اختلف قول الک نے اھ تما ابتدا٤ءء‏ ڈانطاس تس سشت مالك ما 
أُثبتہ فی (موطئہ) وھو الأشھر عنه. وقد روی عنه اُشھب منع ذلك للمحرم وفي 
الحرمء وج القول الأولء أنھما من الفواسق التي ورد النص بإباحة قتلھا 
کالعقرب والحیةء ووجه الروایة الثانیةء أنھما من سباع الطیرء فلم تبدأً بالقتل 
کالعقبان والنسورء والأول الصحیح لموافقة الحدیث٠‏ وإن قتل شیتاً من الطیر 
غیرھما وداہ لا خلاف علی المذھب أنە لا یجوز قتلھما ابتداءء انتھی۔ 


قلت : ومعنی قوله: ابتداء أنە یجوز قتل الطیر إذ یخاف منه علی النفس 
أُو المالء ولا یدفع إلا بقلەء وأما بدون ذلك؛ فلا یجوز ابتداءء ولو فعل 
إِذاء فعليه الجزاءء صرح بە الدردیر والدسوقيی؛ وفي (المدونةا''': کان مالك 


یکرہ قتل سباع الطیر کلھا وغیر سباعھا للمحرم قلت: فإن قتل محرمٌ سباع 
( االمتتقی) (۲/ .)۲٦٢‏ 


.۹٦ سورۃ المائدة : الایة‎ )٢( 
۔)۳٣٣/١(‎ )۳( 


‌ّ‌ 























٠۔‏ کتاب الحج ۔(۲۹) باب )۷۸٤(‏ حدیث 


(۲۹) باب ما یحوز زان انم 
٤‏ "ْ ۔ حدذثني یَحْییٰ عَنْ مَالِكپٍ عَنْ يَحیٰیٰ بن سعیدِ 5 
عَنْ مُحَمّد بْي إِيْرَاهيم بن الحارث اللَبْمِيْء رت ےت 
عَبدِ ا الله بن اه نے ہت ام و سی ود وو و و ا ا 


7-- مالك یری عليه فیھا الجزاء؟ قال: نعمء قلت: فإن عَدّتُ عليه سباغ 
الطیرء فخافھا علی نفسه فدفعھا عن نفسهء فقتلھا آیکون عليه الجزاء في قول 
مالك؟ قال: لا شيٍء عليهء انتھی. 

وقال الموفق:”'' یباح کل ما فيه أُذی للناس؛ مثل سباع البھائم کلھا 
المُحوّم آکلھا وجوارح الطیرء کالبازي والعقاب والصقر والحشرات المؤذیة 
وبھذا قال الشافعيی؛ انتھی. 

قلت: وقد عرفت آن النھي عند الحنفیة عام فی جمیع الصیودء والطیور 


(۲۹) ما یبحوز للمحرم 
(أن یفعله) یعني بیان الأفعال التي یجوز فعلھا في الإحرام. 
۹۶/ "۸ - (مالك عن یحي بن سعید) الأنصاريء وفيی (موطاأً تب( 
بدل یحیی عبد الله بن عمر بن حفص (عن محمد بن إبراھیم بن الحارث الثیمي عن 
ربیعة بن عبد الل'' بن الھدیر) بضم الھاء وفتح الدال (أنه رأی عمر بن الخطاب) 


۔)۱۷٦‎ /٥( ۂ المغنی)‎ )١( 

.)۳۱٣ ۳۱٣ /۲( انظر (التعلیق الممجد مع موطاً الإمام محمد؛‎ )٢( 

(۳) ھکذا في الأصل ودالتعلیق الممجد) (۳۱۷/۲) و(أسد الغابة (۲۸۱/۲) و(الاستیعاب) 
(۲۹۲/۲) وما جاء في الزرقانيی ونسخة ف ربیعة بن أبي عبد اللہ فھو وھم. 


‌ٔ۰ 











۰۔ کتاب ك ۱ (۲۹) باب (۷۸۲) حدیث 


ولفظ محمد عن ربیعة قال: رایت عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنە ۔ (ْقَرَدْ 
َعیراً له) من التقرید وھو نزع القراد من البعیر (في طین) أي یزیل قراد بعیرہ 
ملقیاً في الطینء ولفظ محمد: بُقَرّةُ بعیرہ بالسقیاء فیجعله في طین (بالسقیا) 
بضم السین المھملةء وسکون القاف؛ والقصرء قریة بین مکة والمدینة (وھو 
محرم) لام ری جخرات اك 

قال محمد بن الحسن: لا باأس بذلك وو قول عمرء وھذا أعجبُ إلینا 
من قول ابن عمر؛ وھو قول أبي حنیفة. سد سا حاون 
رضي اللہ عنهہ ۔ رحص للمحرم أن بُقّدَ بعیرہ وعن ابن عباس وجابر لا بأس _ 
بەء وعن إبراھیم ومجاھد کذلك؛ قاله في (المحلی؛ (قال مالك : وأنا آکرههہ) 
کما سیأتيی عن ابن عمرء أنە کان یکرہ ذلك. 

قال الباجی''٭: وقد اختلف فی ذلكء فأجازہ عمر وابن عباس. وبە قال 
ابو حنیفة والشافعی: وکرھهه ابن ت- وسعید بن المسیبء وبە قال مالكء 
الال نی ظلفتم القمل وإلقاؤھا عن الجسد؛ فنقول: إن هذا حیوان یتولد 
کسلی ہو سے تس سو تا ری سے اود یو یت 
الأجسامِ کالقثل من جسد الإنسانء وھذا حکم جمیع الھوام لا یجوز للمحرم 
قتلەء فیلزم الامتناع من قتل الذباب والنمل والبراغیث . ۱ 

والدلیل علی ذلك قولہ للا لکعب بن عجرة: ف أتؤذيیك ھوامك؟) ئم أباح 
لە إزالته علی أن یفتديء فدل علی المنع من إزالة ما یقع عليه ھذا الاسم من 
عو اذیئ انتھی . قلت: والجمھور فرقوا بین القمل والقراد. 

قاق ای و وما لا یؤذي بطبعهء ولا یڑکل کالرخم والدیدانء فلا 


.)٦٦٢/۲( االمتقیٰ)‎ )١( 
۱۷۷).۔‎ /٥( (المغني)‎ (۲) 


۹٢ 

















٠۔‏ کتاب الحج (۲۹) باب )۷۸٤(‏ حدیث 


کک کک کٹ" جک جت ‏ کہ ہہ ہہ کٹ جج جج ےت ےتےتتدت .ےت جج جک ٹک 


از للحرم ولا لااإحرام فيه4 ولا جزاء فيه إِن قتلہ وبھذا قال الشافعي؛ وقال 
من الطعام. 


ولناء أن اللہ تعالی إنما وجب الجزاء في الصید ولیس ھذا بصید: 
ولائه لا مثل لە ولا قیمةء والضمان إنما یکون بأحد ھذین الشیئینء وروی عن 
عمرء آنە قرّدَ بعیرہ بالسقیاء وھو محرم؛ ومعناھا أنە نزع القراد عنەء وھو قول 
جابر بن زید وعطاءء وروي أُن ابن عباس قال لعکرمة وھو محرم: قرد البعیر 
فکرہ ذلك؛ قال: قم فانحرہ فنحرہ؛ فقال لە ابن عباس: لا أم لك؛ کم 
قتلت فیھا من قراد وحلمة وحمنانة؟ء یعني کبار القراد رواہ کلە سعید. 


وقال أیضا''': اختلفت الروایة عن أحمد فی إباحة قتل القمل؛ فعنه 
إباحته؛ لان من آکثر الھوام أُذی؛ فأآبیح قتله کالبراغیث وسائر ما یؤذي؛ وعنه 
آن قتله محرم؛ لآنە یترفه بإزالتەء فحرم کقطع الشعرہ ولآن النبي قيٍ رأی 
کعب بن عجرۃ والقمل یتناثر علی وجهه؛ فقال لە: احلق رأسك؛ فلو کان قتل 
القمل أو إزالته مباحاً لم یکن کعب لیترکه حتی یصیر کذلك ولا فرق بین قتل 
القمل؛ أو إزالته بإلقائه علی الأرضء أو قتله بالزئبق؛ فإن قتله لم یحرم 
لحرمته لکن لما فيه من الترفہء فعمٌ المنع إزالته کیفما کانت. ٴ 

فإن خالف وِتتَلّی او قتل قملاًء فلا فدیه فیەء فإِن کعب بن عجرۃ حین 
حلق رأسە؛ قد أذھب قملا کثیراء ولم یجب عليه لذلك شيءء وإنما وجبت 
الفدیة بحلق الشعر؛ ولآن القمل لا قیمة لە أشبه البعوض والبراغیث؛ ولأنه 


لیس بصید ولا فی غفاکرل: وعن اأحمد فیمن قتل قملة؟ قال: یطعم شیئاأًء 


۔)۱۱١٥/٥١( ا المغنی)‎ )١( 


۹۹۷ 











٠۔‏ کتاب الحج )۲۹( باب (۷۸۵) حدیث 


۵٥‏ ۔ وحثشني عَنْ مَالِكٍء عَن عَلْقَمَةَ بْن أَبي عَلْقَمَةَ 
عَنْ أئه؛ تھا فَالَّتْ: سَمعْث عَايِقَةً زرْج التَبىْ 8ل تٛسْألْ عَن 
الشخرم. اَيَکْك جَمَذۂ؟ فَقَالَ: تَعَمْ لَليْحْکُکۂ وَلیئد. وَلز بط 


عصافق یو ب۵ف ٰ۳ "0-19" 


وفي (الھدایةا”'': لیس في قتل البعوض والنمل والبراغیث والقراد شيء؛ 
لأنھا لیست بصیودء ولیست بمتولدة من البدنء ثم هي مؤذیة بطباعھاء والمراد 
بالنمل السود والصفر الذي یؤذي؛ وما لا یؤذي لا یحل قتلھاء ولکن لا یجب 
الجزاء للعلة الأولیء ومن قتل قملة تصدق بما شاء؛ لأنھا متولدة من التفث 
الذي علی البدن. 


قال ابن الھمام”: یفید أن الجزاء باعتبار أنه قضاء التفث؛ فیستفاد من 


أنه لو لم یأخذھا من بدنەء بل وجد قملة علی الأرض؛ فقتلھاء فلا شيء 
واعلم أن الإلقاء علی الأرض کالقتل تجب بە الصدقةء انتھی. وسیأتي شيء 
من قتل القمل فی (فدیة من حلق قبل أن ینحر. 

٥ػ۵‏ (مالك؛ عن علقمة بن أبي علقمةء عن أمهہ) مرجانة (أتھا 
قالت : سمعت عائشة) رضي اللہ عنھا (زوج النبي قٌٍَ تسأل) ببناء المجھول (عن 
المحرم بحك) ببناء الفاعل من الحك بدون ھمزۃ الاستفھام في النسخ الھندیة 
وبزیادة عمزۃ الاستفھام في أوله في النسخ المصریةء وضمیر الفاعل للمحرم 
(جسدہ) مفعول (فقالت: نعم فلیحککہ) الأمر للاٍباحة أي یجوز لە أن بحك 
جسدہ: ثم قالت زیادة في بیان الإباحة: (ولیشدد) کینصر أي یبالغ فيی الحك 
بالشدة أمر إباحة . 


(قالت عائشة : لو ربطت) ببناء المفعول (یداي) نائب الفاعل واششحت 


(: :(۱۹۸/1)) یروف 
)٢(‏ ففتح القدیرا (۱۸/۳)۔ 


م۸ٔ‌ 


























۰۔ کتاب الحج_ (۲۹) باب (۷۸۲) حدیث 


جال ھک ج وھ 
و : رجلی 


7۷٦‏ ہ-_ وحذثني َن مَالِكٍ غَ اقب بن مو ات 


7 ایحك 27 اُجد) 0292-۸ بەہ (إلا ترو کا بالتثنیة مع شد الیاء والافراد مع 
السکون (لحککٹ) بتاء المتکلم ومحمل قولهھاء ویشدّد عند مالكء کما جزم 
بە الزرقاني'''ء وبسط نصوص المذاہب في ذلك الباجی”'ء هو ما إذا کان 
یری ما یحکە؛ فإن لم یرہ فإنما یجوز الحك بالرفق؛ لآنه إذا شدّد مع عدم 
الرؤیة رہما آتی علی شيء من الدواب ولا یشعر بەء وقد قال مالك: لا باأُس 
ان بحَْكٌ المحرمٌ ما یری من جسدہ وقروحه وإن آدمی جلدہہ انتھی. 

قال الخرقي: ویحك رأسهہ وجسدہ حکاٗ رفیقًء قال الموفق*”": یرفق في 
الحك کیلا یقطع گو ا او یقتل قملةء انتھی. وفي (الدر المختار): ولا یتقي 
حك رأسه وبدنەء لکن برفق إن خاف سقوط شعرة أو قملة. وعَد القاري في 
(شرح اللیات ۶1 دہ ااکڑھفاکہة سی :اسر تس تار تحتہ تھا 
شدیداء لما فيه من التعرض لقطع الشعر وإزالتهہ ونتفهء وقال فی المباحات : 
وحك رأسە وسائر بدنە برفق إن خاف سقوط شيء من شعرہ؛ وإن لم یخف؛ 
فلا بأس بالحك الشدید ولو أدمیء انتھی. 

وفي (المسوی!”'' عن (العالمگیریة): إذا حك فلیرفق بحکە خوفاً من 
تناثر الشعر وقتل القملء فإن لم یکن في رأسه شعرہ فلا بس بالحك الشدید 
ای 

٦۵۹:۔‏ (مالك؛ عن أبیوب بن موسی) بن عمروبن سعید بن 
)١(‏ انظر اشرح الزرقانيی) (۲/ ۲۹۰)۔ 
)١(‏ انظر (المنتقیٰ۷ .)٦٦٢ /٢(‏ 
)٣(‏ ا المغني) /٥(‏ ٦١۱)۔‏ 
)٤(‏ انظر: (ص٥٥‏ -٢٦)۔‏ 
(ہ) (۱١/٣١۳)۔‏ 


۹ 














۰٠۔‏ کتاب الحج (۲۹) باب (۷۸۹) حدیث 
0001 ھکد ھچ لوت کو فاامسنہ جاوفا 


العاص بن سعید بن العاص بن أمیة؛ أبو موسی المگي من رواة الستة؛ 
المتوفی سنة ۱۳۲ھ وقیل غیر ذلك (أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي الله عنھما ۔ 
(نظر في المرآة) بالکسر معروفةء مفعلة من الرؤیة جمعه مراءِ ومرایا؛ کذا في 
(الصراح٢ء‏ وقال المجد: کمسُحاۃ ما تراءیْتَ فیەء ویقال لە في اتل این 
(لشکوی) بالقصر مصدر؛ وفي رَرَآبَة لفکر بَارین مصدر أیضاً آي لمْرَضْن 
(کان بعینیه وھو محرم) قال الباجي: یرید أنه استباح ذلك لھذہ العلةء ویحتمل 
أن یکون أخبر أن سبب نظرہ فیھا کان لشکوی عیليه؛ لأنه لیس في النظر في 


المرآة ما یمنع من أجل الإحرام؛ لآأن نظر الاإنسان إلی جسدہ کلە مباح في 


حال إحرامہ؛ انتھی. 

وفي الھامش عن (المحلي): وعند ابن ابی شیبة عن ابن عمر وابن 
عباس : ل١‏ سن بالمراة للمحرم قال الزرقاني : ویکرہ عند مالك بغیر ضرورة 
مخافة أن یریٰ شعثاأء فیصلحہ؛ قال الباحی: وقد روی محمد عن مالك: لیس 
من شأن المحرم النظر في المرآة إلا من وجعء ومعنی ذلك أن النظر في المرأة 
إنما یکون غالباً لإصلاح الوجه؛ وتزیبنه وإزالة ما فیه من شعث؛ وذلك من 


وقال الموفق'': ولا ینظر في المرآۃ لإصلاح شيء یعني لازالة شعث؛ٴ 


أو لتسویة شعرء أو شيء من الزینةء قال أحمد: ولا بأس أن ینظر في المرآة؛ 
ولا یصلح شعثا ولا ینفض عنە غباراء وروي نحو ذلك عن عطاءء والوجه 
فی ذلك أنه قد روي في حدیثٍ: (أن المحرم الأشعث الآأغبراء فإن نظر فیھا 
لحاجة کمداواۃ جرح؛ أو إزالة شعر ینبت في عیليهء ونحو ذلك مما أباح 
الشرع لە فعلهء فلا باُسء ولا فدیة عليه بالنظر في المرآة علی کل حالء وإنما 


۔)۱١۷ (المغني) (ہ/‎ (١) 


٣۳۰۳٠۰ 























٠۔‏ کتاب الحج )۲٢۹(‏ باب (۷۷۔- ۷۸ حدیثٹ 


۷۷ پ وحذّثني عَنْ مَالك عَنْ 2 7 ع ال ت 
عم کات ,یگرہ أَنْ ےت عَن بُعیرہ. 
6 6 ماف تحت ان نک 


ا کات وعاقی ھی تمالا 2 ان ا ظا اللہ تج 


ذلك أدب لا شيء علی تارکە: لا نعلم أحد 
ابن عمر وعمر بن عبد العزیز أنھما کانا ینظران في المرأة وھما محرمانء انتھی . 
وعَدٌ صاحب (اللباب) نال عطق ال لااٍإطلاع علی الھیئة . 

۷ ۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد اللہ بن عمر کان یکرہ ان ینزع 
المحرم حلمة) بفتحتین: قال المجد: الصغیرة من القردانء أو الضخمة ضد (أو 
قرادا) بزنة غرابء ما یتعلق بالبعیر ونحوہء وھو کالقمل للانسان (عن بعیرہ) 
ای سط رق وع شس اتا امت 2لا نی سنانک نتوین 
الإنسانء زاد في بعض النسخ الھندیة بعد ذلك: ١و‏ یحله٥)ء‏ وکتب في 
الحواشي لیس ھذا إلا في نسخة الشرحء انتھی. 

قلت: ولیست هذہ الزیادة فی النسخ المصریة ولا (المصفیٰ)ء وذکر في 
(المحلی) بدله (اأو یحکە)ء وقال: ١آأو)‏ للتتویع لا للشك: 


انید 


وجب في ذلك شیئاء وقد روي عن 


(قال مالك: وذلك) أي ما روي عن ابن عمر من الکرامة (أحبٔ ما 
سمعت إلؾ) متعلق بأاحب (فی ذلك) أي فی مسألة القراد بخلاف ما روي عن 
أبیه من تقریدہء وھذا الأثر متمسك للامام مالك في ما اختارہ کما تقدم في 
ول الباب؛ وقال محمد في (موطئہا''' بعد ذلك: قول عمر بن الخطاب 


۹0/۸۸ - (ماللكک: عن محمد بن عبد الله بن ابی مریم) المدنی الخزاعی 


.)۳۱٦ /۲( انظر (التعلیق الممجد)‎ )١( 











٠۔‏ کتاب الحج (۲۹) باب (۷۸۸) حدیث 


22م ر ےہ 7 ۳ق کا ڑڈڑھ۔6> م٥8‏ کن 2 و و و رہ ا ۶ و 
کت ۳ 


سعید: افطعة . 

مولاهھم؛ ویقال: مولیٰ ثقیف؛ء قال یحي القطان: لم یکن بە بأأُسء وقال أبو 
حاتم: شیخ مدني صالح الحدیث؛ وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء کذا قئ 
(التعجی )۶*۷ (أنہ سأل سعید بن المسیب عن ظفر لە) بالضم (ناخن) جمعه: 
أظفار وظفور وأظافر کذا في (الصراح٢ء‏ قال الراغب : الظفر یقال في 
الإنسان وفي غیرہء قال تعالی: لإحل زی تر أي ذي مخالب (انکسر وھو 
محرم) وقد بقي شيء منە معلق (فقال سعید: اقطعه). 


قال الباجی!': وقد رواہ ابن وھب أخبرني مالك عن عبد اللہ بن 
أبي مریم قال: انکسر ظفري وأنا محرمء فتعلق فآذانيیء فذھب إلی سعید بن 
المسیب فقال: اقطعه؛ یرید اللہ بکم الیسر ولا یرید بکم العسرء ففعلت؛: 
وذلك أن قطع الظفر ممنوع للمحرم؛ لأنه من إماطة الاأذی؛ وإلقاء التفث 
المعتاد بطول السفر واللإحرامء فإن قطعهء فإن ذلك علی ضربین : أحدھما: أن 
یقطعہ لضرورةء والثاني : أن یقطعه لغیر ضرورة. 


والأول ینقسم علی قسمین: اأحدھما: أن یقطعه لضرورة مختصة بالظفر 
والثانی : لضرورۃ غیر مختصة بالظفرء الأول: مثل ما ذکرناہ أن ینکسر الظفر 
فیقی معلقاً یتاڈی بەہ فھذا یقطعہء ولا شيء علیہ فیەء ولا نعلم فی خلافاً فی 
المذھب ما اقتصر علی قطع ما یتاذی بەء فإن قطع آکثر من ذلك افتدی. رواہ 
ابن وھب عن مالك؛ وذلك لأنه فیما زاد علی الضرر متعدِء فتلزمه بذلك 
الفدیة . والقسم الثاني : مثل أن یکون بأصابعه قروح ولا یقدر علی مداواتھا إلا 
بتقلیم أظفارہء فإنه یقلمھا ویفتديء قاله مالك. 


.)۳٦٣۸ انظر ۷ تعجیل المنفعة) (ص‎ )١( 
.)۲۲٦٦ /٢( االمتتقیٰ)‎ )٢( 


























٠۔‏ کتاب الحج (۲۹) باب (۷۸۸) حدیث 


90 0 َ.ِتََِِِِِ٘ 3 :0-0003 +؛٠٤‏ 1111111-11 وت کک کک ہم مر ہدج ہر رڑ رو ےہ٣۲۔.‏ 


وذلك لأن الضرورة تبیح لە تقلیمھاء إلا أنه لما لم یکن الضرر من جهھة 
الظفر لزمته الفدیة . 

والضرب الثاني : وھو آن یقلم أظفارہ لغیر ضرورة؛ فإنه مرتکب 
للمعظور تخت علیہ بَألَك :النَنَيیةَ سراء اقعل ذلك عامداً آوچاھلا آو تَاسَیا؛ 
لأئه من إماطة الاأذی المعتاد وإلقاء التفث؛ وذلك محظور علی المحرم کحلق 
الرأس؛ انتھی. 

قال الموفق”'': أجمع أھل العلم علی أن المحرم ممنوع من قلم أظفارہ 
إلا من عذر؛ لان قطع الأظفار إزالة جزء یترفه بەء فحرم کإزالة الشعرء فإن 
انکسر؛ فله إزالته من غیر فدیة تلزمه؛ قال ابن المنذر: وأجمع کل من نحفظ 
عنه من أھل العلم أن للمحرم أن یزیل ظفرہ إذا انکسرء ولان ما انکسر یؤذیه 
ویؤلمهء فأشبه الشعر النابت في عینهء فإن قص أکثر مما انکسر؛ فعليه الفدیة 
لذلك الزائد کما لو قطع من الشعر آکثر مما بحتاج إليهء وإن احتاج إلی 
مداواۃ قرحة لم یمکنە؛ إلا بقص أظفارہء فعليه الفدیة لذلك. وقال ابن القاسم 
صاحب مالك: لا فدیة عليه. 

ولنا؛ أنە آزال ما منع إزالتہ لضرر فی غیرہ فأشبہ حلق رأسە دفعاً لضرر 
قملةء وإن وقع في أظفارہ مرض٠‏ فأزالھا لذلك المرض؛ فلا فدیة علیه؛ لأنه 
آزالھا لإزالة مرضھاء فا٘شبه قصھا لکسرھاء انتھی. 

وفي ١‏ الھدایةا''': إن قص أظافیر یدیه ورجلیە؛ فعليه دم؛ لأنه من 
المحظورات٠‏ لما فيه من قضاء التفث وإزالة ما ینمو من البدنء وإن قص أقل من 
خمسة أظافیر؛ فعليه صدقة بکل ظفر؛ وإن انکسر ظفر المحرم وتعلق؛ فأخذ 
فلا شيء عليه؛ لأنە لا ینمو بعد الانکسارہ فأشبه الیابس من شجر الحرمء انتھی. 


.)٦۱٤١ /٥( ا( المغنی)‎ )١( 
.)۱٥۹/١( )٢( 


۰۰۳ 














٦٠۔‏ کتاب الحج )۲۹( باب (۷۸۸) حدیث 
وَسُبْل َالِكء عَنِ الرّجُْلِ يَشْتَکي أَذْنَه. أبفظر في أَكنه بن 


ھی 


الَان الّذِی لم بلب بب فی ام سی س سرک مویہ 

(قال یحي: وسئل) ببناء المجھول (مالك عن الرجل یشتکی أذنه أیقطر) _ 
بھمزة الاستفھام (في اذنه من البان الذي لم بطیب) ھکذا فی جمیع النسخ 
الھندیة ومتن الزرقانيیء وھو الصواب عنديیء وفی جمیع النسخ المصریة من 
المتون والشروح امن الألبان التي لم تطیب؟ وھذا لو صحء؛ فھو جمع لبن. 
قال المجد: لبن کل شجرۃ ماؤھاء انتھی۔ 

ویحتمل علی البعد ان یکون بمعنی اللبن المعروف٠‏ ویراد بە الدھن 
7ت0 وآما علی الأول فھو من البون والالف واللام زائدتانء قال المجد: 
البان شجر: ولِحَب ثمرہ دم طیْبٌ؛ رت نافع للبْرش: والنْمَشِ: والكکَلَفِٴ 
والخحصفِ؛ والْھُق والْمَعفَة والجرب؛ وغیر ذلك . 

وفي (المحیط): (ہان) بفتح الموحدة وألف وسکون نون اسم عربي؛ 
یقال ل ضوع الھندیة: (ہکائن) واکٹر تا یوجد فی الحجاں والحبہش: 
والمغرب؛ ثم بسط في فوائدہ مثل ما تقدم عن (القاموس) وأکثر منەء وقال: 
دھنە ینفع وج الأنف والأذن وطنْ الأذنء انتھی معرباً. 

ومعنی قوله: الم پيٌبْ أي لم یجعل فیه الطیب؛ فإنه کثیراً ما یستعمل 
طلاء مع العنبر انا کےا فی (المحیط) یقال لغیر المطیب : البان السمح؛ 
فمفيی (المدونةہ!'': قال مالك: یدھن المحرم عند الاحرام وبعد حلاقة زأشتة ۱ 
بالزیت وما آشبھه وبالبان السمحء وھو البان غیر المطیب؛ وأما کل شيء یبقی 
ریحه فلا یعجبنیء انتھی. 

قلت : فالبان الساذج من الآدھان التي لم تطیب عند المالکیةء وأما عند 
الحنابلةء فسیأتي قریباً فيی کلام الموفق أنە عَذٌ الساج في ما لا طیب فیەء لکن 
غَذٌ صاحب االروض المربع) في الطیب باناً أیضاً. 


.)۲۹۱/۱( )١( 

















٠-۔-‏ کتاب الحج (۲٢۹)‏ باب (۷۸۸) حدیث 


وَھُوَ مُحْرمُ؟ فَقَال: لا آرّی بلليك باسا. وَلو جُعَله فی فیەء لمُ أآر 
بلک سا 


وأما ند الخنفیة فھو مِن الأدمان المطیبةَ کما عَدَہ فیھا صاحب 
(البدائع) لاليات0 رف نا۱ تقال:الجیری نی ۔:االساست۷ ابا ذف االیات 
المخشوش؛ وھو المخلوط بالطیب؛ فھو طیب؛ وغیر المخلوط لیس بطیب؛ 
این 

وتعقبه ابن حجر فی (شرحه) فقال: الذي عليه الجمھور أن البان نفسه 
طیب؛ وما قال الشیخان من أن المغلی فی الطیب طیب؛ء وغیرہ لیس بطیب؛ 
وت حاون الزفة نول القاضہ سر علی السرھ ساد امھ آر اتا 
منه4 الدھن؛ واستعمله؛ أو عصر ماء واستعملہ؛ وھو موافق لکلام الجمھور 
وتعهہ الیسکی) فقال ما قالاہ: یقتضی ان البان لیس بطیب؛ وھو بعید: انتھی ۔ 

(قال) مالك: (لا ری بذلك بأسا) أي جائزاً (ولو جعله فی فيمه) أي 
اأدخله فی فمه أکله أو لا (لم آر) مضارع مجزوم من الرؤیة (بذلك) أيى بجعله 
فی فيه (بأسا). 

قان تاج 0٢۳‏ سال :امہ التی سن تاظس رغزۃ فی نلاتة 
مواضع: اُحدھا: ان یستعمله فی باطن جسدہ کان ڈگ متا کتقطیرہ فی 
الأآذن والاستسعاط به والمضمضةہ فإن ھذا کله جائز للمحرم أن یفعله؛ ولا 
شیء عليه فیه ؟ لأنہ بمنزلة اُکلی وھو الذي ذکرہ مالك۔ 

والٹانی : أُن یستعمله فی ظاھر بدنه غیر باطن یدیه وقدميهء فإن فعل؛ 
روي إباحة ذلك. وبە أخذ اللیث؛ وجه قول مالك أنە إزالة شعث؛ لأنە مما 


۔)۲۲٦۷‎ /۲( ا المتتقیٰ)‎ )١( 











٦٠۔‏ کتاب الحج (۲۹) باب (۷۸۸) حدیث 


و ا 0ل لی لو رد و و نو رو و سے و رھ 7 ور تر چو ا ا وی و و و و و و وس کو وی و کو چو و کچھ و او چو او و تو واھو پور اوھ 


یفعل للجمال والتنظف؛ وإن دھن بطون قدميه أو یدیە لشقوق بھماء فلا بأُس 
بذلكء وإن فعل ذلك لغیر علةء فعليه الفدیة. ۱ 

ووجه ذلك أنھما ظاھران ظھور سائر الأعضاء فإذا لم یقصد بدھنھما 
دفع مضرة؛ فلا غرض في ذلك غیر تحسین ظاھر الجسد واإزالة الشعث:؛: 
فوجبت بذلك الجزیةء وإن قصد بذلك دفع المضرة أو القوة علی العمل؛ فلا 
فدیة فی ذلك؛ لأنھما وإن ظھرا فإنھما باطنان من ظامر الجسد ویختصان 
اتل وبذلك فارقا سائر الأعضاء من الجسدہ انتھی. 


قال الموفق'': أما المطیب من الأدھان کدھن الورد والبنفسج؛ فلیس 
في تحریم الآدھان بە خلاف في المذهب؛ وأما ما لا طیب فيه کالزیتِ 
0“ ودھن البان الساذج؛ فقال الأثرم: سمعت أبا عبد اللہ یسأال عن 
المحرم یدھن بالزیت والشْیْرّج؟ فقال: نعم یدھن بە إذا احتاج إليه ویتداوی 
المحرم بما یأکل. 


قال ابن المنذر: أجمع عوام أھل العلم علی أن للمحرم أن یدھن بدن*٣‏ 
بالشحم والزیت والسمن؛ ونقل الآثرم جواز ذلك عن ابن بمباس وأبي ذر 
والاآسود بن یزیدء ونقل أبو داود عن أحمد أنه قال: الزیت الذي یؤکل لا 
یدھن المحرم بہ راس فظاھر ھذاء آنه لا یدھن رأسه بشيء من الآدھمان 
وھو قول عطاء ومالك والشافعي رای ٹور وأصحاب الرأيی؛ لأنه یزیل 
الشعث ویسکن الشعرہ فأما دھن سائر البدنء فلا نعلم عن أحمد فيه منعاً. 


وقد ذکرنا اجتماع أھل العلم علی إباحتہ في الیدین'"ء وإنما الکرامة في 


۔)۱٤۹/٥( (المغني)‎ .)١) 


() کكکذا فی الأصل: والظاهر عندي (یدیه) اھ (زا۔ 
(۳( والظاھر أن المراد ما تقدم قریباً عن ابن المنذرء فلم آر حکایة الإجماع فیھما غیرہء اھ (زا۔ 


٦٢ 


























٠۔‏ کتاب الحج (۲۹) باب (۷۸۸) حدیث 


ھ ےا ادے ےھ ےھ لے و ےد اع ے ود ھ جا بے مھ ٤ے‏ ےس ا لے مھ مم ے ےھ ددم مم ےھ و مس ہا حدم ھ ےم حم ےھ وحم ”مدھھ 


الرأآاس خاصة؛ لآنه محل الشعرء وقال القاضي: في إباحته في جمیع البدن 
روایتانء وقد روي عن ابن عمر أنه صدعء وھو محرمء فقالوا: ألا ندمنك 
بالسمن؟ فقال: لاء قالوا: ألیس تأکلهە؟ قال: لیس أکله کالاڈھان بەء انتھی۔ 
قلت: لکن صاحب االروض المربع)''' فرق بین الدھن المطیب وغیرہء فأباح 
الثانيی دون الأولء ولم یموق بین الرأس وغیرہ. 

وقال النووي فی (المناسك): أما الأدھانء فضربان: دھن هو طیب؛ ودھن 
لیس بطیب کالزیت والشیرج والسمن؛ فلا یحرم الادھان بە في غیر الرأس 
واللحیةء وأما ما هو طیب کدھن الورد والبنفسجء فیحرم استعماله فيی جمیع البدن 
والثیابء ثم قال فی مبحث شعر الرأأس واللحیة : یحرم عليه دھنھما بکل دھن: 
سواء کان مطیباً أو غیر مطیب کالزیت ودھن الجوز واللوز ولو دھن الأقرعُ رأسه 
بھذا الدھنء فلا بأس بەء وکذا لو دھن الأمرد ذقنہء فلا بس ولو دھن محلوق 
الشعر رأسه عصی علی الأصحء ولزمه الفدیةء انتھی . 

وفي 2البدائم)'': لو ادڈھن بدھن؛ فإن کان مطیباً کدھن البنفسج والورد 
والذنبق والبان وسائر الأدھان التي فیھا الطیبء فعليه دم إذا بلغ عضواً کاملاًّ 
وإِن کان غیر مطیب بأن اّھن بزیت أو بشیرجء فعليه دم في قول أبي حنیفة: 
وعند أبي یوسف ومحمد عليه صدقةء وقال الشافعی: إن استعمله فی شعرہ 
ماس اہ اسسا تی تس اھ قلت نی الہ مار 
شقوق رجليه؛ فالکفارة عليه؛ لأنه لیس بطیب بنفسەء وإن کان أصل الطیب؛ 
لكنەه ما استعمله علی وجه الطیب؛ فلا تجب بە الکفارة بخلاف ما إذا تداوی 
بالطیب أنە یجب بە الکفارۃ؛ لأنہ طیب في نفسەہء فیستوي فیه استعماله للتطیب 
آ شر 
(0) انظی (۱ ۷۷ص)۔- 
.)٦٦٤/٤( (٢(‏ 


۲۰۷ 














٠۔‏ کتاب الحج (۲۹) باب (۷۸۸) حدیث 


وقد قال أصحابنا: إن الأشیاء التيی تستعمل في البدن علی ثلائة أنواع: 
نوع هو طیب محض معدً للتطیب کالمسك ونحوہء وتجب بە الکفارة علی أي 
وجه استعمل حتی قالوا: لو داوی عینه بطیب تجب عليه الکفارة؛ لأن العین 
عضو کامل استعمل فیه الطیب . ونوع لیس بطیب بنفسهء ولا فیه معنی الطیب؛ 
ولا یصیر طیباً بوجە کالشحم؛ فسواء أکل أو ادھن بە أو جعل في شقاق 
الرجل؛ لا تجب الکفارۃ. 


ونوع لیس بطیب بنفسە؛ لکنە أصل الطیبء یستعمل علی وجھ الطیبء 
ویستعمل علی وج الإدام کالزیت والشیرجء فیعتبر فیه الاستعمال؛ فإِن استعمل 
باستعمال الأدھان في البطن یعطی لە حکم الطیبء وإن استعمل في مأکول 
او شقاق رجلء لا یعطی لە حکم الطیب کالشحمء انتھی. 

قال صاحب االلباب): لا فرق بین الشعر والجسد فی الدھنء انتھی. 
ھذا وقد تقدم شيء من الکلام علی الآدھان في باب الطیب- 

(قال مالك: لا بس أن یب٘ط) بہضم الباء وشد الطاء أي یشق (المحرم 
خراجه) ھکذا فی جمیع النسخ المصریة بالخاء المعجمة؛ قال الزرقانی”': 
بضم المعجمة ککُراب: بثرةء والواحدة خراجة؛ انتھیء وفي (المجمع): خراج 
بضم المعجمة وجِمٰة راء: القرحة؛ وقال المجد: کالغراب : القروح؛ وفي 
النسخ الھندیة بالجیم وفيی (الحاشیة): قال الشارح : بضم الجی ولکن فی 
(القاموس): الجراح بالکسر جمع جراحة بالکسر؛ انتھی. 

قلت : والمراد بالشارح صاحب (المحلی)ء فإنه ضبطە بضم الجیم؛ وفي 
(مختار الصحاح): جرحه من باب قطع؛ والاسم الجرح بالضم والجمع جروح؛ 
ولم یقولوا: جراح إِلا في الشعر؛ والجراح بالکسر جمع جراحة؛ انتھی. 


.)۲۹۱ /۲( ل(شرم الزرقاني؛‎ )١( 























٠۔‏ کتاب الج _ ۳٣(‏ باب 


ا ہہ وَيْقَطم عرفف إذا اختاج ا ذُلكَ۔ 


)٣۰٣(‏ باب الحج عمن یحج عنه 


لروکگاابھر کی فو ا متین کات لضفا افج انس 
ونحوھاء کمنع: کسرھا أو قلعھا أو بخقھا (دُمَله) قال المجد: ال فُْگر 
وضرّد: الخراج: جمعه دمامیل (ویقطع عرقه) قال المجد: العرق : الطریق 
یعرقه الناس حتی یستوضح؛ وبالکسر للشجر والبدنء معروف؛ جمعە عروق 
وأعراق وعراق (إذا احتاج إلی ذلك) قال صاحب (المحلی): وعليه الجمھور: 
وعند الحسن عليه الفدیة . 

قال الباجي!'': لن الإحرام لا یتعلق بقطع شيء من جلد جسدہ: وإنما 
ذلك ممنوع لغیر حرمة الإنسان: وھو مباح للضرورة کالحجامة وقد احتجم 
النبي قاٍ وھو محرم ومن ھذا المعنی بطظ جراحهہ وفقاً دملەء وقطع عرقه 
لاح لو تلق را قرط الف وحرت ای الا آلی قتلف :اتی 

قال الموفق''': الحجامة إذا لم یقطع شعراء فمباحة من غیر فدیة في قول 
الجمھور؛ لآنه تداو بإخراج دم فا٘شبه الفصد وربط الجرح؛ وکان الحسن یری في 
الحجامة دماء ولنا؛ أنە قٍّ احتجم ولم یذکر فدیةء ولأنە لا یترفَُ بذلك؛ فأشبه 
شرب الأدویةء وکذلك الحکم في قطع العضو عند الحاجة والختانء کل ذلك 
مباح من غیر فدیةء انتھی. وتقدم بیان الاحتجام في بابەء وعَذٌ القاري في (شرح 
اللباب) في (مباحات الإحرام) قطع العرق وانفقاء الدمل والقرح 


( ٣ص‏ الحج عمن يُحج عنه 
أَي بیان الحج عن الغیرں وفروع ھذا الباب کثیرۃ ع3( نقتصر منھا علی 
ما لا بد من معرفتھا من عشرة أُبحاث مفیدة مھمة: 


.)٦٦۷ /۲( ) ا( المنتقےم‎ )١( 
۔)٦۱٢٦٦/٥( (المعني)‎ (٢ 
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الأول: ما قال الموفق'': لا یجوز أن یستنیب في الحج الواجب من 


یقدر علی الحج بنفسه إجماعاء قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم علی أن من . 


عليه حجة الإسلام وھو قادر علی أن یحج؛ لا یجزئ عنه أن یحج غیرہ عنه؛ 
القدرۃ؛ لأتھا حجة واجبةء أما حج التطوع فینقسم أقسام ثلائة: 
اأحدھا: أن یکون ممن لم ید یح الاسلام فلا یجوز ان وبا فی 


الثاني: أن یکون ممن قد أَدٌیٰ حجة الإسلام وھو عاجز عن الحج . 


بنفسەء فیصح أن یستنیب في التطوع . 

والثالٹ: ان یکون قد اَدّی حجة الإسلامء وھو قادر علی الحج بنفسه؛ 
فھل لە ان یستنیب في حجة التطوع؟ فيه روایتان إحداھما: یجوزء وھو قول 
- حنیفةء والثانیة: لا یجوز وھو مذھب الشافعي؛ انتھی . 

وفي (الھدایةا''': تجوز الإنابة فی الحج النفل حالة القدرة؛ لأن باب 
النفل آوسعء انتھی. وقال الحافظ بعدما حکی عن ابن المنذر وغیرہ الإجماع 
المذکور: ما النفل فیجوز عند أبي حنیفة خلافاً للشافعي وعن أحمد روایتان 
انتھی ۔ 

الفرع الثاني : وجوب الحج علی من یجد الاستطاعة بالغیرء قال 
الموفق'”: من وجدت فيه شرائط وجوب الحج؛ وکان عاجزاً عنه لمانع 
مأیوس من زوالهء کزمانة أو مرض لا یرجی زوالهء والشیخ الفاني متی وجد 


۔)۲٢/٥( (المغني)‎ (١) 
.)۱۷۸/۱( )۲( 
.)۱۹/٥( (المعغني)‎ )۳() 


۲۰ 


























رواوہ وو وی ے اع ےی یا وم می و لا و وادمھ عے امم ے دھ عم ہام اع مو رم ام ےم ےم مم ہے مم ےھ مم مم مج اوھ 


ساس تر ومالا یه بة ہم وبھذا قال أہو حنیفة 
والشافعي؛ وقال مالك: لا حج عليهہ إلا أن یستطیع بنفسە؛ لآنە تعالیٰ قال: 
طمي لمکم ال یلاہ 9ھ" 

ولناء حدیث امرأۃ من خثعمء وسٹل علي ۔ رضي اللہ عنە - عن شیخ لا 
یجد الاستطاعة؟ قال: يَجَھّرٌ عنه انتھی۔ 

وقال ابن رشد''': أما وجوبە باستطاعة النیابة مع العجز عن المباشرة؛ 
فعند مالك وأبيی حنیفة لا تلزمء وعند الشافعي تلزمء فیلزم علی مذھبه الذي 
عندہ مال بقدر أن یحج بە عنه غیرہ یت 
وھي المسألة التيی بعرفونھا بالمعضوب؛ وھو الذي لا یثبت علی الراحلة؛ 
ابی 

قلت: والمعضوب علی ما في (مناسك النوویٌ) و ا(شرحہ) بالعین 
المھملة والضاد المعجمة من القضت بمعنی الضعف؛ء آو القطع لانقطاع 
حرکتەء ھذا هو الأشھر؛ ویجوز بالصاد المھملة کأنه قطع عصبه آو ضرب؛ 
ھی 

قلت : پیر جح چتھ القادر علی المشي بقائد ولو 
بأجرة صرح به الدردیرء وکذا یجب علی من یعتاد السفر بالمشي؛ ویمکن 
وھ معاشا وإن لم یجد راحلةء وکذا من عادته التکفف بالناس؛ فیجب عليه 
وإن لم یجد زاداء کما بسطه العینيیء وفسروا الاستطاعة بإمکان الوصول عادۃ 
کما جزم بە الدردیرء بخلاف الأئمة الثلائثة إذ فسروھا بالزاد والراحلة کما 
قاله ابر رشاك: 

وما وقع من الاختلاف في مذھب الحنفیة بین کلامي الموفق وابن رشد؛ 


)١(‏ لہدایة المجتھد) (۳۱۹/۱)۔ 











٠۔‏ کتاب الحج (۰) باب 


مبنیٌ علی اختلاف الروایات عنھم؛ کما بسطه ابن الھمام في دالنتے)'۷ بے 


الاستطاعة؛ وقال القاري في (شرح اللباب؛''' فی شرائط وجوب الأداء: 
الأول منھا: سلامة البدن عن الأمراض والعللء فقیل: الصحیح أنه شرط 
الوجوب فحسب علی ما في (النھایةاء وقال في (البحر؛: هو المذھب 
الصحیحء وقیل: إنه من شرط الاداء علی ما صححه قاضیخان في (شرح 
الجامع)ء واختارہ کثیر من المشایخ؛ منھم ابن الھمامء فعلی الأول لا یجب 
علی الاعمی والمقعد والمعضوب أي الضعیف علی ما في (القاموس)ء والمراد 
هھنا الشیخ الکبیر الذي لا یثبت علی الراحلة. 


قال ابن الھمام: ففي المشھور عن آبي حنیفة أنە لا یلزمھم الحجء قال 
فی (البحرا: وھذا عند أبي حنیفة في ظاھر الروایةء وھو روایة عنھماء وقالا 
فيی ظاھر روایتھماء وھو روایة الحسن عن أبي حنیفة: إنه یجب علی مؤلاء إذا 
ملکوا الزاد والراحلة ومؤونة من یرفعھم ویضعھم؛ والخلاف المذکور فیمن 
وجد الاستطاعة وھو معذورہ أما إن وجدھاء وهھو صحیح؛ ئم طرأً عليه 
العَذَرَ فالاتفاق علی الوجرت+ اتھی مختضزا 


واستدل بحدیث الباب من قال: بوجوب الاستنابةء وقال عیاض : لا 
حجة فیه؛ لآن قولھا: إن فریضة اللہ... إلخء لا یوجب دخول آبیھا في ھذا 
الفرض؛ وإنما الظاھر من الحدیث أنھا أخبرت أن فرض الحج بالاستطاعة 
ینزلء وأبوھا غیر مستطیعء فسألت ھل یباح لھا أن تحج عنەهء ویکون لە في 
ذلك أجر؟ ولا یخالفه قوله فی روایة: (فحُجٔی عله)؛ لِأنه أمر ندب وإرشاد 
ورخصة لھا ان تفعل لما رأی من حرصھا علی تحصیل الآأجر لأبیھاء انتھی . 


.)۳۲۹ /۳( افتح القدیر)‎ )١( 
.)٦٦ص(‎ )٢( 


























٠۔‏ کتاب الحج ۳٣(‏ باب 


یھ دم امم ہم ےم ےم دج ادے و اع ہے ود ے لے یہد ےھ یمم وع ےا لے یم و مدادمدے جح ماع ہے مھ وم ےم ےم ےمم ےمم وم ہم ه+ھ 


قال الحافظ“': وتْعْقٌب بأن في بعض طرقه التصریح بالسؤال عن 
الإاجزاء فیتم الاستدلال؛ ومال ابن عبد البر إلی أن القصة مختصة بالخثعمیة 


(7 


والثالث : ما قال العینی''' تحت حدیث الباب: فیه جواز الحج عن غیرہ 
إذا کان معضوباً۔ وبە قال أہو حنیفة وأصحابه والثوري والشافعي وأحمد 
وإسحقء وقال مالك واللیث والحسن بن صالح: لا یحج أحد عن أحدہ إلا 
عن میت لم یحج حجة الإسلام. وحاصل ما في مذھب مالك ثلائة أقوال: 
مشھورھا: لا یجوز؛ ثانیھا: یجوز من الولدء ٹالٹھا: یجوز إن أأوصی بەء وعن 
النخعي وبعض السلف: لا یصح الحج عن میت ولا عن غیرہء وھي روایة عن 
مالك وإن أُوصیٰ بە. 


وفي (مصنف ابن أبي شیبةا: عن ابن عمر أنه قال: لا یحج أحد عن 
اآحد ولا یصم احد عن أحد وکذا قال النخعي؛ زقال ان سے ال 
اختلف أھل العلم في معنی ھذا الحدیثء فإن جماعة منھم ذھبوا إلی أن ھذا 
الحدیث مخصوص بہ آبو الخثعمیة لا یجوز أن یتعدی بە إلی غیرہ؛ بدلیل قوله 
تعالی: فلت اَسَتَطَمَ إِل یلاگ وکان أبوھا ممن لا یستطیع فلم یکن عليه 
الحجء فلما لم یکن عليه لعدم استطاعته کانت ابنته مخصوصة بذلك الجواب: 
وممن قال ذلك مالك وأصحابه؛ لان الحج عندھم من عمل البدنء فلا ینوب 
فیه أحد عن أحد قیاسا علی الصلاة. 


وذکر ابن حزم من حدیث إبراھیم بن محمد العدويی: (أن امرأة قالت: 


.)۷۰ /٤٥( افتح الباری)‎ )١( 
.)٥٤٥ /۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 
انظر: (الاستذکار) (۱۹/۱۲)۔‎ )٣( 


۲۲۳ 











٦٠۔‏ کتاب الحج ( ۳٣‏ باب 


ےو امم وع مج لے ےم مم می مم یا ےم وو مہو مھ ےم و مم مم ےمم ےم عمجے دے و ےد عو ےم یم یم دم ےه تھے 


إن ابی شیخ کہیں فقال النبي قَل: حُجُي عنه ولیس لاحد بعدہاء وکذا رواہ 
محمد بن حبان الآنصاري أن امرأۃ قالت:... الحدیث؛ وفيه لیس لأحد 
بعد وضعفھما بالإرسال وغیرہ وقال القرطبي : مالك وأصحابه رأُوا أن 
ظاھر حدیث الخثعمیة مخالف؛ لقوله تعالی: 'إمَن اَسْتَطَامٌ إِلهُ ملا 4 ؛ لآن 
الأصل في الاستطاعة هي القوۃ بالبدنء فلما عارض ظاھر الحدیث ظامر 
القرآنء رجح مالك ظاھر القرآنء انتھی مختصرا'''. 

والرابع : ما قال الموفق'': من یرجی زوال مرضهەء والمحبوس ونحوہ 
لیس لە أن یستنیبء فإن فعل لم یجزئە وإن لم یبرأء وبھذا قال الشافعيیء وقال 
ابو حنیفة: لە ذلك؛ ویکون ذلك مراعیٌ؛ فإن قدر علی الحج بنفسه لزمه؛ وإلا 
أجزأہ ذلك؛ لأنه عاجز عن الحج بنفسهء أشبه المأیوس من برئە. 

ولناء أآنه یرجو القدرة علی الحج بنفسه؛ فلم یکن لە الاستنابة ولا 
تجزئە إن فعل کالفقیرء وفارق المأیوس من برئه؛ لأنە عاجز علی الإطلاق آیس 
من القدرة علی الأصلء فأشبه المیت؛ ولآن النص إنما ورد فی الحج عن 
الشیخ الکبیرں وھو ممن لا یرجی منە الحج بنفسهء فلا یقاس عليه إلا من کان 
مثلەء فعلی ھذا إذا استناب من یرجو القدرۃ علی الحج بنفسهء ثم صار مأیوسا 
من برئە؛ فعليه أن یحج عن نفسه مرة أآخری؛ لآنه استناب في حال لا تجوز 
الاستنابة فیھا فاشبه الصحیح؛ 

وفي (الغنیة4 فيی شرائط الحج عن الغیر: دوام العجز إن کان لعذر یرجی 
زواله عادة کالحبس والمرض٠‏ فلو عجز فأحج عنہ فرضاء کان أمرہ موقوفاًء 
فان دام عجزہ حتی مات ظھر أنه وقع مجزئاً عن فرضهء وإن قدر عليه وقتا ما 


)١(‏ ە انظر اشرح الزرقاني؛ (۲۹۲/۲) وابدائع الصنائع) (٢/١٤۱۲ء‏ ۳۱۳) وامغني وت 
)٦1۸/١(‏ واالاستذکار) ١۹/۱۲(‏ وما بعدھا) واہدایة المجتھد) (۱۲۸/۹). 


۔)۲٢‎ /٥( (المغني)‎ (٢ر‎ 























٦٠۔‏ کتاب الحج ۳٣(‏ باب 


مہم ےیل٤‏ ماع موم مم م ےا لے ھی ےو ےم دج ےا ٤مھ‏ دم مم ہے رد دروم یم وی می بے یو یو می ےمم ما+دمےھء٭ 


مرو طف آ۵ وقع نفلاً لە وإن کان لعذر لا یرجی زواله عادة کالزمانة 
والعمی؛ لا یشترط دوامه إلی الموت إلی آخر ما سیأتي في الفرع الخامس: 
وھذا الخلاف لا یتأتی علی المشھور من مذھب مالك من منع النیابة عن 
الحي: سواء کان ھٹا اور شا 

الخامس : ما فی لات ۲۷۷ ان من وجدت فيه شرائط وجوب الحج 
وکان عاجزاً عنهہ لمانع ماأیوس من زوالہ متی وجد من ینوب عنه لزمه ذلكش 
ومتی أحج ھذاعن نفسە: ثم غوفي لم یجب عليه حج آخر وھذا قول 
إسحق؛ وقال الشافعی وأصحاب الرأي وابن المنذر: یلزمه؛ لأن ھهذا بدل 
إیاسء فإذا برأء ین آنه لم یکن مأیوساً منه فلزمه الأصل؛ ولناء آنە آتی ہما 
أمر بەء فخرج عن العھدة کأنە لم یبرأء أو نقول: أُدّی حجة الإسلام بأمر 
الشارعء فلم یلزمهہ حج ثانٍء کما لو حج بنفسهء ولآن ھذا یٔفْضي إلی إیجاب 
حجتین عليه؛ ولم یبوجب الله عليه إلا حجة واحدۃ إلی آخر ما بسطه ۔ 

وفی (الفتح): اختلفوا فیما إذا عُوْفِیَ فی المعضوب٠‏ فقال الجمھور: لا 
یجزئه؛ لالسمیی الام کی سکرس تفاء' رقال اَْحَمدِ راسششیق لا کیہ 
الاعادق انتھی . 

قال النوويی فی ۷(المناسك): ولو استناب المعضوب من یحج عنه؛ فحج 
عنهء ثم زال العضبء وشفي لم یجزہ علی الأصح؛ بل عليه ان یحجء انتھی. 

وفي (الھدایة): والشرط العجز الدائم إلی وقت الموت؛ لأن الحج فرض 
کہ 


قال ابن الھمام'': وإنما شرط دوامه إلی الموت؛ لآأن الحج فرض 
(٢‏ (فتح القدیر) (۳/ ۷٦)۔‏ 


۲۱۹۰٥ 








٠۔‏ کتاب الحج ۳٣(‏ باب 


ٹویسوکٹوسوویویپٹیوٹٹسٹ سپٹ سپ پوس پٹ یہ  "‏ یب پک " ہہ کک ہک ہہ ہہ ہہ ہہ ےریڈ 


العمرء فحیث تعلق بە خطابه لقیام الشروطء وجب عليه أن یقوم هو بنفسه في 
آول أعوام الإمکانء فإذا لم یفعل آثم وتقرر القیام بھا بنفسه في ذمتہ فی مدة 
عمرہ وإن کان غیر متصف بالشروطء فإذا عجز عن ذلك بعینهء وھو أن یعجز 
علة فی مد غعرہء رخ ض ل لة الا تاب رح وفضلا مج فحیث قدر عليه وغاً 
ما من عمرہ بعدما استناب فیه لعجز لق ظھر انتفاء شرط الرخصةء انتھی. 
یعنی فی الفرض؛ لِنه قال بعد ذلك: وتجوز الاستنابة فی حج التطوع للمیت 
والمعضوب علی الأصح؛ انتھی . 

قال الموفق”'': لا یجوز الحج والعمرة عن حي؛ إلا بإذنه فرضاً کان أو 
تطوعاً؛ لأنھا عبادة تدخلھا النیابةء فلم تجز عن البالغ العاقل إلا بإذنەء فأما 
المیت فتجوز عنه بغیر إذن واجباً کان أو تطوعاً؛ لن النبي قٍ أمر بالحج عن 
المیت؛ وقد علم أنه لا إذن لەء وما جاز فرضه جاز نفله کالصدقةء انتھی . 

وأما عند الحنفیةء ففيه تفصیل . قال القاري فی (شرح اللباب): الرابع: 
اي من شرائط حج الغیر الأمر بالحج؛ فلا یجوز حج غیرہ عنە بغیر أآمرہ إن 
أوصی بەء فإن أوصی بآن یحج عنه؛ فتطوع عنہ أجنبي أو وارث لم یجز؛ وإن 
لم یوص؛ فتبرع عنه الوارث او غیرہ فحج بنفسه أو اُحج غیرہ جا ولا 
یشترط ذلك في الحج النفلء انتھی ملخصاً. 

السابع : ما قال ا ۳72 متی توفيی من وجب عليه الحج ولم یحج؛ 
وجب أن یخرج عنەه من جمیع ماله ما یحج بە عنه ویعتمرء سواء فاته بتفریط 
و بغیر تفریطء وبھذا قال الشافعی؛ وقال أبو حنیفة ومالك: یسقط بالموت؛ 
فان أوصی بھا فھي من الثلث؛ وبھذا قال الشعبي والنخعي؛ انتھی . 


.)۳۷ /٥( (المغني)‎ (١۱) 
.)۳۸/٥( (المعني)‎ (٢۲ 























وی ےی ویو و ےی یم ےےل ےھ ےی وو و ےم ے وو و ےو دم ےھ دع ےم ھی ےی ےو ول ےم و و ےو وع مھ ےم ماوع ےمم مم ےم و وم ٤ہام‏ 


قلت: وعند الحنفیة إذا تبرع أحد بدون الوصیةء فھو مجزئ إِن شاء اللہ 
کما تقدم قریبا عن (شرح اللباب)ء وکذلك عند الشافعیة. قال النوويی: تجب 
الاستنابة عن المیت إِذا کان قد استطاع فی حیاتهء ولم یحجء ھذا إذا کان لە 
ترکةء وإلا فلا یجب علی الوارث: ویجوز للوارث والأجنبي الحج عنه؛ سواء 


أوطی یه ام لے انتھی . 


وفی (العینی)”': فان أوصی المیت بذلك؛ فعند مالك وأبيی حنیفة یخرج 
من ثلثه. وھو قول النخعي؛ وعند الشافعي الحجة الواجبة من راأس المال 
کالدین وإن لم یوصء انتھی. ملخصا۔ 


والٹامنن: ھل یجوز لمن لم یحج عن نفسه أن یحج عن غیرہ؟ فقال أحمد 
فيی روایته المشھورة عند أصحابه: لا یجوز ذلك؛ فإن فعل وقع إحرامه عن 
حجة الإسلام: وبھذا قال الأوزاعي والشافعي وإسحق. وقال آبو حنیفة 
ومالك؛ وھي روایة لأحمد: یجوز ذلك لاإطلاق حدیث الخثعمیة؛ ولم یسألھا 
النبي گل احججت عن نفسك؟ ویروی کذلك عن الحسن وابراھیم وأیوب 
السختیانيی وجعفر بن محمد. وقال أبو بکر عبد العزیز: یقع الحج باطلاًء ولا 
یصح ذلك علهء ولا عن غیرہ؛ ویروی ذلك عن ابن عباس؛ کذا في (العیني) 
و (المغني)ء واحتج الاو لت سھگ سے ہت آظ صھ سس ارات فاوط 
وابن ماجەء وأجاب عنه الآخرون بأنه معلول وموقوف؛ کما بسطه العینی 
والشیخ في ڈالبذل؛'''. ۱ 


والتاسع : ما قال الموفق'''؛ یجوز أن ینوب الرجل عن الرجل والمرأة: 


.)٥٦٥٥/۷( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 


۔)۲٦‎ /۹( انظر (ہذل المجھود)‎ )٢( 
۲۷)۔‎ /٥( (المغني)‎ )(۳( 


۲۷ 











٠۔‏ کتاب الحج 


4)١ ۹‏ 5 وحڈخنی یکا عَنْ مَالكؤ عَن ابق شُھهابس عَنْ 
کاناں َ یَسَارٍ؛ عَنْ عَبْدِ الله بْن غَبَاس ؛ قال: کَانَ الفَضل ابْنْ 


)٠٣(‏ باب (۷۸۹) حدیث 


وکذا عکسە؛ في قول عامة أھل العلمء لا نعلم فیه مخالفاًء إلا الحسن بن 
صالحء فإنه کرہ حج المرأةۃ عن الرجلء قال ابن المنذر: ھذہ غفلة عن ظاھر 
السنة فانہ کل أمم المرأة أن ت: اسها؛ وعليه بعتمد مب اجائ ان 

الہ 5 آمر تبحج عن ابهاء وعليه ی من اجار حج 
عن غیرہ وفی الباب حدیث أبی رزینء وأحادیث سواہء انتھی. 


وفي (الفتح)''': قال ابن بطال: لم یخالف في جواز حج الرجل عن 
المرأةۃ والمرأة عن الرجل إلا الحسن بن صالحء انتھی. 

والعاشر: ما قال العیني : ظاھر المذھب أن الحج یقع عن المحجوج عنه 
لحدیث الخثعمیةء وعند محمد أن الحج یقع عن الحاجء وللآخر ثواب النفقة 
اتی 

۹ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھری (عن سلیمان بن یسار) 
الھلالي (عن عبد اللہ بن عباس) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (قال: کان الفضل بن 
فباين) اکر ولد عباس؛ وبە یکنی اسان وشقیق عبد الله وأمھما أم الفضل: 
اُردفه النبي قلُ حجة الوداع وحضر غسلہ قي قال عباس الدوريی عن 
ابن معین: قتل یوم الیرموك وعليه درع النبي قٌُ وقال الواقديی: مات 
بطاعون عمواس سنة ۱۸ھ۔. 

ٹم الحدیث أخرجه البخاري بروایة ابن جریج عن الزھري عن سلیمان 
عن عبد اللہ بن عباس عن الفضل بن عباس؛ قال الحافظ'': کذا قال 
ابن جریج؛ وتابعه معمرء وخالفھما مالك؛ وأکثر الرواةۃ عن الزهري؛ فلم 


۔)٦٦/١(‎ )۸١( 
.)٦۷ /٤( فح الباري؛‎ )٢( 














یڈ کتاب الحج ۳٣(‏ باب (۷۸۹۸) حدیٹ 


وم وج وس ع داع دماوے ےد مھ وم وع یم لے مم مم مم یہ مو مم ے یف ےم مھ مم ےم مم مم مم مھ 


یقولوا فیه: عن الفضل؛ وروی ابن ماجه من طریق محمد بن کریب عن أبيه 
عن ابن عباس أخبرنيی حصین بن عوف الخثعمي قال: ا قلت: یا رسول اللہ إن 
أبي أدرکه الحج؛ ولا یستطیع أن پعچء :ا العلیث+ فال الكرمذی: سالت 
محمداً یعني البخاري عن ھذا فقال: أصح شيِء فيه ما روي عن ابن عباس عن 
الفضلء قال: فیحتمل أن یکون ابن عباس سمعه من الفضل ومن غیرہ ثم 
زواہ سی راسظت آتھی: 

قال: وإنما رجح البخاري الروایة عن الفضل؛ لآنه کان رِذٔف النبي قلةُ 
حینئدِء وکان ابن عباس ۔ رضي الله عنھما ۔ قد تقدم من مزدلفة إلی منی مع 
الضعفةء وآخرج البخاري في (باب التلبیة والتکبیر) من طریق عطاء عن 
ابن عباس؛ أن النبي گلا ُردف الفضل؛ فأخبر الفضل أنە لم یزل یلبيی حتی 
رمی الجمرةء فکأن الفضل حدث أخاہ بما شامدہ في تلك الحالة. 

ویحتمل أن یکون سؤال الخثعمیة وقع بعد رمي جمرۃة العقبة فحضرہ 
ابن عباس؛ فثقله تارة عن أخيه لگونه ضاحب القضةء وتارة عما شامد 
ویؤید ذلك ما وقع عند الترمذي وأحمد وابنە عبد اللہ والطبري من حدیث 
عليء مما یدل علی آأن السؤال المذکور وقع عند المنحر بعد الفراغ من 
الرمي؛ وأن العباس کان شاعداًء ولفظ أحمد من طریق عبید الله بن أبي رافع 
عن علي قال: ‏ وقف رسول ا قَلاٍ بعرفة فقال: عذہه عرفة؛ وھو الموقف)؛ 
فذکر الحدیثء وفیه: ثم آتی المنحر؛ فقال: اھٰذا المنحر وکل منی منحرء 


واستفتتہ٥.‏ 
وفي روایة عبد اللہ : اثم جاءته جاریة شابة من خثعمء فقالت: إِن أبي شیخ 
کبیر؛ قد أدرکته فریضۃ اللہ في الحجء آفیجزی أن أحج عنە؟ قال: حجي عن 
أَبيیك قال: ولوّیٔ عنقّ الفضلء فقال العباس : یا رسول اللہ لوّیت عنق ابن عمك؛ 
قال: رأیت شاباً وشابةء فلم آمن علیھما الشیطان)ء وظاھر مذا ان العباس کان 
حاضراً لذلك؛ فلا مانع أن یکون ابنە عبد اللہ أیضاً کان معەء انتھی . 


۲۲۱۹ 








٠۔‏ کتاب الحج )۳۰٣(‏ باب (۷۸۹) حدیث 


٠2 


ےر چاو س ۹۱ کا ظ 30 5 0 کو ف0 ہد وت کن ا ا 

رَدذِیف رسُولِ الله لا فَجا٤ته‏ امَرأة مِنْ خثعم تستةفَتّیوء فجْعل 
ہ> ە ں2 ہھیبمھو وہ ہے ەئُربھ ہہ 

الفضل بنظر إِليْھَا وتنظر إِليْه رو سح شس ای مہ ساس جس می عس 


(ردیف رسول اللہ قٌَك) زاد البخاري من روایة شعیب عن الزھري : ا علی 
عجز راحلته٥ء‏ وفيه جواز الإرداف وھو من التواضعء ولا خلاف فيه إذا 
اأٌطاقتہ الدابةء وکان النبي قَةٍ أُردف أسامة من عرفة إلی المزدلفة لیلة النحر 
ٹم اُردف الفضل من المزدلفة غداة یوم النحر. 

(فجاءته امرأة) قال الحافظ : لم تسم (من خثعم) بفتح الخاء المعجمة 
وسکون المثلئة وفتح العین المھملة غیر مصروف للعلمیة والتأنیٹ باعتبار القبیلة 
لا العلمیة ووزن الفعلء قاله القسطلاني . وقال القاري''": أبو قبیلة من الیمن 
یجوز صرفەه ومنعهء انتھی . وھي قبیلة مشھورة سمیت باسم جدھاء واسمە آفتل بن 
أنمارء قال الکلبي: إنما سمي خثعم بجمل یقال لە: خثعمء ویقال : إنە لما 
تحالف وٌلْدُ أفتل علی إخوتہ نحروا بعیراأء ثم تخثعموا بدمە أي تلطخوا بە بلختھم . 

(تستفتيه) ویأتي بیان الاستفتاء قریباً (فجعل الفضل بنظر إلیھا) قال 
الباجيی''': یحتمل أن تکون قد سدلت علی وجھھا ثوباء فإن المحرمة یجوز 
لھا ذلك لمعنی السترہ إِلا أنه کان یبدو من وجھھا ما ینظر إليه الفضلء انتھی. 

وفي (الفتح) عن العیاض: لعل الفضل لم ینظر نظراً بْنْگُرّ بل خشي عليه 
ان یڑول إلی ذلكء أو کان قبل نزول الأمر بإدناء الجلابیبء انتھی . 

(وتنظر) الخٹعمیة (إليه) وفي روایة شعیب: وکان الفضل رجلاً وضیثاً ۔ 
أي جمیلاً ۔ وأقبلت امرأۃ من خثعم وضیئةء فطفق الفضل بنظر إلیھاء وأعجبہ 
حسنھاء کذا في دالفتح)'''. قال القرطبي: ھذا النظر بمقتضی الطباعء فاإنھا 
مو لعل النظر ای ااضورۃ العیة: 


.)۲۲٦۷ امرقاة المفاتیح) (ہ/‎ )١( 
.)۲٦۷ /۲( ا المتقیٰ)‎ )٢( 
.)۷۰/٤( تح الباريی)‎ (۳) 


۲۳۲۲ 











٠۔‏ کتاب الحج )۳٣(‏ باب (۷۸۹) حدیث 


و جس کی بح مس یہ الڈی لی فه 
المرأة منعاً له عن مقتضی الطبعء ورةَاً إلی مقتضی الشرع؛ وقال ابن 
ما ا ا وو ور وی س رت 
ینکر في الدین وقال النووي: فيه حرمة النظر إلی الأجنبیةء وتغییر المنکر 
بالید لمن قدر عليه 


وقال الأبيی''': الأظھر أن صرفه وجه الفضل لیس للوقوع في المحرم؛ 
کما یعطيه کلام عیاض والنوويی؛ وإنما ھو لخوف الوقوع؛ کما یععطيه کلام 
القرطبی؛ وقال العراقی: إِن راد النووي تحریم النظر عند خوف الفتنةء فھو 
محل وفاق من العلمای وإِن راد الاعم ففی حالة الآمن غخلاف مشھور 
للعلماء وھما وجھان: ولا یصح الاستدلال بالحدیث علی التحریم فی ھذہ 
الحالة؛ لآن الأمر محتمل لکل منھماء بل الظاھر أنە قُ خشي الفتنة کما 
صرح به في حدیث جابر عند الترمذي قال: ةرأیت شاباً وشابة فلم آمن 
الشیطان علیھما)ء قاله الزرقانی''' 


قاق:الیاج ین 1.177تر بقل آتد تھی الحراغح النظر لی لغ لا 
صرف وجھھا إلی الشق الآخر؛ وإن کانت المرأۃ ممنوعة من النظر إلی الرجل؛ 
وقد قال تعالی: لفُل زنک ۰.تئیھئ نے رمع۱4" الایة وق لوس 


سھ کر 


قشم بن اَبَصَّرِههكًك الایة ویحتمل أن یکون قلٍ ترك ذلك لما 0" 


)١(‏ انظر: (شرح الزرقاني؛ (۲۹۱/۲)۔ 
)٢(‏ ا( إکمال إکمال المعلم) (۳/ .)٦٣٤‏ 
(۳) (۲۹۹/۲)۔ 

.)۳٦۸/۲( ا المتتقیٰ)‎ )٤( 

.٠٣ سورۃ النور: الاأیة‎ )٥( 

.۔۳٣ سورۃ النور: الأیة‎ )٦( 


۲۲۱ 














۶ہ کتاب الحج ۳٣(‏ باب (۷۸۹) حدیث 


یم یی ےی یا لیے مع وم یم ےم دمدے یم ےم ےم و ےم دم ےم سے وھ ہو مو مھ مم مم مو مع مع مھ ےم و یلم ےم مم وا مم 


اتا ان ہے کعی الا قعالوا مساق لا کان من ای لا 


کو ھچھت سيا ظرمات نکات تظر حا 7ال لاف الجَھه سھتا عاتراءشرےھ.. 


الإنکار علیھا لذلكء والفضل لم یکن لنظرہ إلی جھتھا مقصد جائز غیر تأملھاء 
ویحتمل أُن یکوت آَلُ اجتزأً بصرف وجہ الفضل إلی الشق الآخر؛ لان ذلك 
یمنع نظر المرأة إلی شيء من وجه الفضل؛ فکان في ذلك منعاً للفضل من 
النظر الہان رسا لھا یی النظر آلد 


ویحتمل أن یکون رسول اللہ ق٤‏ اجتزأً بمنع الفضل من النظر إلیھا لما 
رأی أنھا تعلم بذلك منع نظرھا إليه؛ لأن حکمھا في ذلك حکمە؛ ولعلھا لما 
صرف وجهہ الفضل فھمت ذلك: فصرفت وجھھا أو بصرھا عن النظر إليهء 


- 


ای 
وقال الشیخ في (البذل'': وإنما لم یمنعھاء ولم یأمر بصرف النظر 
عنه؛ لآأن صرف وجہ أحدھما یغنی عن الآخر؛ ویحتمل أن یکون قلأُ لم یخف 
منھا الشھوۃ انتھی . 
قلت: ولا یبعد أن یقال: إن نظر الرجل إلی المرأۃ في حالة الشك أشذً 
فوحنظرما آیہ لی ×ط الداباات ئن کاة نی لَليْھا:غیرۃ ار اغیر رابھا آنیا 


ہ 


الرجل إلیھاء وھو بھذہ الصفة لم ینظرء وھذا إشارة إلی التحریمء ووجہ الفرق 
آت' لیر غلین غالتي وم کالتتحقق: اعضاراء فإذا اشتھی الرجل کاثت 
الشھوة من الجانبین موجودة. ولا کذلك إذا اشتھت المرأة؛ لآأن الشھوۃ غیر 
موجودة في جانبە حقیقة واعتبارء فکانت من جانب واحدہ والمتحقق من 
الجانبین في الإفضاء إلی المحزّم أقوی من المتحقق في جانب واحدہء انتھی. 


7 لال الجیورت (۷۹[9): 











٠‏ کتاب الحج ۳٣(‏ باب )۷۸۸) حدیث 


(فقالت) الخٹعمبة (یا س20" اللہ إن فریضة اللہ) اذ فی ت الھندیة (علی 
العباد) ولیست ھذہ الزیادة في النسخ المصریة (في الحج) أَي فی أمرہ وشأنہ 
ویمکن (فيی) بمعنی امن) البیانیةء کذا في تال ۵ ۴۶۸ (أدرکت) أي الفغریضة 
(٘بي) مفعول ولم یسم الأب (شیخا) حال (کبیرا) نعت لە (لا یستطیع أن بثبت 
علی الراحدة) نعت آخرہ أو من الأحوال المتداخلةء أو شیخاً بدل لکونه 
موصوفاًء أي وجب عليه الحج بأن أسلم وھو شیخ کیر. 


(أناحج عئه؟) ي أُیجوز لي ان آئوتے عنہ فاحج عنه؟) لآن ما بعد 
الفاء الداخلة علیھا . معطوف علی مقدر والمعنی : آیصح منّٔي ان آکون 
نائبة عنه فی الحج؟ وهھذا کلهە علی المشھور. قال صاحب ا(المحلی): المشھور 
فیه فتح الھمزة وضم الحاء أي آحرم عنە بنفسي قیل: وروي بضم الھمزة 
ھریرۃ فقال : (احجج عن أبيك). 


واختلفت الروایات في أن السائل رجل أو امرأةء والمسؤول عنه أبوہ أو 
مہ قال الحافظ''': اتفقت الروایات کلھا عن ابن شھاب علی أن السائلة 
خاوف احرات اما سال فی اھاب لخالام می بہ مس عو سنٹہاھ 
فاتفق الرواۃ عنه علی ان السائل رجل ثم اختلفوا عليه في إسنادہ ومتنہ؛ أما 
إسنادەء فقال ھشیم: عنه عن سلیمان عن عبد اللہ بن عباس. وقال محمد بن 
سیرین: عنه عن سلیمان عن الفضل آخرجھما النسائی: وأما المَتن فقال هشیم 
ان رجلاً سألء فقال: إن فی مات وقال ابن سیرین: فجاء رجلء فقال: إن 


۔)۲٦۷‎ /٥ہ( المفاتیح)‎ 7 (١) 
۔.)٦۸/٤( اھتح الباريی)‎ (۲ 


۲۲۲۳ 














٦٠-۔-‏ کتاب الحج ( ٣س‏ باب (۷۸۹) حدیث 


0101010000009099 توےیں ٗ :ث٠‏ ب ‏ " ہہ کہ ہہ وو کہ کدہدےڈہ١.غ‏ 


أُمي عجوز کبیرۃ؛ وخالف الجمیع معمر عح ایخ بن آی إسحق؛ فقال فی 
روایته: (إن امرأةۃ سألت عن أمھا)ء وھذا الاختلاف کله عن سلیمان بن 
تسا 


ثم قال بعد ما بسط اختلاف الروایات: والذي یظھر لي من مجموع ھذہ 
الطرق؛ أن السائل رجل؛ وکانت ابنته معەء فسألت أیضاًء والمسؤول عنە أبو 
الرجل وأمه جمیعاء ویقرب ذلك ما رواہ أبو یعلی بإسناد قوي؛ من طریق 
سعید بن جبیر عن ابن عباس عن الفضل بن عباس قال: کنت رِذف النبي 8؛ 
وأعرابي معه بت لە حسناء فجعل الاعرابي یعرضھا لرسول اللہ قَلُ رجاء أن 
یتزوجھاء وجعلت التفت إلیھاء ویأخذ النبي قلل برأسي؛ فیلویه. فعلی ھذا 
قول الشابة : إِن أبي: لعلھا أرادت بە جدھا؛ لآن أباھا کان معھاء وکأنه أمرھا 
أُن تسأل النبي قَلٍ لیسمع کلامھا ویراھا رجاء أن یتزوجھاء فلما لم یرضھا 
سأل أبوھا عن أآبيە ولا مائع السا ا ھا ھی سن 

وتحصل من هذہ الروایات أن اسم الرجل حصین بن عوف الخثعمي؛ 
وأما ما وقع في الروایة الآخری أنە أبو الخوث بن حصین؛ فإن إسنادھا 
ضعیف؛ ولعله کان فيه عن أبي الغوث حصین؛ فزید في الروایة ابنء أو ان آبا 
الغزت: ا فا کان مع أبيه محصین؛ فسأل کما سأل آبوہ وأخته؛ والل أعلم: 
اٹتھی' 

والأوجە عندي في الجمع بین ذلك: أُن البنت المذکورۃ کانت مع عم لھا 
لا أبیھاء فإن التجوز في حدیث أبي یعلی من لفظ امعه بنت لە) أُھون من 
التجوز فی جمیع الروایات المختلفة الواردة فیھا: (إن أبي شیخ کبیراء فھي 
سألت عن أبیھاء وعمھا سأل عن أبيە وأیضاً علی ما آفادہ الحافظ لم یبق 
الفاقة إلی سؤاله عن أبيە بعدما سألت هي عنه. 


ٹم قال الحافظ: ووقع السؤال عن ھذہ المسألة من شخص آخر؛ وھو 


۲۲٤ 

















٠۔‏ کتاب الحج )۳۰٣(‏ باب (۷۸۹) حدیث 


وَذٰلِكَ فی حَجّة الْوَدَاع ۔ 
آخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحج؛ ١‏ ۔ باب وجوب الحج وفضله. 
ومسلم فی: ٥١‏ مات الحج؛ ۹ے ات الحج عن العاجز لزمانة وھرم 


ونحوھا أُو للموت٠‏ حدیٹث ۷.:. 


ابو رزین بفتح الراء وکسر الزاي؛ العقیلي بالتصغیرء واسمه لقیط بن عامر 
وھذہ قصة آخری؛ ومن وَحل بینھا وبین حدیث الخثعمی؛ فقد أُبعد وتکلف؛ 


انی 


وحدیث الباب حجة الجمھور فيی الفرع التاسع من الفروع المتقدمة؛ 
واستدل بە أیضاً من قال: تجب الاستنابة علی المعضوب؛ کما تقدم في الفرع 
الثانی ومن قال: بجواز الحج عن الحي؛ کما تقدم فی الفرع الثالث؛ وحمله 


وقال ابن العربي: حدیث الخثعمیة اصل متفق علی صحته في الحج 
خارج عن القاعدة المستقرة في الشرع من ٭وآن لس للضَن إِلا ما سیٰ4 رفقاً 
من اللہ في برا وا وطعدالمسر توافت وق جاک یکن اه تیقل 
فی عموم السعي؛ وبأن عموم السعي في الَیة مخصوص اتفاقاء کذا في 


٠ دالنیں'''‎ 


(وذلك في ححة الوداع) وتقدم فيی أوك الحدیث عن الترمذي وغیرہ ما 
یدل علی أن السؤال المذکور وقع عند المنحر بعد الفراغ من الرمي؛ وفیه إباحة 
التسمیة بحجة الوداع خلافاً لمن کرہ ذلك. 
)١(‏ ہفتح الباري) .)۷۰/٤٥(‏ 


"۲۰۲۰٥۰ 





)١۱(‏ باب ما جاء فیمن آحصر بعدو 


(۳۱) ما جاء فیمن أحصر ۔ ببناء المجھول ۔ بعدو 
قال الراغب''': الحصر والإحصار: المنع من طریق البیت؛ فالإ(حصار 
یقال في المنع الظاھر کالعدوء والمنع الباطن کالمرض؛ والحصر لا یقال إلا 
في المنع الباطن؛ فقوله تعالیٰ: هِلانْ لُْیزثح٭4''' فمحمول علی الأمرینء 
ہی رنال المحولت عفر کالضشرتوالسری الصہ+ رالعست خر لیر 
وغیرہء کالإ(حصارء وأحصرہ المرض أو البول: جعلهہ یحصر نفسه؛ انتھی. 


واختلفت الائمة في ھذا الباب بعد اتفاقھم علی أن حکم المحصر لا 
حکی العیني في (شرح الھدایة) عن الاأسبیجابي والوتري والکرماني أنھم 
اختلفوا فی اللاحصار في اثنین وستین موضعاء ٹم بسطھا لکنا نقتصر منھا علی 


الأول : ما في 1العینی۷'': وھو اختلافھم في الحصر بای شيء یکون؟ 
فقال قومء وھم عطاء بن أبي رباح وإبراھیم النخعي والثوري: یکون الحصر 
بکل حابس من مرض آو غیرہ من عدو وکسر وذھاب نفقة ونحوھاء مما یمنعه 
عن المضي إلی البیتء وھو قول أبي حنیفة وأبيی یوسف ومحمد وزفرء وروي 
ذلك عن ابن عباس وابن مسعود وزید بن ثابتء وقال آخرونء وھم اللیث بن 
سعد ومالك والشافعي وأحمد وإسحق: لا یکون الإحصار إلا بالعدو فقط 
ولا یکون بالمرض؛ وھو قول عبد الله بن عمر - رضي اللہ عنھما -؛ انتھی . 


ومعنی قولھم: لا یکون الإحصار بالمرض؛ أي لا یجوز لە التحلل 
١(‏ ا( المفردات) (ص۲۳۷۸). 
(۲) سورۃ البقرة: الاأیة ۱۹۲. 
(۳) معمدہ القاريی) .)٥٥١/۷(‏ 








موس وایف یل مو مم مھ ےم و ہے وی مم عم مم مع لا مم وم ےھ ود بے و مو اع مع رھ مم ےم مم ہم لم مھ 


بذلك وھذا مقید عند الإمام الشافعي وأحمد بعدم الاشتراطء فإن اشترط عند 
الإحرام التحلل بالمرض ونحوہ یجوز لە التحلل عندھماء کما سیأتي. 


قال العیني في (البنایة): الظإ(حصار من عذرء أو مرضء أو کسر؛ أو 
قطاع طریق؛ وبکل حابس؛ ھو مذھب ابن عباسء وابن مسعود؛ وعطاء: 
والنخعي؛ وأبي ثور؛ والثوري؛ وعروۃء ومجامد وعلقمة؛ والحسن؛: 
وسالمء والقاسم: واین رین والرعریٰ) :وابی عبید وأبي عبیدةء وداودں 
وأصحابه. وقال الفضل بن سلمة: قال بعض الفقھاء: لا یکون إلا من عدو 
درت المرضس> ؤھو قول مخالف لقول مجتھدی الفقھاء ومذاغب العرب؛ 
انتھی . 


وقال ابن حزم في (المحلی!''': کل من عرض لە ما یمنعه من [إتمام 
او افنتوامئ عتی ‏ آو مََفینَ>: آر عطاطرین: أو خطأ فی رؤیة 


قال الموفق''': أجمع أھل العلم أن المحرمء إذا حضر عدو من 
المشرکینء أو غیرھم؛ فمنعوہ الوصول إلی البیت؛ فله التحلل؛ ثم قال: 
والمشھور في المذھب ان من یتعذر عليه الوصول إلی البیت بغیر حصر العدو 
من مرض؛ آأو عرجء أو ذھاب نفقة ونحوہ؛ أنە لا یجوز لە التحلل بذلك. 
روي ذلك عن ابن عباس وابن عمرء وبە قال ماللك والشافعي وإسحقء وعن 
اأحمد روایة آخری: لە التحلل بذلك؛ روي نحوہ عن ابن مسعودء وھو قول 
عطاء والنخعي والثوري وأصحاب الرأاي وأبي ثور؛ لآن النبي گا قال: (من 
کیرز آو عرج فقد حل وعليه حجة أخری)ء رواہ النسائي . 


۔)۲٣١٠۳٢‎ /۷( )١( 
۔)۱۹۲١ (المغني) (ہ/‎ (۲) 


۲۲۷ 
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ولأئه محصر یدخل في عموم قوله تعالی: هإلَنْ لُمَیزثح فا أَنَتیر مِنَ 
اتی ۷ لابا سفتد آ0 الف الاحساں اساقی لف وتحرص> تال“ 
أحصرہ المرض إحصاراً فھو محصرء وحصرہ العدو حصراً فھو محصور؛ 
فیکون اللفظ صریحا في محل النزاعء وحصر العدو مقیس عليه إلی آخر ما 
بسطه من دلائل الفریقین 

وقال الزیلعي علی !الکنزا: لناء قوله تعالی: فان لَُیثى الایةء ووجه 
الاستدلال بە أن الإحصار یکون بالمرض٠‏ وبالعدو الحصر لا الاحصارء کذا 
قال أُھل اللخة منھم الفراء وابن السکیت؛ وأبو عبیدہ وأبو عبیدة؛ 
والکسائي؛ والآخفشء والقتیبيء وغیرھم من أھل اللغة المتقنین لھذا الفن: 
وقال أبو جعفر النحاس: علی ذلك جمیع أھل اللغةء فعْلِمٌ بذلك أن الایة 
نزلت في الإحصار بالمرض٠؛‏ ولئن کان الإحصار بغیرہ فھو مطلقء فیتناوله 
وغیرہ - الأعذار ولا وجه لما ذکروہ من السبب؛ لن العبرة لعموم اللفظ لا 
لخصوص السبب إلی آخر ما بسط. 

وإلی التعمیم مال البخاري في (صحیحہ) إِذ ذکر بعد آیة الإ(حصار: قال 
عطاء: الاإاحصار من کل شيء یحبسهء قال الحافظ : وفي اقتصارہ علی تفسیر 
عطاء إشارة إلی أنه اختار القول بتعمیم الإحصار. 

قال الجصاص''': قال الكسائي وأبو عبیدة وأکٹر أھل اللغة: الإحصار 
المنع بالمرض أو ذھاب النفقةء والحصر حصر العدوء ویقال: آحصرہ المرض 
وحصرہ العدوء وحکی عن الفراء أنه أجاز کل واحد منھما مکان الآخ 
وأنکرہ أبو العباس المبرد والزجاجء وقالا: ھما مختلفان في المعنیء ولا یقال 
فی المرض: حصرہہ ولا في العدو أحصرہ. 


۔٦٦١ سورۃ البقرة: الایة‎ )١( 
.)۲۷۸/۱( أٗحکام القرآن؛‎ ٥۷ )٢( 




















پیم مھ میھت ےھ و دے و دع و ےم ےھ یم ےم ےم ےی جم ےی ے مے” مل ےم یم ےم وم مم رم وع ےا دی ہویم ےی ےی یو مم ےمم میم 


وروی ابن أبي نجیح عن عطاء عن ابن عباس قال: لا حصر إلا حصر 
عدوء فأما من حبسه اللہ بکسر أو مرض؛ فلیس بحصر. فأخبر ابن عباس أن 
الحصر یختص بالعدوء وأن المرض لا یسمی حصراًء وھذا موافق لقول من 
ذکرنا من أھل اللغة من الناس من یظن أن قوله یدل علی ان المریض لا یجوز 
لە أن یحلء ولا یکون محصراء ولیس في ذلك دلالة علی ما ظن؛ لأنه إنما 
اُخبر عن معنی الاسمء انتھی۔ 

وکذلك حکی عنه الباجي''' إذ قال بعدما بسط آقوال أھل اللغة في أن 
الإاحصار یکون بالمرض: وقد قال ابن عباس: لا حصر إلا حصر العدوء وھو 
من أھل اللغة واللسان مع التقدم والعلمء انتھی. 

الثاني : ما قال الموفق'': اأجمع أھل العلم علی أن المحرم إذا حصرہ 
عدوء فمنعوہ الوصول إلی البیتء ولم یجد طریقاً آمناء فله التحللء وقد نص 
عز اسمه بقوله: فان لُخیزثم قَا اَنْتَيسَر من امت 4”'ء وثبت أن النبي قلل آمر 
أصحابہ یوم حصروا في الحدیبیة أن ینحروا ویحلواء وسواء کان اللإحرام بحج 
او بعمرة أو بھما فيی قول إمامناء وأبيی حنیفة والشافعيیء وحکي عن مالك أن 
المعتمر لا یتحللء لأنە لا یخاف الفواتء انتھی. 

قلت: ھکذا نقل مذھب مالك عامة نقلة المذاھب من شراح الحدیث 
والفقه وغیرھم؛ کشراح البخاري تحت ترجمتە اباب إذا أحصر المعتمراء 
فمالوا إلی أنەه رد إلی ما حکكي عن مالك وكکذلك شراح ا الھدایة) تحت قولە: 
والإاحصار عنھا یتحقق عندناء وقال مالك: لا تتحقق؛ لآنھا لا تتوقت: 
انتھی. وھکذا حکی الخلاف السرخسي وغیرہ. 
)١(‏ االمتتقیٰ) (۲/ ۲۷۳)۔. 


۔)۱۹٤١‎ /٥( (المغني)‎ (٢( 
سور البقرة: الاآیة ۱۹۵۔‎ )٣( 


۲۲۹ 
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وفي (البنایة): یتحقق الإحصار في العمرة عند عامة أھل العلمء وھو 
مذھبناء وذکر محب الدین الطبري عن ابن عمر وابن عباس: أنە لا یتحقق 
لعدم التأقیت وخوف الفوات؛ وذکر ابن قدامة: أنە قول مالك؛ انتھی. 


قلت : وما یظھر لھذا العبد الفقیر ان النقل عن مالك لیس بصحیح؛ لا 


یوافقه ما فی کتب فروعە؛ ہل عامتھا مصرحة بصحة الحصر عن العمرة: ففی 
(الشرح الکبیر): إن منعه أي المحرم عدو کافر؛ أو فتنة بین المسلمین؛ أو 


حبس لا بحق؛ بل ظلماً بحج ۔ أي فيه ۔ أو عمرةء فله التحلل إن لم یعلم 


حین إحرامه بما ذکر من العدو وما بعدہ فإن علمء فلیس لە التحلل إلا آن 
یظن أُنه لا یمنع فمنعه وأیس من زواله قبل فوات الحج . 


قال الدسوقی”'': قوله: افیه؛ إشارۃ إلی أن الباء بمعنی (في)ء أي حالة 
کونە في حج أو عمرةء ویصح جعلھا للملابسةء والاولیٰ جعلھا بمعنی (عن؟ 
متعلقة بمنعهء أي إن منعه ما ذکر عن إتمام حج بأن آحصر عن الوقوف والبیت 
2 و عن إکمال عمرة بأن أحصر عن البیت آو السعي؛ وقوله: افله التحلل) 
أي بالنیة مما هو محرم يہ وترلہ::(الا آن یظن آئ لا من غتہ؛ آي فلہ آأن 
یتحلل حینئذ بالنیةء کما وقع لہ َيٍَ أنه آحرم بالعمرة عام الحدیبة عالماً بالعدو 
رظات فا ماشہ نلیا وس فان جالجا فلت اس سو کرای 
إلخء ھذا خاص بالحج؛ وأما العمرةء فالمدار في التحلل منھا علی ظن 
حصول الضرر لە؛ إذا بقيی علی إحرامه لزوال الحصرء انتھی مختصراء وہذا 
أُوضح کلام في المقصود. 


وفی اقیترت ۴۶۷۷ قلت لابن القاسم : رایت لو ان متا بحج آحصر 


.)۹۲/۲( (حاشیة الدسوقي)‎ (١) 
(۳۲۷/۱)۔‎ )۲( 


۲۳۰ 
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بعدوٌ في بعض المناھلء هل یثبت حراماً حتی یذھب یوم النحرہ أو پیأس من 
ان یبلغ مکكة في أیام الحجء آم یحل ویرجع؟ قال: إذا أحصر بعدوٍ غالب لم 
یعجل برجوع حتی یأ٘س؛ فإذا یئس حل مکانەء ورجع؛ ولم بنتظرء فإن کان 
معه هدي؛ نحرہ وحلق؛ وحلء ورجع إلی بلادہء وکذلك في العمرۃ أیضا. 
قلت : هذا قول مالك؟ قال: هذا قوله؛ انتھی۔ 

نقال انا فيی موضع آخر: قلت لابن القاسم: أرأیت ھذا المحصور 
بعدو إن کان قضی حجۃة الإسلامء ثم أحصر فَصْدٌ عن البیتء أیکون عليه 
قضاء ھذہ الحجة التی صُدٌ عنھا؟ قال: لاء قلت: وکذلك إن صُدٌ عن العمرة 
ہش ضرا اہ سو وت سای متا رر الك کاو کٹ 
انتھی ۔ 


قلت: ویؤید ذلك أن ابن العربي المالکی لم یذکر فيه إلا خلاف ابن 
سیرین؛ وحکی إجماع غیرہء فقال في ( أحکام القرآن) لە: لا خلاف بین علماء 
الأمصار ان الؤڑ(حصار عام في الحج والعمرة وقال ابن سیرین : لا پحصار فيی 
العمرۃة إلخ . 

ویؤیدہ اي ما سیأتي من کلام الشراح المالکیة کالباجی والأبہی 
وغیرھماء تحت روایات البابین ء وبسطت فی ذلك؛ لآأن عامتھم حکوا خلاف 
اللإمام مالك فی ذلكء کما تقدمِ وبعض الفقھاء حکوا فی ذلك خلاف اللإمام 
الشافعي أیضاء ولا یصح بل هو أیضا موافق للجمھور؛ کما تقدم في کلام 
الموفق ویؤیدہ ما فی فروعه؛ قال النوويی فی ا(مناسکكە): إذا آحصر العدو 
المحرم: عن المضي في الحج کلە من کل الطرق؛ فله التحللء ثم قال: 
ویجوز للمحرم بالعمرة التحللء إذا آحصر کالحج انتھی . 

وفي اشرح المنھاج): من أحصر عن المضي في نسکە تحلل جوازا 
جا کان أُو سا لنزول قوله تعالی حین آحصروا بالحدیبیىة وهھم خرم: 

ة۲۲۲۹ 











اسوسمَهمَسَمَسوسوسو وس وت وٹ و و یی و شر رس رٹ کٹ 000 کچ ہہ کڈ ڈیہ 


ئن نیزم الآیة والأآولی لمعتمر وحاج اتسع زمن إحرامه الضبْرْ إن رجا 
زوال الإ(حصارہ نعمء إن غلب علی ظنە انکشاف العدوء وإمکان الحج؛ أو 
قبل ثلاثة أیام في العمرة امتنع تحلله لقلة المشقة حینئذ انتھی مختصرا 

فالحق أن لا خلاف في المسألة للأئمةء نعمء فیه خلاف لبعض السلف؛ 
کما حکاہ الطحاوي عن فقوم وحکاہ الجصاص فی (اُحکام اك003 عن انث 
سیرین فقال : الإاحصار من الحج والعمرة سواء وحكکي عن محمد بن سیرین 


أن الإحصار یکون من الحج دون العمرةء وذھب إلی أن العمرة غیر موقتةء. 


وأله لا یخٹی الفوات. 

وقد تواثرت الأآخبار بأن النبي ق٤‏ کان محرماً بالعمرة عام الحدیبیةء وأنە 
أحل من عمرته بغیر طواف؛ ئثم قضاھا في العام القابلء وقال اللہ تعالیٰ: 
ایشیا للع وَالٹرے لے نم قال: فلن أُخیثم٭ وذلك حکم عائد إلیھما 
جمیعاٗء وغیر جائز الاقتصار علی اأحدھما دون الآمحر؛ لما فیه من تخصیص 
حکم اللفظ بغیر دلالةء انتھی . 

والٹالٹ: مل یجب علی المحصر القضاء؟ قال العیني فی (البنایة4: 
المحصر بالحج؛ یجب عليه قضاء حجة وعمرةء وإن کان محصراً بعمرةۃء یجب 
عليه قضاء عمرة لا غیرء وھو قول عمر بن الخطاب وزید بن ثابت وابن 
مسعود وابن عباس ومجاھد وعروة وعلقمة والحسن والنخعي وسالم ام 
وابن سیرین وعکرمة والشعبيء انتھی . 


الات ئن ”7 ما من لم یجد طریقاً أخری؛ فتحللء فلا قضاء عليه 


.۲۲۱۷۱/۱( )١( 
.۱۹٦ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )۲( 
.)۱۹٦/٥( (المغني)‎ (۳( 


۲۳۲۲ 
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إلا أن یکون واجباً یفعله بالوجوب السابق في الصحیح من المذھب؛ وبە قال 
مالك والشافعی. وعن أحمد: أُن عليه القضاء روي ذلك عن مجاھد وعکرمة 
والشعبي: -۔ ابو حنیفة؛ لأنە لا لما تحلل زمن الحدیبیة قضی من قابل؛ 
وسمیت عمرة القضیة ولأنه حل من إحرامه قبل إتمامهء فلزمه القضاء کما 
لوفاتہ الحج إلی آخر ما ذکرہء وتقدم البسط في ذلك في عمرة القضاء. 


وقال الجصاص''': اختلف السلف وفقھاء الأمصار في المحصر بالحج؛ 
إذا حل بالھهدي؛ فروی سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ ومجاھد عن ابن مسعود 
قالا: عليه حجة وعمرة؛ فإن جمع بینھما في اُشھر الحج؛ فعليه دم وھو 
متمتع . وإن لم یجمعھما في أشھر الحج؛ فلا دم عليهء وکذلك قال علقمة 
والحسن وإبراھیم وسالم والقاسم ومحمد بن سیرینء وھو قول أصحابنا 
وورق ت غر مگساھی ا غانن 0ا20 اس اہ السا آر اد سکم 
العدوان؟ حجة بحجة وعمرة بعمرةء وروي عن الشعبي قال: عليه حجة؛ وإنما 
یوجب آأبو حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ عليه حجة وعمرۃ إِذا أحل بالام ثم لم 
یحج من عامه ذلك؛ فلو أنه اأحل من إحرامه قبل یوم النحر؛ ثم زال 
الإ(حصارء فأحرم بالحج وحج من عامه لم یکن عليه عمرة. 


وذلك؛ لأن هذہ العمرۃ إنما هي التي تلزم بالفوات؛ لان من فاته الحجء 
فعليه أن یتحلل بعمرةۃء فلما حصل حجہ فائتا کان عليه عمرۃة للفوات؛ والدم 
الذي عليه في الإ(حصار إنما هو للاٍحلالء ولا یقوم مقام العمرة التي تلزم 
بالفوات وذلك؛ لأنە لیس في الأصول عمرة یقوم مقامھا دم آلا تری أن من 
نذر عمرة لم ینب عنھا دم لا فی حال العذرء ولا في حال الإمکان إلی آخر 
ما نظ من الالائل: 


.)۲۷۷/۱( ٗحکام القرآن؛‎ ١ )١( 


۲۳۳ 








مم مم مم وم عم مم مم مو مم عو دروم مم موم وم موم مم موم دم وم وو وو وی ے یہ فیہی مه 


قلت: ولعل المراد بقول ابن عباس: أمر اللہ بالقصاص قوله عز اسمه: 
الب للع يالژبْر رو مَلْرث مَصَاش4'''ء فإن نزوله کان في عمرۃ القضاء 
کما تقدم في محلھاء واستدل لوجوب القضاء بقوله تعالی : وَأَیَموا لَلَجٌ وَلبرَ 
پل ''' فإنه یقتضي إیجاب الاإتمام بدون التفریق بین حج الفرض والنفل 
وبحدیث حجاج بن عمرو الأنصاري: (من کسر أو عرج فقد حلء وعليه الحج 
من قابل)؛ بدون التفریق بینھماء وبحدیث عائشة - رضي الل عنھا ۔ إذا أمرھا لا 
برفض العمرةء ثم أعمرھا من التنعیم. وقال: ھذہ مکان عمرتك وبغیر ذلك. 


والرابع : مل یجب علی المحصر الھدي أیضاً أم لا؟ واختلف في ذلك 
نقلة المذاھب؛ وتوھمواء حتی الشیخ ابن القیم مع جلالة شأنهء کما تقدم في 
عمرة القضاءء فاحتجنا إلی فروع الأئمةء قال الموفق””: وعلی من تحلل 
بالاحصار الھدي في قول آکثر أھل العلمء وحکي عن مالك: لیس عليه هديی؛ 
تعالی: هن لَُیزئُ ما اسر من اهت قال الشافعي: لا خلاف بین أھل 
القس رق ھذہ الاأیة نزلت في حصر الحدیبیةء ولأنه أبیح لە التحلل قبل إتمام 
نسکكکەء فکان عليه الھديی؛ کالذي فاته الحج وبھذا فارق من تم حح هو 
اتی 

ٹم قال الموفق''': وإذا قدر المحصر علی الھدي؛ فلیس لە الحل قبل 
ذبحه؛ فإن کان معه همديی؛ قد ساقهء أجزأ وان لم یکن معه لزمه شراؤ 
انتھی ۔ وتقدم في عمرۃ القضاء ما قال ابن القیم: إن أشھر الروایات عن الإمام 


.۱۹١ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )١( 
سورۃ البقرة: الاأیة ۱۹۲۔‎ )۲( 
۱۹۵).۔‎ /٥( (المعني)‎ (۳( 
.)۱۹٦/٥( ا المعني)‎ )٤( 


۲۳۰ 
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أَكِمنْك لزوم القضاء والھديی؛ وروایة ابی طالب عزنهہ لزوم الھديی دون القضای 
وفي (الروض المربع۷": ومن آحرم فصدہ عدو عن البیت؛ آھدی أي نحر 
عدیأً فی موضعه: ثم حلء سواء کان في حج أو عمرة أو قارناًء انتھی. 

ولا یذھب عليك أن وجوب الھدي عند الحنابلة مقید بعدم الاشتراط: 
فان اشترط التحلل عند الاحرام: فلا یلزمه الھدی؛ لا فی الإحصار بالمرض؛ 
ولا ین الحصر بالعدوء کما سیأتي في الفرع العاشر وکذلك عند الشافعیة 
یلزمه الھديء قال النووي فيی (مناسکە): یلزم المتحلل بالإاحصار ذبح شاة؛ 

وسیأتي قریباً عن (شرح المٹھاج): من أراد التحلل بالإحصار ذبح وجوباً 
شاف أو سبع بدنة أو بشرة انتھی . ویجب عندهم الھدي فی الحصر بالعدو 
مطلقاًء وفي الإاحصار بالمرض؛ إِذا اشترط التحلل بالھدي؛ کما في الفرع 
الْعَاش 


وکذلك عند الحنفیة یلزمه الھدي؛ بخلاف ما حکی عنھم ابن القیم 
وغیرہء صرح بذلك في عامة فروعھمء ففي (الھدایةا''': إذا أحصر المحرم؛ 
فمنعه من المضي؛ جاز لە التحللء ویقال لە: ابعَثٌ شا٤ٌء‏ تذبح في الحرم؛ 
وواعد من تبعله بیوم بعینە يذبح فيه ٹم تحللء انتھی . 


وفی ا(شرح اللیاب)۳۷: إذا آحصر المحرم ںحجة 7 عمرة وأراد التحلل 
أي الخروج من إحرامهء بخلاف من أراد الاستمرار علی حاله؛ منتظراً زوال 
إحصار یجب عليه ان یہعٹث الھدي؛ إلی آخر ما بسطهہ وأما عند الإمام 


.)٦٥٢٥۷۷ /١( )١( 
ط. بیروت.‎ .)۱۷٥/۱( )۲( 
ٴ.)۲۳٦٣ص(‎ (۳( 
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مالكء فلا یجب عليه الھديی؛ بخلاف ما حکی عنه الشیخ ابن القیم. 


ناقتالاع 00 آتا اعلل ھی تاات رھت سی ات كت رھ تال 
ابن القاسم وقال اأشھب: عليه الھدي؛ وبە قال أبو حنیفة والشافعيء ودلیلنا؛ 
أئه تحلل مأذون عار عن التفریط وإدخال النقص؛ فلم یجب عليه الھدي؛ 
ودلیل ثانِ یختص بالشافعي؛ أن هذہ عبادةً لھا تحرم وتحللء فإذا سقط 
قضاڑھا بالفواتء یجب أن یسقط جبرانھاء واحتج أشھب ومن تابعه بقوله 
تعالیٰ: ئن لیر“ الاّیة وقال: ھذا ممن أحصر بعدوء وقد خالف سائر 
اصحابتا'اشہت فی مذا وقالوا الوعغصار:]|كَا جو اجار الِمرضئ: وامَا 
لف مال ور سرع ااسں ورای و مایلان ئل 
والاستشھاد علی أن الإحصار یستعمل في المرض . 


رقان انز 9 إِن منعه عدوء أو فتنة بحجء أو عمرة؛ فله التحلل ولا 
دم عليهء بنحر ھدیه متعلق بقوله: فله التحلل أي یتحلل بنحر عديه الذي کان 
معهء بأن ساقه عن شيء مضی أو تطوعأء انتھی مختصراً. قال الدسوقي: 
قوله: ولا دم عليه أي خلافاً لأشھب؛ حیث قال بوجوبە؛ واستدل بالایة 
زاحت نات الھدي في الایة لم یکن لأجل الحصر. وإنما ساقه بعضھم تطوعاء 
فامروا بذبحەء فلا دلیل فیھا للوجوبء انتھی. 

والخامس: اختلافھم في زمان نحر الھدي ومکانە قال الموفق”'”: إذا 


قدر المحصر علی الھدي؛ فلیس لە الحل قبل ذبحه؛ وله نحرہ في موضع 
حصرہ من حل أو حرم نص عليه احمید وھو قول مال والشافعي: إلا ان 


.)۲۷۳ /۲( االمتقیٰ)‎ )١( 


.)۹۳ /۲( (الشرح الکبیر)‎ (٢( 
۔)۳١۱۷‎ /۳( (المعني)‎ (۳) 


۲۳٦ 
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یکون قادراً علی أطراف الحرمء ففيه وجھان: أحدھما: یلزمه نحرہ؛ لان الحرم 
کله منحرء وقد قدر عليه والٹاني : ینحرہ في موضعه؛ ول اعغسطلہ لیس 
للمحصر نحر ھدیه إلا في الحرمء فیبعثهء ویواطئ رجلاً علی نحرہ في وقت 
یتحلل فیەء وھذا یروی عن ابن مسعود في من لدغ في الطریق؛ وروي نحو ذلك 
عن الحسن والشعبي والنخعي وعطاءء وہذا والل اأُعلم فیمن کان حصرہ خاصا. 


وأما الحصر العام فلا ینبغي أن یقوله أحد؛ لأن ذلك بُفَضي إلی تعذر 
الحلء لتعذر وصول الھدي إلی محله؛ ومتی کان المحصر بعمرة؛ فله التحلل 
ونحر هدیه وقت حصرہ؛ لآنە قٍََ وأصحابه زمن الحدیبیة حلوا ونحروا 
هدایاھم بھا قبل یوم النحرہ وإن کان مفرداً أو قارناء فکذلك في إحدی 
الروایتین؛ لأن الحج أحد النسکینء فجاز الحل منە ونحر ہديه وقت حصرہ 
کالعمرةء ولآن العمرة لا تفوت؛ وجمیع الزمان وقت لھاء فإذا جاز الحل 
منھاء ونحر هدیھا من غیر خشیة فواتھاء فالحج الذي یخشی فواتە أولی. 

والروایة الثانیة: لا یحل ولا ینحر عدیه إلی یوم النحر نص عليه اُحمد 
فی روایة الأثرم وحنبل؛ لان للھدي محل زمان ومحل مکانء فإذا عجز عن 
محل المکانء فسقطء بقيی محل الزمان واجبا لإمکانەء وإذا لم یجز لە النحر 
قبل یوم النحرہ لم یجز التحللء انتھی. وتقدم ما في (الروض المربع) قریباً 
فی الفرع الثالث . 

وفي (شرح المٹھاج): من أراد التحلل بالإ(حصار ذبح وجوباً شاةء أو 
سبع بدنة أو بقرةء حیث أحصر ولو في الحلء ولو أمکنە إرساله لمکة لم 
یلزمه. لکن یسن لە بعثہ لما یقدر عليه من الحرم أو مکة؛ وواضح أنە لا یحل 
حینئذ حتی یغلب علی ظنه ذبحە؛ انتھی. 

وھکذا في (مناسك النووي) وقال: إن التحلل یحصل بثلائة أشیاء: ذبحء 
ونیة التحلل؛ والحلق؛ إذا قلنا بالآصح: إنه نسك؛ ولا یحصل إلا باجتماع 

۲۳۷ 








و و و و کہ ھا و ھا سم وو و و و و و و ےہ مم وو رھ و وا وھ وو و وو و وام و و و وارو وھ و و کے ےا وہ و وا ایاج 


هذہ الثلائة انتھی. وفی (روضة المحتاجین): محل الذبح محل الإاحصار من 
حل أو حرمء ویفرق لحمه علی مساکین ذلك الموضع وفقرائهء ولا یجوز نقله 
إلی موضع آخر من الحل؛ ویجوز نقله إلی الحرمء لکنە لا یتحلل حتی یعلم 


بنحرہ انتھی . 


وقال الدردیر بعدما ذکر عدم وجوب الھديی: یتحلل بنحر هدیه الذي کان 
معهء بأن ساقه عن شيء مضی؛ أو تطوعاً في أي مکان کان إن لم یتیسر لە 
إِرساله لمکة وحلقه؛ ولا بد من نیة التحلل بل هي کافیةء قال الدسوقی*": 
قوله: ولا بد أي فلو نحر الھدي وحلق ولم نو التحلل لم یتحللء قولە: بل 
هي کافیةء أي وحدھاء ولا یشترط انضمام حلق أو هدي لھاء خلافاً لظاھر 
المصنف من أن التحلل لا یحصل إلا بنحر عديه وحلق رأسەہء ولیس کذلك؛: 
بل الحلق والنحر سنةء ولیس بشرط. 


رتال ایا نی پان الْعشَور اوش۷ والحاصل آؤ:ائرشن 
والمحبوس بحقء إذا فات کل منھما الوقوف؛ وکان معہ مدي ساقہ في إحرامہ 
تطوعاء أو لنقص؛ فلا یخلو إما أن یخاف عليه العطب؛ إذا بقي عندہ لطول 
زمن المرض والحبسء آو لا یخاف عليه العطب؛ وفي کل إما أن یجد من 
یرسله معه لمکة أو لا فان کان لا یخاف عليه إذا بقيیء فإنه یحبسه عندہ رجاء 
ُن یبخلص؛ وینحر ھدیه في محله أمکنە إرساله لمکة أو لاء وإن کان یخاف 


عليه العطب إذا بقي عندہ إن أمکنە إرساله لمکة آرسلهء وإلاً ذبحہ في أي محل - 


کان ۔ 
وأما إن کان المائع لە عدو أو فتنةء فمتی قدر علی إرساله لمکةء بأن 


۔)۹٤١/۲( حاشیة الدسوقي)‎  )١( 
(۹/۲)۔‎ )۲( 


۲۳۸ 


























٠۔‏ کتاب الحج )١٣(‏ باب 


و وج ئو یو ور وا واواف وی واوے ےج ھا مھ ہو واج وچ ھا و رھ جار كے ہاو و ووم مج و ےّےو وھ وھ و وھ و په 


یجد من یرسلە معه إلیھا أرسله کأن یخاف عليه العطب؛ إِذا بقي عندہ أم لا 
وإن لم یجد من یرسلە معہ ذبحه في أي محل کان: کأآن یخاف عليه العطب إذا 
بقی عندہ أم لاء وحبس ھدي المریض والمحبوس بحق مندوب؛ سواء کان 
الھدي واجباً أو تطوعاء وقال الشیخ سالم: الحبس واجب في الھدي 
الواجب؛ ومندوب في هدي التطوع؛ وجعل الشیخ أحمد الزرقاني الحبس 
واجباًء وأطلق؛ ولکن حمل عج کلامه علی الھدي الواجب؛ وحینئذ فیکون 
موافقا للشیخ سالمء انتھی. 

وفی (الھدایةا''': إذا أحصر المحرم جاز لە التحلل؛ ویقال لە: ابعث 
شاة تذبح في الحرمء وواعِذٌ من تبعثە بیوم بعینه یذبح فيهء ثم تحلل؛ وإنما 
یبعث إلی الحرم؛ لأن دم الإحصار قربةء والوراقة لم تعرف قربة إلا في زمان 
او مکانء فلا یقع قربة دونهء فلا یقع بە التحللء واإليه الإشارة بقوله تعالی: 
طول ھٹا زندوسفر عق پل اث تََلو''' فان الھدي اسم لما بُهُدَیٰ إلی الحرم 
ولا یجوز دم الإ(حصار إلا في الحرم؛ ویجوز ذبحه قبل یوم النحر عند 

وقالا: لا یجوز الذبح للمحصر بالحج إلا في یوم النحر؛ ویجوز 
للع عالسح2 سی شامہ مقار تق )ة2 زاھرانک ور ینا سر آنذ 
بالحلقء إذ کل واحد منھما محلل. ولابی حنیفة آنه دم کفارةء حتی لا یجوز 
الأکل منھاء فیختص بالمکان دون الزمانء کسائر دماء الکفارات؛ بخلاف دم 
المتعة والقران؛ لان دم نسك؛ انتھی. 


وقال الجصاص'': لم یختلف أھل العلم ممن أباح الإحلال بالھدي أن 


)١(‏ (۵/۱٥۱۷)ء‏ ط بیروت. 
(۲) سورۃ البقرة: الأیة ۱۹١‏ 
١ )۳(‏ حکام القرآن؛ (۲۷۱/۱). 


۲۳۲۹ 
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ذبح هھدي العمرة غيیر موقت؛: وأنه له أن یذبحه متی شاء ویحل؛ وقد کان 
النبي َُ وأصحابہ محصرین بالحدیبیة وکانوا محرمین بالعمرق فحلوا منھا 
بعد الذبحء واختلفوا فيی هدي الإحصار في الحج؛ فقال أبو حنیفة ومالك 
والشافعی: لە أآن پذبحه متی شای وقال ابو یوسف والثوريی ومحمد: لا یذبح 
قبل یوم النحرء وظاھر قوله تعالی: فا اَسْتِْسَر من اتوہ یقتضي جواز غیر 
آخر ما بسطه من الدلائل ۔ 

وسیأتي الکلام أیضاً علی موضع نحرہ قيُ قریباًء وعلم من هذہ الأقوال 
لد مر 

احدھا: ان دم الإحصار یتوقف نحرھا علی الحرم عند الحنفیة بلا خلاف 
بینھم؛ وھو روایة عن اللإمام اآحمد وفی (الہنایةا: ھو قول ابن مسعود وابن 
عباس إِن قدر عليه وعطاء وطاووس؛ ومجاھد والحسن البصري؛ وإبراھیم 
النخعي والثوريی؛ انتھی . 

قلت : وینحر موضع الحصر عند الإمام الشافعيی: وھو روایة اخرق 
لاإمام أحمد المختار فی فروعهء ولأحمد روایة ثالثة: أنە إِن قدر علی أطراف 
الحرم یلزمه وإلا لاء وینحر في أي موضع شاء عند الإمام مالكء إذا لم یجد 
من یرسل معەء وإن وجد أرسله إلی الحرمء ھذا في الإحصار بالعدو. وأما ٍ7 
المرض فیحبسه عندہ إن لم یخف العطب: وإلا فأرسله إن وجد من یرسل 

وٹانیھا: أن دم الإحصار بالعمرة لا یتوقف علی زمان عند أحد من الائمة 
ال 

وٹالٹھا: ان دم الإ(حصار بالحج یتوقف علی یوم النحر عند صاحبي 
ای حنیفة؛ وھو روایة لات وفی آخری لہ وی4 قال الجمھور: ل یتوقف 
عليه بل پنحرہ متی شاء. 


کی 
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والسادس: اختلافھم في العاجز عن الهدي؛ قال الموفق''': المحصر إذا 
عجز عن الھدي انتقل إلی صوم عشرۃ أیام ثم حلّء وبھذا قال الشافعي في 
أحد قوليهء وقال مالك وأبو حنیفة: لیس لە بدل؛ لآنه لم یذکر في القرآن: 
ولناء آنە دم واجب للاإحرامء فکان لە بدل کدم التمتع؛ وترك النص عليه لا 
یمنع قیاسه علی غیرہ في ذلكء ویتعین الانتقال إلی صیام عشرة أآیام؛ کبدل 
هدي التمتعء ولیس لە ان یتحلل إلا بعد الصیامء کما لا یتحلل واجد الھدي 
إلا بنحرہء انتھی۔ 


وفی (الروض المربع)''': فإن فقد الھدي صام عشرة أیام بنیة التحلل ثم 
حل؛ ولا إطعام فی الإحصار: انتھی . 


قلت: وما حکی الموفق من موافقة الشافعيی رحمہ اللہ لیس بصحیحء فإن 
الانتقال عندہ من الھدي إلی الطعام ثم إلی الصیامء قال النووي في (مناسکہ): 
ولا یعدل عن الشاة - أي الھدي مطلقا ۔ إلی بدلھا إن وجدھاء:فإن لم یجد 
فالأصح أنە یأتي ببدلھاء وھو إخراج طعام بقیمتھاء فان عجز صام عن کل مد 
نوا آویں 


وفي اشرح الاقناع'''': ویھدي المحصر إذا راد التحلل شاةء أو ما 
یقوم مقامھا من بدنة أو بقرة أو سُبُع إحداھماء فإن فقد الدم حساً کأن لم یجد 
ثمنەء أو شرعاً کأن احتاج إلی ثمنه آو وجدہ غالبا فالأظھر أن لە بدلاً قیاساً 
علی دم التمتع وغیرہ: والبدل طعام بقیمة الشاۃء فإن عجز عن الطعام صام 
حیث شاء عن کل مد یوماء قیاساً علی الدم الواجب بترك المأمور بەء انتھی. 


۔)٦٠٢‎ /٥( (المغنی)‎ (١) 


۔)۵٥٢۷/‎ /١( )۲( 
.)٦٦۸ ء٦٦٤‎ /٥( شر الاقناع)‎ )۳( 


۲۱ 
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قال البجیرميی: قوله: فالأظھرء مقابله أنه لا بدل لەء بل یستقر فی ذمتهہ 
72 آق پقدرء انتھی. وفی (البنایة4: المذھہب عندنا أن الھدي لیس 7" 
والآصح عند الشافعي أن مر ا وف جات تن الآول؛ إطعام فدیة 
الأذی وفي الصیام ثلاثة أقوال: 


اُحدھا: صوم التمتع ‏ والثاني : صوم الحلق؛ء والثالث : صوم التعدیل؛ء 
ذکرہ محب الدین الطبري فی (مناسکہ)ء انتھی ۔ 

وقال ابن حزم في (المحلی): لا یعوض من ہذا الھديی صوم ولا غیرہ 
فمن لم یجد الھديی؛ فھو عليه دین حتی یجدہہ انتھی. وھذا الخلاف لا یجري 
علی مذھب مالكء لما قد عرفت أن الھدي لیس بواجب عندہ فضلاً عن بدله. 

وأما عند الحنفیة ففي (شرح اللباب+''': إِن عجز المحصر عن الھديی؛ 
بن لم یجد عینهء أو لا ایجد ثمنەه؛ آو٘سََيََھہلد بی ہی یا کے پجلص 
فیتحلل بەء أُو یذھب إلی مکةء فیحل بأفعال العمرة کالفائت . 
وروي عنە أنە إِن لم یجد هدیاًء قُوْمَ الھدیٔ طعاماء فیتصدق علی کل مسکین 
نصف صاع؛ وإن لم یکن عندہ طعامء صام لکل نصف صاع یومأء فیتحلل بە 
انتھی . 

قال الجصاص''': اختلف أھل العلم في المحصر لا یجد هدیاء فقال 
اأُصحابنا: لا یحل و ا و ا فیذبح عنہ وقال عطاء : یصوم عشرة آیا 


(١)‏ (ص۲۳۹). 
(۲) ە”اٴحکام القرآن) (۱/ ۲۸۰). 























او و سام و بے و ےی و ےی ےم ے و ےی نے ےھ سے لود مھ تھے ےھ وم ٤ع‏ مے رر ہے مم مم عم یدھم 


بل کالغنئٰ ا لیج جلبا: وللشافعي فی قولان: اأُحدھما: أنە لا یحل 
أبداً إلا بھدی؛ والآخر : إذا لم یقدر علی شيء خل مان دا إذا قدر عليه 
وقیل: إذا لم یقدر أجزأء وعليه الطعام أو صیام إذا لم یجد۔ 

قال أبو بکر: واحتج محمد لذلك؛ بأن همدي المتعة منصوص عليه؛ 
وکذلك حکم التمتع منصوص عليه؛ والمنصوصات لا یقاس بعضھا علی 
بعض؛ ووجه آخر أنه غیر جائز إثبات الکفارات بالقیاس؛ فلما کان الدم 
مذکوراً للمحصرہ لم یجز لنا إثبات شيء غیرہ قیاسا؛ لأن ذلك دم جنایة علی 
بد الگتارےت ٍ پان فیة ترك العتصوض علمه یہ لأل سائل ان ڑل 
علوا رک نی فا انت يلَوٌہ''' فمن أباح لە الحلق قبل بلوغ الھديی محله 
فقد خالف جا جاا ف2 الو پالشان یت فی 

والسابع : فیمن أحصر عن البیت بعدما وقف بعرفةء قال الموفق''': إن 
یر در لے و ات بعرفةء فله التحلل؛ لآن الحصر یفیدہ 07 
جمیعه؛ فأآفاد التحلل من بعضه؛ وإن کان ما حصر عنه لیس من أرکان الحج 
کالرميی وطواف ےت د بمزدلفة أو بمنی في لیالیھاء فلیس لە التحلل؛ 
لآن صحة الحج لا تقف علی ذلك؛ ویکون عليه دم لترکه ذلك: وحجه 
صحیحء؛ کما لو ترکە من غیر حصرہ وإن آحصر عن طواف الافاضة بعد رمي 
السسب لین لہ افیکخلل اف 0 لاق افااہ ھا سر فواالعسف "س‫ 
إنما ورد بالتحلل من الإحرام التام الذي یحرم جمیع محظوراتہء فلا یثبت 
لیس مثلهء انتھی. وھکذا في (الشرح الکبیرا لابن قدامة: 


وفي (الروض المربم)''': إِن حصر عن طواف الاإفاضة فقطء لم یتحلل 
)١(‏ سورۃ البقرة: الاأیة .۱۹٦‏ 


.)۱۹۹ /٥( (المغني)‎ (٢( 
۔)ہ۷٥۸/۱(‎ )٣۳( 


۲۳ 
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حتی یطوف؛ وإن حصر عن واجب لم یتحلل؛ وعليه دمء انتھی. وقال النووي 
فی (مناسکه): لا فرق في جواز التحلل بالإ(حصار بین أن یتفق ذلك قبل 
الوقوف أو بعدہ ولا بین الإحصار عن البیت فقطء آو عن الوقوف أو عنھماء 
فإذا تحلل بالإحصار الواقع بعد الوقوف؛ فلا قضاء عليه علی المذھب 
الصحیح؛ کما قبل الوقوف٠‏ انتھی. 

قال ابن حجر في شرحه): ویستثنی مما ذکر المحصر عن الوقوف فقط 
فإنه یمتنع عليه تحلل المحصر؛ بل یجب عليه دخول مکة؛ والتحلل بعمل 
عمرة؛ ولا قضاء عليهء انتھی ۔ 

وفيی (روضة المحتاجین): وکذا أي لا یجوز لھم التحللء لو منعوا عن 
غیر الارکان کالرمي والمبیت؛ لآأنھم متمکنون من التحلل بالطواف والحلق؛: 
ویقع حجھم مجزیا عن حجة الإسلامء ویجبر الرمي والمبیت بالدمء وإن منعوا 
عن عرفة دون مکةء وجب علیھم أن یدخلوا ویتحللوا بعمل عمرةء وإن منعوا 
من مکة دون عرفةء وقفوا ثم تحللواء ولا قضاء فیھما في الاأظھر؛ انتھی. 

وقال الدردیر*'“: إن وقف بعرفةء وحْحصرَ عن البیت لمرضی و عدو آو 
بس فحجە تَمٌ؛ لآن الحج عرفةء فالمراد أنه اأدرکە إذ الرکن الذي یفوت 
الحج بفوات وقته قد فعلء ولم یبق عليه إلا الإفاضة التي یصح الاإتیان بھا في 
أي وقت من الزمانء فیبقی محرماً ولو أقام سنینە ولا یحل إلا بطواف 
الإفاضةء وعليه للرميی ومبیت منی؛ ونزول مزدلفة لحصرہ هھدي واحد؛ کنسیان 
الجمیع؛ بل ولو تعمد ترکھا فھدي واحد عند ابن القاسم وفي (ھامشہ4: قال 
آتھت یتعدد الھدي بتعدد ذلك؛ انتھی . 

قلت: قوله: یبقی محرماء ولا یحل إلا بالإفاضة یخالفه ما سیأتي في 
شرح قول مالك من کلام الباجي؛ فتأمل. 


.)۹٥/۲( (حاشیة الدسوقی)‎ )١( 


۲٤٤ 
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وفي (الھدایة): من وقف بعرفة ثم أحصر لا یکون محصراأً؛ لوقوع 
الأمن عن الفوات؛ :قال ابن الھمام''': أي بتحقق الفعل؛ فلا یرد النقض 
بالعمرةء فإن الآمن من الفوات متحقق فیھا مع تحقق الإحصار بھا؛ لآن المراد 
هھنا أنه قد وقع الفعلء بحیث لا یتصور بعدہ فساد ولا فوات؛ وسقط به 
الغرض إذا انضم إليه الطواف في أي وقت اتفق من عمرہء بخلاف معنی عدم 
الفقوات فی العمرة فلم یصدق عليه معنی الا( حصار عن الحج فإان معناہ المنع 
عن افعالهء وھذا قد فعل ما لە حکم الکل؛ فلم یلزم امتداد الإحرام الم وجب 
النسای انتھی . 


القائن؛ یمن یٹک ئن:الیے /ویضة عن غرفةء قله آن یفن یا لح 
ویجعله عمرة؛ ولا هدي عليه؛ لاننا أبحنا لە ذلك من غیر حصر؛ فمع الحصر 
أولیء کذا في (المغني!'''. وھذا مبنيی علی أن فسخ إحرام الحج إلی العمرة 
جائز عند أحمد خلافاً للجمھورء وأما في مسألة الحصرہ فیتحلل بأعمال 
العمرة عند الشافعیة أیضاء کما تقدم في الفرع السابع في کلام ابن حجرء 
وكذلك عند المالکیة والحنفیة . 


فا الوری آ2 واتفکعمس لے سر خر رر تم آر ناف ارت 
بغیر العدو لم یحل إلا بفعل عمرة بلا تجدید احرامة وخرج وَجونا للحل 
ویلبيی منە من غیر إنشاء إحرامِ إن آحرم بحجه آڈ بحرمٌ أو اأُردف الحج فيه 


لیجمع في إحرامہ لتحلله ؛ بین الحل والحرم انتھی ۔ 


.)۱۸/۳( ففح القدیر؛‎ )١( 
(۲۱۹۹/۸).۔‎ )۲( 
.)۹٥۰/۲( (الشرح الکبیر)‎ )۳( 


"٤ 
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وفي (شرح اللباب+''': إن قدر المحرم بالحج علی الطواف أو الوقوف؛ 
فلیس بمحصر في ظاھر الروایة؛ لأنە إن منع عن الطواف فقطء وقف ویؤخر 
الطواف؛ ویبقی محرماً في حق النساء وإن منع عن الوقوف فقطء یکون في 
معنی فائت الحج؛ فیتحلل بعد فوت الوقوف عن إإحرامہ بأفعال العمرة؛ ولا دم 
عليه ولا عمرة في القضاء وقیل: في هذہ المسألة خلاف بین الإمام 
وأبيی یوسف إلی آخر ما بسطهء وسیأتي بیان الخلاف في الباب الاتي. 


والتاسع : عل یلزم علی المحصر عند التحلل الحلق أو التقصیر أیضاً أم 
لا؟ قال الموفق'': ھل یلزمه الحلق أم التقصیر مع ذبح الھدي أو الصیام؟ 
ظاھر کلام الخرقي؛ أنه لا یلزمه؛ لأنه لم یذکرہء وھو إحدی الروایتین عن 
اأحمد؛ لأن اللہ تعالیٰ ذکر الھدي وحدہ٠‏ ولم یشترط سواہ والثانیة : عليه 
الحلق أو التقصیر؛ لآنه گلا حلق یوم الحدیبیة. وفعله في النسك دال علی 
الوجوب ولعل مذا یبني علی أن الجلاق نسك؛ أو إطلاق محظور علی ما 
یذکر فی موضعه؛ ولا یتحلل إلا بالنیةء فیحصل الحل بشیئین: النحر أو الصوم 
والنیة إن قلنا: الجلاق لیس بنّسكء وإن قلنا: هو نسك حصل بثلائة أشیاء 
الحلاق مع ما ذکرنا انتھی . 


قلت: ولم یذکر الحلق فی (دلیل الطالب) ولا (زاد المستقنع)ء وقال 
صاحب ا(الروض) في (شرحه): ظاھر کلامه کالخرقي وغیرہ عدم وجوب 
الحلق أو التقصیرء وقدمه فی (المحررا و (شرح ابن رزین)ء وقال النووي في 
امناسکە): اعلم أن التحلل یحصل بثلائثة آشیاء؛ ذبحء ونیة التحلل بذبحھاء 
والحلق؛ إذا قلنا بالأصح: إنه نسك. انتھی. 


)١(‏ (ص۲۳۲). 
(٢‏ (المغني) (٥/٠٢١۲۰)۔‏ 
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وفی (شرح المنھاج): إنما یحصل التحلل بالذبح ونیة التحلل. وکذا 
الحلق إن جعلناہ نسکا وھو المشھور؛ انتھی. وفي (مختصر الخلیل): لە 
التحلل بنحر ھدیه وحلقه قال الدردیر: ولا بد من نیة التحلل بل هي کافیة 
قال الدسوقي''': قولہ: ابل هي کافیة أي وحدھاء ولا یشترط انضمام حلق 
أو مدي لھاء خلافاً لظامر المصنف من أن التحلل لا یحصل إلا بنحر عديه 
وسلچرائھ ری کالكہ تل اتعلق ال متا السا خر طام تس 
الشارح بقوله: ہل هي کافیةء التورك علی المصنفء انتھی. 


وفی (غنیة الناسك): وبذبحه یحل بلا حلق وتقصیرء إلا أنه لو حلق أو 
قصرء فحسنء کما فعل النبي قاؤُ وأصحابه عام الحدیبیة لیعرف استحکام 
عزیمته علی الانصراف؛ ویأمن المشرکون منھم؛ فلا یشتغلون بمکیدة أآخری؛ 
هذا عندھماء وعليه المتونء وھو ظاھر الروایة عن أبي یوسف؛ فما في 
تالقوابن 2آ بمجرد الذبح لا یخرج من الإحرام حتی.یتحلل بفعل أدنی ما 
یحظرہ الإحرامء ولو بغیر حلق مخالف؛ لما ذکروا مع أنە لا تظھر لە ثمرۃ؛: 
فائل رہ السا اتی ات0 زمان الطضائی ا لی وسر العاہ کا 
ذکرہ القاري فی (شرح اللباب)ء وذکر أیضاً عن أبی یوسف ثلاث روایات . 


وقال الجصاص'*': اختلفوا في المحصر ھل عليه حلق أم لا؟ فقال أبو 
حنفة ومحمد: ل١‏ حلق عليه وقال اہو یپوسف فی إحدی الروایتین : یپحلق؛ 
فان لم یحلق: فلا شيء عليه وروی عنه أنه لا بد من الحلق؛ ولم یختلفوا فی 
المرأة تحرم تطوعاً بغیر إذن زوجھا؛ والعبد یحرم بغیر إذن مولا اُن للزوج 
 )١(‏ حاشیة الدسوقي) .)۹١/۲(‏ 
)٢(‏ انظر: ١شرح‏ اللباب) (ص ٢٤۲)۔‏ 
.)٦٦١/۲( )۳(‏ 
)٤٤‏ (أحکام القرآن؛ (۱/ ٢۲۷)۔‏ 
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والمولی أُن یحللاھما بغیر حلق ولا تقصیرء وذلك بأن یفعل بھما آو في ما 
یحظرہ الإحرامء وھذا یدل علی أُن الحلق غیر واجب علی المحصر؛ لآن 
ھذین بمنزلة المحصر. 

ویدل علی ذلك أیضاً قول النبي قلل لعائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ حین 
أمرھا برفض العمرۃ قبل استیعاب أفعالھا : (انقضي رأسكء وامتشطي؛ ودعي 
العمرة4ء فلم یأمرھا بالحلق ولا بالتقصیر حین لم تستوعب أفعال العمرةء فدل 
ذلك علی أن من جاز لە الإحلال من إحرامه قبل قضاء المناسك؛ فلیس عليه 
الاإحلال بالحلق؛ وانتھی. 


وفی (البحر العمیق) بعدما حکی خلاف أبي یوسف: وقال الجصاص : 
ھا مت الحلق عندھما إذا أحصر في الحل؛ لن الحلق یختص بالحرم؛ 
وأما إذا آحصر في الحرم یجب الحلق عندھماء وعليه حمل حلقه 8 
بالحدیبیة. وأیضاً بأائه محمول علی الاستحباب؛ لأنھم کانوا یمتنعوث عن 


التحلل طمعاً فی دخول مکةء ویرون التحلل بالحلق فقطع بالأمر بە أطماعھم . 


ملا لام اھ غائی 

العاشر : اختلفوا ھل للاشتراط عند الإحرام تأثیر فيی التحلل عن الإحصار 
ام لا؟ فقالت الحنفیة ومالك: لا تأثیر لەء وقال الشافعی وأحمد: لە تأثیر فيی 
الجملة. 

قال الدردیر : لا یفید المحرم لمرض أُو غیرہ کعدو او حبس نیة التحلل 
من الاحرام قال ٠.00‏ حاصلہ ان اللانسان اذا نوی عند الاحرام أُو 
شرط باللفظ أنه متی حصل لە مرض؛ أو ححصر من عدو؛ أُو فتنة و ہیں 
ذلك من کل ما یمنعه کان متحللاً من غیر تجدید نیة التحلل في الحصر عن 


.)۹۷ /۲( 7(حاشیة الدسوقی)‎ )١( 




















٠۔‏ کتاب الحج ( (١٣‏ باب 


سس سس سس سس سر شش یٹ ٦‏ ت313 11111111111 کہ کک رڈ ہبی 


الأمرین معاء أي الوقوف والإفاضة ومن غیر فعل عمرة في الحصر عن 
الوقوف؛ فإن تلك النیة وذلك الاشترط لا یفیدہء ولو حصل لە ذلك المانع 
بالفعلء فھو عند وجودہ باق علی إحرامهء حتی یحدث نیة التحلل؛ أو یتحلل 
بعمرة علی ما مَرٗ تفصیله. وإنما کان ذلك لا یفیدہ؛ لآنه شرط مخالف لسنة 
الإحرامء وھذا هو المذھب؛ خلافاً لمن قال: إن تلك النیة أو الشرط یفیدہ 
آزتین: 

وفي (اللباب+'': لا یفید اشتراط الإحلال عند الإحرام شیئاء قال 
القاريی: أي لا من سقوط الدمء ولا من حصول التحلل بدونەء والمعنی ان 
المحصر لم یحل إِلا بالذبح في الحرمء سواء اشترط عند إحرامه الإحلال بغیر 
ذبح عند الإحصار أم لاء وھذا المسطور المھذب في کتب المذھب . وذکر في 
(الیضاح): قال أبو حنیفة: الشرط یفید سقوط الام ولا یفید التحلل ونقل 
الكرمانيی والسروجي عن محمد أنە إِن کان قد اشترط الإحلال عند الإحرام إذا 
حُصِرٌء جاز لە التحلل بغیر هديء انتھی . 

قال الموفق'': یستحب لمن أحرم بنسكء أن بشترط عند الإحرام؛ 
فیقول: إِن حبسني حابس؛ فمحلي حیث حبستنيء ویفید ھذا الشرط شیئین : 
اأحدھما: أنە إذا عافه عائق من عدوہ أو مرضء أو ذھاب نفقة ونحوہہ ان 
لە التحلل . والٹاني: أنه متی حل بذلك؛ فلا دم عليه ولا صوم. وممن روي 
عنه أنە رأی الاشتراط عند الإحرام عمرہ وعلي؛ وابن مسعودء وعمار. 
وذھب إليه علقمةء والآأسود وابن المسیب؛ وعکرمة والشافعي إِذ هو 
بالعراق. وأنکرہ ابن عمرء وطاووس؛ وسعید بن جبیر؛ والزھري؛ ومالك؛ 


وأبو حنیفة . 


۔)٤٤٢ انظر: شرح اللباب) للقاريی (ص‎ (١) 
.)۹۲/٥( (المغني)‎ (٢( 


۲۹ 
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وعن أبي حنیفة أن الاشتراط یفید سقوط الدم فأما التحللء فثابت عندہ 
بکل إحصار؛ واحتجُوا بأن ابن عمر کان ینکر الاشتراط؛ ویقول: حسبکم سنة 
نبیکم قَل. ولأنھا عبادة تجب بأصل الشرع؛ فلم یفد الاشتراط فیھا شیئاٌء 
کالصوم والصلاةۃء ولناء ما روت عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ‏ أن النبي لا دخل 
علی ضباعة بنت الزبیرء فقالت: یا رسول اللہ إني آرید الحج..٠٠‏ الحدیث؛ 
ھی 


وسیأتيی في (جامع الھدي) من کلام الباجي''': ما علمنا أحداً عمل بە 


وقد روي عن الزھري أنە قال: لم یقل أحد بالشرط؛ وسیأتي أثر الزھري مذا 
فی (الموطاأً) أیضاً فی اباب جامع الحج) عن مالك أنە سأل ابن شھاب عن 


ول مقر انا الا مامت تم ا مد ارام آن 
یتحلل إذا أحصرء بخلاف ما إذا شرط في المرض آأنە یتحلل بلا هديء فاإنه لا 
یلزمہ؛ لآأن حصر العدو لا یفتقر إلی شرط؛ فالشرط فيه 0 ولو أ٘طلق في 
العلل من الَرض رات تم بضۃرطا خلا لی ہلزن شیہ بخلاف ئا إذا شرط 
التحلل بالھدي؛ فإنه یلزمه . 


قال البجیرمی: عاصل ان المرض ونحوہ لا یہ یبیح التحلل بدون شرطء 
أما إذا شرط جاز التحلل بەء ثم تارةۃ یشترط تار بنفس المرض؛ کأن قال 
في إحرامہ: فإن مرضت فأنا حلالء فإنه یصیر حینئذ حلالاً بنفس المرض؛ 
وتارۃ یشترط التحلل أي جوازہ بسبب حصول المرض؛ کأن قال: إذا مرضت 
تحللت؛ فلا بد فی ھذہ من التحلل بالحلق مع النیةء وأما الدمء فإن شرط 


۔)٦٠٥١/١( المتق')‎ (” )١( 
.)٦٦۸ /۲( )۲( 


۲٣ 




















عارف لے سم ےو ودے وع اب عسےھ مھ مم مم ےا سے ےھ می ے بے ا یپ یپ ےم و ےھ مم دم مم وم موی یم یدھم 


عاز یھ اس12 ۶ 010.000 


وغلِمٌ من ھذا أن من حکی من نقلة المذاھب توافق الشافعي وأحمد 
مطلقاًء لیس بصوابء بل الاشتراط مؤثر في جواز التحلل وسقوط الدم مطلقاً 
عند اأُحمد: سواء کان الحصر بالعدو أو المرض؛ وھو مختار ابن حزم في 
(المحلی)ء وآما عند الشافعي فلا تآثیر لە فيی الحصر بالعدوء أما في الحصر 
بالمرض؛ فھو یؤثر في جواز التحللء وفي الھدي أأیضاً إن سکت عنه أو نفاہ۔ 


ثم قال العینی''٭: اختلفوا فی مشروعیة الاشتراطء فقیل: واجب لظاھر 
الام وھو قول الظاھریق وقیل: مستحب؛ وھو قول اُحمد وغلط من حکی 
الانکار عنة4ء وقیل : جائں وھو المشھور عند الشافعيیة وقطع بھ الشیخ او 
حامد: وذھب مالك وأبو حنیفة إلی أنه لا یصح الاشتر تر اط وحملوا الحدیث 
علی أنه قضیة عین وآن ذلك مخصوص بضباعةء وحکی ای مر اي 
80 اللخصوص بضباعة وحکی إمام الحرمین : ان اہ ھن سے 
حبسنيی حبسنی الموت: یی إٰذا افرفشن الوفاۃ انقطع إحرامي 


وقال النووي: إنه ظاھر الفسادء ولم یبین وجھەء وضَعٌّفَ بعض المالکیة 
أحادیث الاشتراط فحکی القاضي عیاض عن الأصیلي قال: لا یثبت عندي 
في الاشتراط إسناد صحیحء؛ قال: قال النسائي: لا أعلم آسندہ عن الزھري 
غیر معمرہ وقال زین الدین: ما قاله الاأصیلي غلط فاحش. فقد ثبت وصح من 
حدیث ابن عباس وعائشة وغیرھماء انتھی۔ 

وقال الباجي''': تعلق من ذھب إلی جواز الاشتراط ہما روي عن ضباعة 
بنت الزبیر وھو یحتمل ان ترید بقولھا: (ومحلي حیث یحبسني الموت)ء ولا 


.)٥٥٤/۷( لعمد القاری؛‎ )١( 
۔)٦۲۱۷۷‎ )۲۷۰۹/۲( ا المتتقیٰ؛‎ )٢( 


۲۰٥٢ 




















٠۔‏ کتاب الحج )١۱٣(‏ باب (۷۹۰) حدیث 
۸۰- حثثني يَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء فَال: مَنْ خُبس بعَدوٌ 


خلاف أن المیت لیس عليه إتمام نسکە؛ ویحتمل ان ترید حیث تحبسني بعدوء 
ویحتمل أن ترید بقولھا: محلي؛ أي مکان مقاممی حیث تحبسني عن التوجه إلی 
البیت بمرضء فإذا زال المرض توجھت إليه وأکملت نسکكي؛ ویدل علی صحة 
ھذا التاویل قولھا: (ومحلي من الأرض حیث تحبسني) فھذا ظاھرہ المکان: 
فیکون المعنی الدعاء بالعون والاعتراف بالعجز مع بذل الجھد في بلوغ الغرض 
من إتمام العبادةء لما یخاف من عوائق المرض ترید: إِني یا رَبٌ خارجة رجاء 
عونك علی البلوغ إلی قضاء تُسکكي؛ وھذا غیر خارج عن صفة البانيی علی 
إحرامه إذا آحصر بمرض٠‏ انتھی . 

۰ ۔ لقال مالك من أحصر) کذا في النسخ الھندیةء وفي النسخ 
المصریة''' 9من حبس)ء وکلاھما ببناء المجھول (بعدو) قال الباجي''': وذلك 
مما یکون فی الحج بأحد وجھین: أحدھما: أُن یتیقن بقاءہ واستیطانه لقوتہ 
وکثرتہ والیأاس من إزالتہء فإن ذلك یکون حبساً. ویحل حیث خُبِس؛ وإن کان 
بینە وہین وقت الحج مقدار ما یھم أنه لو زال العدو لأدرك الحج؛ والوجه 
الثانی : أن یکون العدو مما یرجی زواله؛ فھذا لا یکون محصوراً حتی یبقی بینە 
کک الحج مقدار ما یعلم أآنه إن زال العدو لا یدرك فیه الحجء فیحل حینئذ 
عند ابن القاسم وابن الماجشونء وقال أشھب: لا یحل من أحصر عن الحج 
بعدو حتی یوم النحر. ۱ 

وأما فيی العمرۃ؛ فقال ابن الماجشون: یقیم ویتربص ۳ ۳ی ۰۰+ 
مالم یضر الانتظار بە؛ فان لم یرج زوال العدو إلا في مدة یلحقه بمثٹلھا 
الضرر حلّء وھو مثل الحج؛ وقول ابن الماجشون ھذا في العدو الذي یرجی 
زوالهء وأما العدو الذي لا یرجی زوالهء کالمستوطن ونحوہ فإن کان ترجی 


.)۷۱/۱۲( کذا في (لاستذکارا‎ )١( 
.)۲۱۷۱/۲( ا المتتقیٰ)‎ )٢( 


۲۰۲۴۳ 














٠۔‏ کتاب الحج (١٣(‏ باب (۷۹۰) حدیث 


سای ہیں ٣‏ مس وق ری 


ہے یے ےہیوےھ ےرم ے ہہ و ما هُ نر وی وط 
فحال بَینە وَبَيْن البَیٔتٍء فإنه بَجل مِنْ کل شیيء. وَینخر هَدیه 
را امھ من چس تسس مس نہ سی 


إباحته للطریق؛ فإن التوقف في ذلك ومحاولته یجري عندي مجری رجاء 
زواله:ء وإن لم یرج ولا إباحته الطریق؛ جاز الإحلال بنفس ظھورہ وتغلبه 
ومنعهء انتھی . 

(فحال بینە وہین البیت) قال الباجي : اللإحصار لا یکون إلا عما لا یتم 
النسك إلا بەء وھو في العمرةء البیت والسعي بین الصفا والمروۃء وفي الحج 
مع ذلك عرفةء فإن أحصر بعد الوقوف بعرفة عن مکة؛ فإنه یأتي بالمناسك 
کلھاء وینتظر أیاماًء فإن زال العدو وأمکنە الوصول إلی البیت طاف؛ء وإلا حلٗ 
وانصرف؛ لان عليه أن یأتيی من نسکە ہما یمکنە وما حصر عنه تحلل وجاز لە 
ترکەء کما یجوز لە ترك جمیع النسكء انتھی. 

قلت: قولەه: وإلا حل... إلخء یخالف ما تقدم في الفرع السابع من 
کلام الدردیر: أنه ییقی محرماً ولو أقام سنینء ولا یذھب عليك أن کلام الإمام 
مالك ھذا لا یتعلق بمن حصر عن البیت بعد الوقوف؛ بل ظاھر سیاقه أنه 
یتعلق بمن حصر عن جمیع النسك؛ کما یدل عليه حکمہ الاّتيی والاستشھاد 
الاتی ئن االائر التی مك وذکر السعي فیما لا یتم الرکن إلا بە مبنع علی ما 
هو المشھور عن مالك: أن السعی رکن فیھماء وفی آخری لە؛ وبه قالت 
الحنفیة: أُنه واجب فیھما یجبر الس ولذا قالت ال کما في (اللباب)؛ 
وغیرہ: إِن الإحصار هو المنع عن الوقوف والطواف جمیعھما في الحج؛ وفي 
العمرةۃ عن الطواف فقط . 

(فإنه یحلْ من کل شيء) من محظورات الإحرام (وینحر ھدیه) أي ینحر 
الھدي إن کان مع قد ساقهء وأما تحلله للحصرہ فلا یوجب هدیاً عند مالك؛ 
قاله الباجي خلافاً للأئمة الثلائةء وقد تقدم مبسوطاً في الفرع الراہم . 


(ویحلق رأسه) أي سن فقد عرفت في الفرع التاسع أن حلق الرأاس لیس 
۲۲٣‏ 











٠۔‏ کتاب الحج (۳۱) باب (۷۹۰) حدیث 


عَیْثٌ خُبہسء وَلَیْس عَليْه فَضَا2. 
وحذشني عَیٗ مَالِكِ أَنه بَلعَة ان رَسُول الله 8ة ال هو 
و ا شا بالحْدیِيَةَ فُنَحرُوا الْهذيَ َحَلَفُوا رَوْوسَھُم جا اج 


کل و ً اُنْ بَئُلوئُوا بِالیٔت. وَقَبْلَ أَنْ يَصِل إِلَبْه الْهَدیٌ 220+ 


بشرط التحلل عند مالك؛ بل ھو سنةء وتقدم ناك المذھب (حیث حبس) ببہناء 
المجھول أي في أي موضع وقع الحصر من الحل آو الحرم (ولیس عليه) _ 
علی المحصر (قضاء) لما أحصر عنه عند مالك والشافعي خلافا للحنفیة 
قالوا: بالقضاء؛ وھما روایتان لآحمد؛ کما تقدم ۂذ فی الفرع الثالكث 9" 
وفی عمرة القضاء مفصلاً. 

(مالك آنه بلغه) وقد وردت قصة حصہرہ لِللُ فی عمرة الحدیبیة فی کتب 
الصحاح بروایات کثیرة وألفاظ مختلفة مختصرة ومفصلة. قال الجصاص في 
(احکام القرآن؛''': قد تواثرت الأخبار بأن النبي قيٍ کان محرماً بالعمرة عام 
الحدیبیةء وأنه أحل من عمرته بغیر طوافء ثم قضاھا في العام القابل في ذي 
القعدة . 

(أن رسول الل ق حل هو وأصحابه بالحدیبیة) لما صَدّھم المشرکون؛ 
کما تقدم في (باب العمرة في أشھر الحج) (فنحروا الھدي وحلقوا رؤوسھم 
وحلوا من کل شيء) من ممنوع الاإحرام. 

(قبل أن یطوفوا بالبیت) فإن المشرکین منعوھم عن الوصول إلی البیتء 
وھذا لا خلاف فيه بین أھل العلم بالحدیث والفقه والتاریخ: أنە قلا لم یصل 
إلی البیت في ھذا السفرہ فلیس معنی قولە: قبل أن یطوفواء أنھم طافوا بعد 
ذلك بل لم بطوفوا أصلاً۔ 

(وقبل أن یصل إليه) أي: إلی البیت (الھدي) وعلم منە ان الھدي ینحر 


.)۲۷۲ /۱( (اأحکام القرآن)‎ (١) 

















٦٠۔‏ کتاب الحج ( (١٦٣‏ باب 7 ۷ حدیث 


رک تو و کو کچھ ےو رھ و تو و وا وھ و وارو ےو ھا جوا و و وھ ہہ و و و و ا و ور ا ور و کو ہے و و کو و مو و و یو نوا چاڑ ٠چ“‏ 


فی موضع الحصر وکسا ھت والمسألة خلافیة عند الأئمة 
کما تقدمت في الفرع الخامس مفصّلاً ومن قال بوجوب وصولە إلی الحرم؛ 
کالحنفیة استدل بقولہ عَرٌ اسمہ ہاوَلا خلا رڈوسگر عق با ادن اک''٠‏ . 

قال الجصاص''': اختلف السلف في المحل ما ھهو؟ فقال عبداللہ بن 
مسعود وابن عباس وعطاء وطاووس ومجاھد والحسن وابن سیرین: هو الحرم؛ 
وھو قول أصحابنا والثوري؛ وقال مالك والشافعي : مَجِلَهُ الموضع الذي أحصر 
فیەء فیذبحه ویحلء والدلیل علی صحة القول الأول؛ أن المَجلٌ اسم لشیئین ۔ 
یحتمل ان یراد بە الوقت؛ ویحتمل أُن یراد بە المکانء ألا تری أن محل الدینء 
هو وقته الذي تجب بە المطالبة وقال النبي پا لضباعة: (اشترطي وقولي: 
محلي حیث حبستني)ء فجعل المحل في ھذا الموضع اسماً للمکانء فلما کان 
لا لأمرینء ولم یکن ھدي الإحصار في العمرة موقتاً عند الجمیعء وھو لا 
محالة مراد بالأایةء وجب أن یکون مرادہ المکانء فاقتضی ذلك ان لا یحل 
حتی یبلغ مکاناً غیر مکان الإحصار؛ لأنه لو کان محل الإحصار محلاً للھدي 
لکان بالغاً محله بوقوع الإ(حصار ولأدی ذلك إلی بطلان الغایة المذکورة في 
الاأیةء فدل ذلك علی أن المراد بالمحل هو الحرم؛ لأن کل من لا یجعل 
موضع الإحصار محلاً للھدي؛ فإنما یجعل المحل الحرم. ومن جعل محل 
الھدي؛ موضع الإحصارہ أبطل فائدة الایةء وأسقط معناھا۔ 


ےر گر مصہ 


ومن جهة أخری قوله تعالی: لثم لھا إِل اَلِيتِ لتق4 ودلالتہ علی 
دمی مت ےی و روہ 
والآخر: ما فیه من بیان معنی المحل الذي أجمل ذکرہ في قولہ: ۷لإحَیٌ َلَ 
للَ 2> لی کر جا سطۃ 


7 سورہ 080-7 الاآیة آە‌ 
)۲( (اأحکام القرآن) (۱/ ۲۷۲)۔ 


٥۰٥ 











٠۔‏ کتاب الحج (۳۱) باب (۷۹۰) حدیث 


ی000 0000000 00 ا 2 2 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رس سس رس سر ٦ت‏ ٹ5 کی کی ک ‏ ڈ ہر رر رڈ دب کےوییی.۔ 


وفی (البحر العمیق) نقل صاحب ا(الکشاف؛ عن الزھریي أنه لا نحر 
عدیه فی الحرم سے وائل الا شروق ارت رالاس ال ال وو لان 
النبي قُ وأصحابه نحروا هدایاھم في الحدیبیةء وھي من الحل؛ قال 
البخاري: قال مالك وغیرہ: إنھم حلقواء وحلوا من کل شيء قبل الطواف: 
وقبل ان یصل الھدي إلی اتا وروي ان النبي قُ نحر هديه عند الشجرة 
التی کانت تحتھا بیعة الرضوانء وھی من الحل باتفاق أھل السیرۃ والنقل: 
انفی: 

وفی (البخاري): أن الحدیبیة خارج من الحرمء قال الحافظ'': هو من 
کلام الشافعی فی ”الام وعنه ان بعضه في الحل وبعضه في الحرمء انتھی. 

قلت: ویستدل لھم أیضاً بقوله تعالی: هلممْ ایت کتوا رسَديكم عَي 
الَسجد الحراو وَأَفَدیَ مَعَکفًا ان يلع کان ان اسما س6 ان نل لگ 
فی شأن الحدیبیةء وفیه دلالة علی أن النبي گا وأصحابہ نحروا ھدیھم في غیر 
الحرمء لولا ذلك لکان بالغاً محلهء قیل: ھذا من أدل شيء علی أن محله 
الحرم؛ لأّنه لو کان موضع الا(حصار هو الحل محلاً للهديء لما قال شا وأَفْدیَ 
مَعَکْفًا آن بََلمَ يَلَمُگ فلما أخبر عن منعھم الھدي عن بلوغ محله دل ذلك علی 
أن الحل لیس محلاً لەء وھذا یصلح أن یکون ابتداء دلیل في المسألة. 


فان قیل: فإن لم یکن النبي ل٤‏ وأصحابه ذبحوا الھدي في الحل؛ فما 
معنی قوله: والھدي معکوفاً أن یبلغ محلە؟ قیل لە: لما حضل آدنی منع جاز 


.٦۱۱۹۷ /٥( ا المغني؛‎ )١( 
.)۱٢/٤١( ا(فتح الباری)‎ )٢( 
.۲٢ سورۃ الفتح: الایة‎ )۳( 

.)۲۷۳/۱( اأحکام القرآن؛‎ ٥ )٤( 




















٠۔‏ کتاب الحج )١۱٣(‏ باب ) ۲۹۰ حدیث 


ہے دم ے لو ےم ےی ےو دم ےم ےم مب مھ یلمع ےم م٤‏ مم مو لم مع و موھفم مم مم موم مم مم یدھم 


ان یقال: 0 منعوا ڈاندر نی لک ان کون أبداً مَمَنوَعَاء الا تری أن 
رجلاً لو منع رجلا حقه؛ جاز أن یقال: منعهہ حقهء کما یقال: حبسه؛ ولا 
یقتضي ذلك أُن یکون آبداً محبوساء فلما کان المشرکون منعوا الھدي بدیا من 
الوصول إلی الحرمء جاز إطلاق الاسم علیھمء بأنھم منعوا الھدي عن بلوغ 
علء رآن اظطقر ا بعد ذلقء: الا کریٰ آلة قد روصت المشر کین زضة المِسَلمین 
عن المسجد الحرام ے ھفمم یہت الوصول إليه في العام 
القائلوقال تعالی؛ فلا َابانا میم نَا اَلْكَتلٌ٭''' وإنما منعوہ فيی وقت 
خاصء وأطلقوہ في وقت آخر 7 منعوا الھدی ہدیا ٹم لما وقع الصلح 
ہین النبي لَةٍ وبیٹھم أطلقوہء حتی ذبحہ في الحرم. 

وقیل : إن النبي قٍَ ساق البدن لیذبحھا بعد الطواف بالبیتء فلما منعوہ 
می تلق غقال تال > ٭ تی می1 با یڑ" لقصورہ عن الوقت 
المقصود فیه ذبحەء ویحتمل أُن یرید بە المحل المستحب فیيه الذبحء وھو عند 
المروة أو بمنیء فلما منع ذلك؛ اُطلق فيه ما وصفت. 

وقد ذکر المسور بن مخرمة ومروان بن الحکم أن الحدیبیة بعضھا في 
الحلء وبعضھا في الحرمء وآن مضرب النبي عليه السلام کان في الحلء 
ومصلاہ کان في الحرمء فإذا اأمکنە أن یصلي في الحرم؛ فلا محالة قد کان 
الذبح ممکناً فیەء وقد روي أن ناجیة بن جندب الأسلمي قال للنبي :ا 
معي الھديی؛ حتی آخذ بە في الشعاب والأودیةء فأذبحھا بمکة ففعلء وجائز 
ان یکون بعث معه بعضهء ونحر هو بعضه في الحرمء انتھی. 

قلت: آو تحر بعضه فی الحل أیضاء فإنہ گلا ساق معه فی غزوۃ الحدییة 
سبعین بدنةف فا فافش ۱ 


۳ سورة یوسف : الایة‎ (١) 
۔۲٢ سورة الفتح : الایة‎ )٢( 











٠۔‏ کتاب 8 )0ك باب (۷۹۰) حدیث 


ا نے 4 اوح نت - 
َقَضَو پاء ولا یعودوا لِسیء 


قلت: وحدیث المسور ومروان أآخرجه البيھقي؛ وأخرج الطحاوي من 
حدیث المسؤر 1 سول اھ لا کان بالحدیبیة خباءہ في الحل ومصلاہ ہ فيی 
الحرمء کذا في (العینيی). وقال العینی''': نقل عن الشافعي أن بعض الحدیبیة فی 
الحل وبعضھا في الحرمء فإذا کان کذلكء کیف یجوز أن یترك الموضع الذي من 
جرح بد وو متسر 

قلت: ومن نحر منھم فی الحلء أمروا بإبدال الھدي؛ فقد قال الحافظ : 
وحجة من أوجبھا ما وقع للصحابةء فإنھم نحروا الھدي حیث صدُوا 
واعتمروا من قابلء وساقوا الھديء وقد روی أبو داود من طریق آبيی حاضر؛ 
قال: اعتمرت فاأحصرت فنحرت الھديء وتحللت؛ ٹم رجعت العام المقبل 
فقال لي ابن غباس: أبدل الهديء فإن النبي گلا آمر أصحابہ بذلكء انتھی . 
وقال: ھذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہء وأقرہ عليه الذھبي . 

(ثم لم نعلم بالٹون في أوله في النسخ الھندیةء فبصیغة المتکلم مبنیاً 
َ۰ سا آفك 0 في سج ہین فَسئت ا ات ِ-_ 
العمرة (ولا) أمرھم ا ا ےت 


.)]٥۸/۷( لعمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)۷٦/۱۲( (الاستذکار؛‎ )۲( 


























وپ وو ں++ و یھو ےو اصسصاےل ےھ وو ٤ھ‏ ےل ےو یے مو ٤ع‏ دع وو مد ےھ ہپ ہی وم مم ےھ ہے مھ و ےھ ےی وم وم دم عم لے مھ 


راد الإمام بالك- رضی:اشرقلت آق متعدل: الكت:علی آن الفضائآغر 
واجب علی المحصر: فِإانھم حصروا فی عمرة الحدیبیة ولم ینقل عنھم أنھم 
قضوا العمرةء آو أمرھم النبي قٍ بذلك؛ وعدم النقل لمثل ھذا الأمر الذي 
وقع فيی محفل عظیم وعدد کثیر ومشھد مشھور أدل دلیل علی عدم القضاء: لا 
سیما وقد نقل إلینا ما جری في ھذہ العمرة من المخاصمة والصلح والصد 
والکد وغیرھا بروایات کثیرةء وھکذا قال غیر واحد من أھل العلم الذین لم 
یروا القضاء علی المحصر. ۱ 


خالق عق اتی تر ا گائراالفاتر ارساکاتا عالقوہ آفسرتا 
مع النبي قُ کانوا نفراً یسیراء ولم ینقل إلینا أن النبي قلُ أمر أحداً بالقضاء: 
انتھی. وبنحو ما قال مالك حکاہ الحافظ''' عن الشافعی؛ فقال: قال: ولا 
قضاء عليه من قبل ان الله تعالی لم یذکر القضاءء والذی أعقله فی أخبار أھل 
السعشازق ےه یسا کرت لانا علمنا من متواطئ أحادیثٹھم أنه کان معه عام 
من غیر ضرورة في نفس ولا مال؛ ولو لزمھم القضاء لأمرھم بأن لا یتخلفوا 
عنةه انتھی. 


قلت: ولمن ذھب إلی القضاء ما قال الحافظ بعد ذلك: وقد روی 
الواقدي في المغازي من طریق الزھري؛ ومن طریق أبي معشر وغیرھما قالوا: 
ابی سرت ا0ا امعاد اق عس 00ھ مال مم لی کل سیسن 
أو مات وخرج معه جماعة معتمرین ممن لم یشھد الحدیبیةء وکانت عدتھم 
اليَت> اتی 
)١(‏ ا( المغنی) (٥/٦۱۹)۔‏ 
)٢(‏ ١شح‏ الباری؛ .)۱۲/٤(‏ 











٠۔‏ کتاب الحج (۳٣(‏ باب (۷۱) حدیث 


۱ 4)9 ۔ وحذثني عَن مَالٛف عَنْ نافع عَنْ عَبداللہ رن 
عَمَر؛ ا َال وک و و اک او او وی یر وی وا و ای وو و وو ہت ری کاو و و رو وو و او و و و وی او و و ا 


وتقدم في عمرة القضاء ما قال الحاکم في (الاکلیل): تواترت الأخبار 
أُنہ الا لما مل ذو القعدة أمر اُصحابه ان یعتمروا قضاء عمرتھم: وآن لا 
یتخلف منھم أحد شھد الحدیبیة فخرجوا إلا من استشھد وخرج معهہ آخرون 
معتمرین ؛ فکانت عدتھم ألفین سوی النساء والصبیان؛ انتھی . 


۱( (مالك؛ عن نافع عن عبدالل بن عمر) ھکذا أخرجه البخاري 
فی المغازي؛ قال الحافظ : فيه دلالة علی أنە لا واسطة ب بین نافع وابن عمر 
انتھی . وأخرج البخاري في المحصر عن نافع ان عبدالل بن عمر؛ قال 
الحافظ''': هذا یشعر بأنه عن نافع عن ابن عمر بغیر واسطة؛ لکن روایة 
جویریة التی بعدہ تقتضي أن نافعاً حمل ذلك عن سالم وعبید اللہ ابني عبداللہ بن 
عمر عن أبیھماء حیث قال فیھا: عن جویریة عن نافع أن عبید اللہ بن عبد اللہ 
وسالم بن عبد اللہ أخبراہ أنھما کلما عبد اللہ بن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
کش اوک 

ٹم بسط الحافظ الاختلاف في ذلك: ٹم قال: والذي یترجح في نقدي 
ا اھ تا شا ا گلما يہ اراضات راتازا واطلھ یی الناغبر دلك 
العامء وأما بقیة القصةء فشاھدھا نافع وسمعھا من ابن عمر لملازمته إباہ 
فالمقصود 0 وعلی تقدیر أن یکون نافع لم یسمع شیئاً من 
ذلك من ابن عمرء فقد عرف الواسطة بینھماء وھي ولدا عبدالل بن عمر سالم 
وعبید اللہ وھما ثقتان لا مطعن فیھماء انتھی۔ 

(أنه قال) فی جواب ابنيه عبید اللہ وسالمء ولفظ البخاري بروایة جویریة 
المذکورة: أٹھما گُلّما عبداللہ بن غمر لیالي نزل الجیش بابن الزبیرء فقالا: لا 


.)٥٤/٤٥( لح الباری)‎ )١( 


کے 























٢‏ ۔ کتاب الحج (١٣(‏ باب (۷۹۱) حدیث 


مع رسول الل ٠...‏ الحدیث. (حین خرج) آأي آراد أن یخرج من المدینة 


قال الحافظ : في (الموطأً) من ھذا الوجە خرج إلی مکة یرید الحج 
فقال: إِن صددت فذکرہ ولا اختلاف فإنه خرج اُولا یرید الحجء فلما ذکروا 
له أمر الفتنة أحرم بالعمرةء ثم قال: ما شأنھما إلا واحداًء فأضاف إلیھا 
الحجء فصار قارناء انتھی. وھکذا في عامة شروح البخاري؛ لکن النسخة التي 
بأیدینا من روایة یحیی لیس فیھا هذا اللفظ کما تری. 


۲ 


نعم أخرج البخاري''' في ١باب‏ طواف القارن) بروایة اللیث عن نافع: 
ان ابن عمر راد الحج عام نزل الحجاج بابن الزہیرء فقیل لە: إن الناس کائن 
بینھم قتالء الحدیث . (في الفتنة) أي فتنة الحجاج حین نزل بابن الزبیر۔ 


قال القسطلانيء وتبعه الزرقانی:''' وذلك آنە لما مات معاویة بن یزید بن 
معاویة ولم یکن استخلف؛ بقي الناس بلا خلیفة شھرین وآیاماًء فاجتمع رأي 
مل الحل والعقد من أھل مکةء فبایعوا عبداللہ بن الزبیرء وتم لە ملك الحجاز 
والعراق وخراسان وأعمال المشرق؛ وبایع أھل الشام ومصر مروان بن الحکم؛ 
ٹم لم پزن الامر کذلك إلی أن توفي مروان وولي ابنه عبذ الملك؛ فمنع 
الناس الحج خوفاً أن یبایعوا ابن الزبیر ثم بعث جیشاً أَمَرَ عليه الحجاج؛ 
فقدم مكةء وأقام الحصار من أول شعبان سنة اثنتین وسبعین بأھل مکة إلی أن 
غلب علیھمء وقتل ابن الزبیر وصلبهء وذلك سنة ثلاث وسبعینء انتھی. 

قلت: واختلف آھل التاریخ في مبداً بیعة ابن الزبیرء فقیل کما تقدم: 
)١(‏ رقم الحدیث .)۱٦٤۹(‏ افتح الباري)؛ .)٦۹٤/۳(‏ 
(۲) شرح الموطاأ؛ (۲۹۳/۲). 











٠۔‏ کتاب الحج 


)١٣(‏ باب (۱) حدیث 
ن صْیدث عَن البَیْتٍء صَتعْنَا کمَا صَتعْنَا مَم رسولِ اللہ 8ل . گرا 


ظ 


وقیل: بویع لە بعد موت یزید بن معاویةء فأأطاعه أھل الحجاز والعراق 
وغیرھما إلا الشام ومصرء فبویع بھما معاویة بن یزید ولم تطل مدتەهء فلما 
مات أطاع أھلھما ابن الزبیرء وبایعوہ سنة أربع وستین؛ وقیل: في سنة ستین 
دعا ابن الزبیر إلی نفسه بمکكةء وغاب یزید بشرب الخمر واللعب والتھاون 
بالدینء کذا فی (الخمیس!''' و (تاریخ الخلفاء"'''. 


وكکذلك اختلف فی الحصارء فقیل : اتبداؤہ لیلة ھلال ذي القعدة سنة 
اثنتین وسبعینء وفی ‏ أسد الغابة4: أُول لیلة من ذي الحجة سنة اثنتین وسبعین: 
ثم الروایة باأسرھا صریحة في أن قصة الباب في فتنة الحجاج بابن الزبیر. 


وفي البخاري في (باب من اشتری ھديە من الطریق) بروایة موسی بن 
عقبة عن نافع قال: آراد ابن عمر الحج عام حجة الحروریة في عھد ابن 
الزبیرء قال الحافظ”ء وتبعه عامة شراح البخاري: هذا مخالف لما ورد عام 
نزول الحجاج بابن الزبیر؛ لن حجة الحروریة کانت في السنة التيی مات فیھا 
یزید بن معاویة سنة أربع وستین؛ وذلك قبل أن یتسمی ابن الزبیر بالخلافة 
ونزول الحجاج بابن الزبیر کان في سنة ثلاث وسبعینء وذلك فی آخر أیام ابن 
الزبیرء فإما أن یحمل علی أُن الراوي أطلق علی الحجاح وأتباعه حروریة 


لجامع ما بینھم من الخروج علی أئمة الحق؛ وإما ان یحمل علی تعدد القصةء 


انتھی. 


(إن صددت) بضم السا اتا للمفعول أي بلعث (عن البیت4 


ضا 3 


۔)٤۳۰۲‎ /۲( تاریخ الخمیس)‎ (١) 
:)٢٢٢۶ضصض(‎ )۶( 
.)٥٤٥٥/( ففتح الباري)‎ )۳( 





























نے ہے امھ مدڑدے ٤ع‏ مم ہے ود مم سم و مم وم ےد لم وھ بی ھ جع و٤پ‏ ای یھ وپ س پ رھ ہے یو عامے وج یم +٦‏ وام+ءمھه 


کی سرد ا لیت 6ا0 النزری'' ات الضوات تی سفتاء آت'آزاق ااسددت 
وأحصرت تحللت کما تحللنا عام الحدیبیة مع النبي لةُء وقال القاضي: 
یحتمل أنە راد أُھل بعمرة کما أھل النبي قيُ بعمرۃ في العام الذي أحصر؛ 
قال: ویحتمل أنە آراد الآأمرین وھو الأظھر؛ قال النووي: ولیس بظاھر کما 
ادعا بل الصحیح الذيی یقتضی سیاق کلامه ما قدمنا انتھی . 

قلت : ما قال النووي ھو المتعین: ویؤیده ما فی روایة موسی بن عقَبة 
عند البخاري؛ فقال: فلت کا لک فی تشول ال امو عَسَنَة إِذَنْ أَضتّمُ کما 
صنع اآشھدکم أني قد أوجبت عمرةۃ... الحدیث: قال الباجی''': من علم_ 
بالحصر قبل اللإحرام فلا یحرم؛ فان فعل فلیس لە حکم المحصور: قاله ابن 
المواز عن مالك: ووحهہ ذلك أنه علم بالمنع وآحرم فقد ألزمه نقسہ فلم 
یکن لە التحلل لذلك. 

ٹم قال الباحی: 
رضي اللہ عنھما ۔ أنە یحل دون البیت ویرجع؛ ویریٰ أنه قد اأجزأً عنه نسکە؛ 
ولو ےق یک مرا اھ تد اظام سای مسق قواہ لضاف 
وإبطالهء ویحتمل ان یکون ابن عمر لم یتیقن نزول الجیش بابن الزبیر حین 
آحرِ وإنما کان شيء یتقيه ویخاف أن یکونء وإن کان تیقن نزوله: فإنه لم 
یتقین صدھم لە لما کان عليه من اعتزال الطوائف وترك التلبس بالفتنةء وقد بین 
تیقن العدو المانع لما جاز أن یحرم؛ لأن ذلك تلبس بعبادة یتیقن أُنھا لا تت 
فیکون کالقاصد لغیر البیت بنسکەء أو ملتزماً لتمام النسك ومطرحاً للَإحلال 


قوله: الإ صددت صنعنا إلخ) یرید ابن عمر - 


.)۲۱۳ /۸( (شرح صحیح مسلم للنوويی)‎ (١) 
ا المنتقی) (۲/ ۲۷۲)۔‎ )٢( 
۲۷۰)۔‎ /٣( )۳( 





٠۔‏ کتاب الحج (١۱(‏ باب (۷۹۱) حدیث 


بالحصر وعلی من فعل ذلك [إتمام نسكکە؛ ولا یحل دون البیت؛ قاله ابن 
ارت 


ومما یبین ذلك؛ أن النبی قِلهُ لم یتیقن أُن یصد عام الحدیبیة؛ لأنه لم 
با اتا ررقت تفبة الضرف ولم تکن قریش تمنع من قصد الحج أو 
العمرة؛ انتھی. وفي (إکمال الإکمال)''': عن القاضي عیاض: توقع الصدً ولم 
یتحققهء إذ لو تحققه لم تثبت لە رخصة الحصر؛ لانە غرر بإحرامه قال 
لی لا یلزم من تحققه أن لا یترخص لجواز أن یکون تحقق. واشترط کما 
تقدم فی حدیث ضباعة؛ انتھی. قلت: ھذا التوجیه من الأَبي مع کونە مالکیاً 
بعیدء فتأمل. وفي (البنایة): قال في (الذخیرۃ): للمالکیة: للحصر خمس 


(فأمل) أي ابن عمر (بعمرۃة) زاد في روایة جویریة عند البخاري فَأمل 
بالعمرة من ذي الحلیفة؛ قال الحافظ''': وفي روایة أیوب الماضیة فأھل 
بالعمرة من الدارء والمراد بالدار المنزل الذي 7 بذي الحلیفةء ویحتمل أن 
یحمل علی الدار التي بالمدینةء ویجمع بأنه أهلٌ بالعمرة من داخل بیتەء ٹم 
أعلن بھا وأظھرھا بعد أن استقر بذي الحلیفةء انتھی. 


قلت: لفظ روایة أیوب الذي فی البخاري'' فی ( باب طواف القارن) عن: 


أیوب عن نافع اوۃابی فور تح رفی اھ متا جخل ات عتاف تن عغدالل 
وظھرہ فی الدارء فقال: إنيی لا امن اُن یکون العام بین النىاس قتالء فیصدوله 


۔)۳٦٣/۳(۰‎ )١( 

.)٦/٦( اح الباری)‎ )٢( 

(۳) (۱۹۳۹) باب طواف القارن (صحیح البخاري مع فتح الباريی) .)٦4٤/۳(‏ 
)٤(‏ کذا في الأصول. اھ. ز. 


۲٤ 























٠۔‏ کتاب الحج )۱ باب (۹۱)) حدیث 


ض ال ٌ ۷و اللہ ت أَمَل بعَمرَةِ عام الحَدَیِيَة. 
َ ا عَبدَالله نظرَ ْ أَمْرہ فَقَالَ؛ مَا أَمْرْمْمَ َ وَأَحَلہ ث 
اہ إِلی اَضحَابہ فَقَال : م ارک إلا راع أَميِتكُْ و کو و وی و وی 


(من أجل أن رسول اللہ يَِا کان أھل) أي أآحرم (بعمرة عام الحدیبیة) سنة 
ست یرید أنه امتثل لنسك رسول ال قيٍ لیأتی من التحلل دون البیت إن صد 
عنه ہما آتی بە النبي قلُء ویکون لە من ذلك ما کان لە (ثم إن عبدالل بن عمر) 
۔ رضي الل عنه ۔ (نظر في أمرہ) یعني تأمل ما أحرم به من العمرة؛ وما کان 
یریدہ أولاً من الحجء فا و ا في الجمع ہین مختلف الروایات أنه خرج 
پرید الحجء فلما ذکروا لە الفتنة آحرم بالعمرة؛ لنھا أھون. 

(فقال) في نظرہ وتأمله (ما أمرھما) أي الحج والعمرة (إلا واحدً) بالرفعء 
وفي (الإکمال؛''': عن القاضي عیاض یعني في حکم الحصرہ وأنە إذا کان 
التحلل للحصر جائزاً ۂ فی العمرة مع أنھا غیر محدودة بوقتء ففي الحج أجوز 
انتھی . 

وقال الباجی''': فرأی أن حکمھما في ذلك واحذدٌء فإذا کان الترخص 
بالتحلل فی احدھما کان له فی الأَھر عثل:ذلكف ولأنه إذا کان لە التحلل في 
العمرةء ولیست متعلقة بوقت معین؛ فبأن یکون لە ذلك في الحجء وھو یفوت 
بفوات الوقت أولیء وھذا حکم بالقیاس؛ ولا نعلم أحداً أنکر عليه ذلك؛ 
اس 

(فالتفت إلی أصحابه) فأخبرھم بما أدی إليه نظرہ (فقال: ما أمرھما إلا 
واحد آشھدکم) اُشھدھمء ولم یکتف علی الئنیة فقطء مع ان التلفظ لیس 
3 (۷۳۷. 
)٢(‏ االمتتقیٰ) (۲۷۰/۲). 


۰۵ 











٠۔‏ کتاب الحج 
اي قد أَوْجَبْتُ الحَحٌ مَع الْعْمر. 


شک ما رر ہو 


مجزیا عنہ+) وو ا وا کک ا کا اد مب ور و الو فا و و و کو مو وی ای وی و ا تا اوت و ای و کی و و کی اج 


)١(‏ باب (۷۹۱) حدیث 


بشرط؛ لینبه بذلك من یقتدي بە علی أنە انتقل نظرہ من العمرۃ إلی القران (أني 
قد أوجبت) أي ألزمت نفسي (الحج مع العمرة) وفیە إرداف الحج علی العمرة؛ 
کما تقدم في مبداً القران ومنتھاہ. 

وفي روایة جویریة عند البخاري: أهلٌ بالعمرة من ذي الحلیفة. ٹم سار 
ساعة؛ ثم فال:: إِنْما اھت واحدء آشھدکم أني قد أوجبت حجة مع عمرتي؛ 
وعندہ أیضاً بروایة موسی بن عقبة عن نافع : أشھدکم أني قد أوجبت عمرة 
حتی کان بظاھر البیداء قال: ما شأن الحج والعمرة إلا واحد أشھدکم أني 
جمعت حجة مع عمرةء وبروایة اللیث: أني آشھدکم آني قد أوجبت عمرة؛ ٹم 
خرج حتی إِذا کان بظاھر البیداء قال: ما شأن الحج والعمرۃ... الحدیث. 

(ئم نفذ) بالذال المعجمة أي سار إلی مکة (حتی جاء البیت) ولم یصد 
فی الطریق (فطاف) للحج والعمرة معا (طوافا واحدا) اختلفوا في تعیین ھذا 
الطواف علی أقوال سیأتي بیانھا . 


(وراأی) ابن عمر (ذلك) أي الطواف الواحد (مجزیاً عنه) بضم المیم 


وسکون الجیم وکسر الژاق لا عمز أي کافیاً مفعول لقوله: رأی؛ ووقع في 
البخاري بزیادة ‏ أن) بلفظ ١ورأی‏ أن ذلك مجزئ عنه)ء قال الحافظ”'': کذا 
لأبيی ذر وغیرہ بالرفع علی أنە خبر هأن) ووقع في روایة: مجزیاًء فقیل: هو 
علی لغة من ینصب بأن المبتدأً والخبر آو هي خبر کان المحذوفة؛ والذي 
عندي أنە من خطاأً الکاتب؛ فإن أصحاب االموطاأً) اتفقوا علی روایته بالرفع 
عای اق اباب او 


.)٦٢/٤١( ففتح الباري)‎ )١( 





























٠۔‏ کتاب الحج )١۱(‏ باب (۷۹۱) حدیث 


أآخرجه البخاریٗ فی: ٠٦‏ ۔ کتاب المغازيی؛ ۳٣‏ ۔ باب غزوة الحدیبیة. 


ومسلم فيی: ٥١‏ ۔ کتاب الحج؛ ۲٢‏ ۔ باب جواز التحلل بالإ(حصار وجواز 
القران حدیث ۰۳۰۷ 


قلت : کا النسخ التي بأیدینا من الھندیة ستلم ظط ۳۴ فیھا لفظ (أن) 
فلفظ ١‏ مجزیاً١‏ بالنصب علی المفعولیة لا غبار فیه (وأهدی) ب بفتح الھمزة ماض 
من الآھداء وکان اشتراہ من قدیدء کما "۳" أیوب واللیثٹ 
وغیرھماء وقال الحافظ''': وقع في روایة القعنبي عن مالك زیادة وھي: 
(أهدی شاة) قال ابن عبد البر: هي زیادة غیر محفوظة لن ابن عمر ۔ رضي اللہ 
عنھما - کان یفسر ما استیسر من الھدي بأنه بدنة دون بدنةء أو بقرة دون بقرة؛ 
فکیف یھدي شاة؟ انتھی . 


قلت : رق ما مرا اوران اوت عواعغر: آنةهقال: تا ایر 
من الھهدي شاة أو بقرة علی ما في ؛ بعض النسخ بخلاف ذلك؛ فلو صح؛ 
فک نٹ ان کے غنه رواتات: 


وقال العینيی فی ٴالبنایة4: الھدي بسبع بدنة و بقرة أو شاة بکمالھاء وھو 
قول عمر وعلي وابن عباس - رضي الله عنھم - وبہ قال الجمھور: وعن 
عائشة وابن عمر لا تجزیه الشاةء انتھی . 

زاد فی روایة موسی بن عقبة عن نافع عند البخاريی فی حدیث الباب : 
وأآهدی مدیاً مقلداً اشتراہء حتی قدمء فطاف بالبیت وبالصفاء ولم یزد علی 
ذللكف: ولم یحلل من شيء حرم منەہ حتی یوم النحر: فحلق ونحرء ورأی إن 
قضی طوافه للحج والعمرة بطوافه الأول؛ ثم قال: کذلك صنع النبي قء 


)0 کذا في (الاستذکارا (۷۹. 
)٢(‏ الفتح الباری) (٤/۷)۔‏ 


۲۱۷ 








ز ا کک ٹہ کش ٹہ ڈگ ہہ ٹہ کہ کٹ ک ‏ کک تسس سس1 سس اق اق ا 


انتھی. وظاھر ھذا السیاق أنه لم یطف إلا وقت دخوله مکة؛ ثم تحلل یوم 


ثم اعلم أن المشھور علی ألسنة المشایخ أن الحدیث حجة للائمة الثلائة 
فی وحدة الطواف للقارنء ومخالف للحنفیة في اختیارھم الطوافین لەء وبذلك 
جزم عامة الشراح والمحشینء وأنت خبیر بأن کلامھم ھذا مجملاً مخل 
ومختلٗء وذلك لأنھم اتفقوا علی ان القارن یطوف ثلاث أاطوفةء طواف القدوم 
والرکن والوداعء وأاضافت الحنفیة علی ذلك طواف العمرة أیضاء فصارت 


و 


قال الموفق''': الأطوفة المشروعة في الحج ثلائةء طواف الزیارة: وھو 
رکن الحج لا یتم إلا بہ بغیر خلاف؛ وطواف القدوم: وھو سنة لا شيء علی 
تارکەء وطواف الوداع : واجب ینوب عنە الدم إذا ترک وبھذا قال أبو حنیفة 
وأصحابه والثوري. وقال مالك: علی تارك طواف القدوم دم ولا شيء علی 
تارك طواف الوداعء وحکي عن الشافعي کقولنا فيی طواف الوداعء وکقوله في 
طواف القدومء انتھی . 


وعدذ النووي في (مناسکە) طواف القدوم من السنن؛ والوداع من 
الواجبات؛ وصرح الدردیر بوجوب طواف القدوم وکلھم صرحوا في فروعھم 
ان القارنذ حکمە حکم المفرد؛ خلافاً للحنفیةء وفي (الھدایةا''' في بیان 
القارن: إذا دخل مکة ابتدأء فطاف بالبیت سبعة أشواط یرمل في الثلاث الأول 
منھاء ویسعی بعدھا بین الصفا والمروۃء وھذہ أفعال العمرة؛ ثم یبدا بأفعال 
الحجء فیطوف طواف القدوم ویسعی بعدہء کما بینا في المفردء انتھی. 


.)۳۱۲٣ /٥ہ( (المعني)‎ (١) 
ط الھند.‎ )۲٥۸/۲( )۲( 


۲۸ 

















یم دم ےھ و یو یی ےر بے ےی ےھ یی ےی ےی ےھ یم وھ ےووہ موم سے ہے ہے ی ےم می یو مم ہم موم موم مم عم دہيوےم٭ 


وإذا عرفت ھذاء فحدیث الباب لو شُُمل علی ظاھرہ أنه - رضی اللہ عنه ۔ 
اکتے علی طرَلفَ راخ ۷ غی کات کارکا ال والواحب فلد لکل ارٹارکا 
للرکن أیضاً عند الحنفیةء وأیضاً یخالف حدیث نفسه المرفوع أیضاء فقد أخرج 
١)‏ 


“ بروایة الزھري عن سالم عنہ قال: تمتع رسول اللہ ق 
فی حجة الوداع بالعمرة إلی الحج... الحدیثء وفیه: فطاف حین قدم مکة 
واستلم الرکن أول شيء. ثم خبّ ثلائة أطواف ومشی أربعا فركکع رکعتین 
حین قضی طوافه فانصرف؛ فأتی الصفاء فطاف بالصفا والمروۃ سبعة 
اٌ٘طواف؛ ثم لم یحلل من شيء حرم منه حتی قضی حجہ؛ ونحر ھديه یوم 
النحرء وأفاض؛ فطاف بالبیت ثم حل من کل شيء حرم منە. 


وعن عروۃ أن عائشة أخبرته عن النبي قَيٍَ في تمتعه بالعمرۃ إلی الحج 
بمثل الذي أخبرني سالم عن ابن عمر عن رسول ال قيٌَء ففي مذا الحدیث 
تصریح بالطوافین من فعلہ قللء فکیف یمکن ان یحمل حدیث الباب علی 
ظاھرہ في الاکتفاء بالطواف الواحد الطواف الاول لا غیر؟ ولذا تری شراح 
الحدیث مع اتفاقھم علی أن الحدیث حجة لھم ومخالف للحنفیةء احتاجوا إلی 
تأویلهء حتی تناقض بعضھم بعضاً في المراد بالحدیث٠ء‏ وأوّلوہ بتوجیھات 
مختلفة بعضھا محتمل؛ وبعضھا بعید جدا. 


البخاری فی (صحیحہ) 


فمٹھا: ما قال الزرقانی”': قولە: افطاف طوافاً واحداً) لقرانه بعد 
الوقوف بعرفةء وبه قال الأئمة الثلاثة والجمھورء وقال أبو حنیفة والکوفیون: 
علی القارن طوافان وسعیانء انتھی . 


وأنٹ خبپر ہأئه لو مل علی الطواف بعد الوقوف یخالف المالکیة أیضاً 


)١(‏ آخرجه البخاري )۱٦۹١(‏ في کتاب الحج؛ باب من ساق البدن معه. 


۔)٢۲۹٤٢/۲( ؛شرم الزرقاني)‎ )٢( 











٠۔‏ کتاب الحج () باب (۷۹۱) حدیث - 


زی آ ۰ ۰ف پٹ ٹک ٹہ کک جج .2202020000020000 ۰۰۱۸1009232 


في ترك طواف القدوم الواجب. ویخالف نص طریق موسی بن عقبة المذکور 
قبلء إذ فیه تصریح بآنہ طاف حین قدم ولم یزد عليهء واکتفی بطوافه الأول. 

سا ا0ال الا الک ٥ق‏ 7ا لکگتان ٣٣‏ خطاف بالات یکن 
طواف القدومء وقولە: ١ورأی)‏ أن قضی طواف الحج والعمرة بطوافه الأول 
یعنی الطواف بالصفا والمروةء وأما الطواف بالبیت؛ وھو طواف الافاضةء فھو 
رکن؛ فلا یکتفی عنهہ بطواف القدوم فی القران ولا ۳ اللافراد انتھی . 

رائ غی جال تخالت لظاف الشافق ات انکر رلی العدرت اَل 
طواف ایت والصفا والمروة با وجعله کله کافاً فکیف التخصیص؟ . 

رت2 ھا سگاو الا رتا وھ ہس مین الحيت الو٥طاتِ‏ لیا ظطراتاً 
واحداء أي طاف لکل منھما طوافاً یشبه الطواف الذي للآخر؛ انتھی. وھذا 
ضا بعیدء لکنە مع بعدہ لا یردہ لفظ الحدیثء کما لا یخفی. 

ومٹھا: ما بسطه الطحاوي فی (شرح المعانيٴ''': وأراد بالیران المتعة 
اأیضاً بعید یأبی عنه صریح ألفاظ الروایات بأنە أهلّ بھما معاً قبل الوصول إلی 
مكة. 


ومٹھا: ما فی (العرف الشذي)''': أنه طاف طواف العمرةء وأدرج فيه 


طواف القدوم للحج لا طواف الزیارةء انتھی. وذکر فيە أیضاً قبل ذلك؛ لکكني _ 
ما وجدت أحداً قال: بإدراج طواف القدوم في طواف الزیارةء إلا أنھم قالوا: : 


إنە لو ترك طواف القدوم لا شيء عليه؛ لنه ترك سنة. 


.۔)۳٣٣/۳(‎ )١( 
۔)٥٥٤/٤(‎ )۲( 
۔)۳۸۹/٦( انظر (معارف السنن)‎ )۳( 


۲۷۰۶ 























٠۔‏ کتاب الحج (٣٣(‏ باب (۷۹۱) حدیث 


ہے و بے وو و و عیمے و پر رد ے ھا مم وجب و مم لے ےا رم دو وی یم سے مھ اع د لم م ہے د مھ مم مم مم اھ 


وفيی عبارۃ فی (معاني الآثار؛ أنه عليه السلام لم بطف طواف القدوم: 
انتھی. قلت: أصل ہذا التوجیه مأخوذ عن کلام الطحاوي إذ قال: لکن وجه 
ذلك عندنا ۔ والل أعلم ؛ أنە لم یطف لحجتە قبل یوم النحر؛ لان الطواف 
الحجة؛ فاکتفی ابن عمر - رضی اللہ عنھما - بالطواف الذي کان فعله بعد 
القدوم فی عمرته عن إعادته فی حجتە؛ انتھی ۔ 

ومٹھا: ما قال الحافظ''': قولە: ابطوافه الأول) أي الذي طافه یوم 
النحر للاٍفاضة؛ وتوھم بعضھم أنه راد طواف القدومِ فحمله علی السعی؛: 
وقال ابن عبد البر: فيه حجة لمالك في قوله: إن طواف القدوم إذا وصل 
بالسعي یجزئ عن طواف الاإفاضة لمن ترکه جاھلاء أو نسیه حتی رجع إلی 
بلدہ وعليه الھديی؛ قال : ولا أعلم اُحداً قال ب4 غیرہ وغیر اُصحابه. 

و لت بأنه إِن حمل قولەه: اطوافه الأول) علی طواف القدومء فإنه أجزأً 
سر کات العاماھان لاس تسا الف اوکتلتار ور فسہ اتد 
الجھل والنسیان لا إذا حملنا قولە: (طوافه الأول) علی طواف الاإفاضة یوم 
النخز 20 السعی؛ ویؤید الِثاتی حدیث جابر عند مسلم الم یطف النبي 3 ولا 
اُصحابه بین الصفا والمروق الا طوافاً رانا طوافه الأول) وھو محمول علی 
ما حمل عليه حدیث ابن عمر المذکور: انتھی . 

وقال انتا فيی الا حصار: حمله بعضھم علی طواف القدوم: وھو 
مشکلء کما تقدمء انتھی . 

وتزاد آنا لہ الین سس الو 0 0 ا ا انار اف 1ال اد 


.)۸ ء٤/٤(و‎ )٥۹٤/٣( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۳۱٣‎ /٥( انظر: (المعغني)‎ )٢( 


۲۷۱ 














٠۔‏ کتاب الحج (۳۱) باب (۷۹۱) حدیث 


ڑم مم وم ےو ےم ےم ےم جع ےھ و وع وھ ےم ےم ومجلے ےھ ےو و مے مھ مھ مم مم وم ےھ یل ٤ے‏ سے وم ےل وم مھ 


للزیارۃ بعد الرجوع عن منی؛ بخلاف المتمتع؛ فإنه یطوف عند الإمام أحمد إذ 
ذاك طوافین طواف القدوم وطواف الزیارةء لان المتمتع لم یأت بطواف القدوم 
قبل ذلك والطواف الذي طافه قبل الخروج إلی منی کان للعمرةء وقال: نص 
أحمد علی آنە مسنون في روایة الأثرمء قال: قلت لأبي عبداللہ: إذا رجع أعني 
المتمتع کم یطوف ویسعی؟ قال: یطوف ویسعی لحجته. ویطوف طوافاً آخر 
للزیارۃء عاودناہ فی هذا غیر مرةء فثبت عليه. 


واحتج بما روت عائشة قالت: طاف الذین أملّوا بالعمرة وبین الصفا 
والمروةء ثم حلواء فطافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منی لحجھمء وأما 
الذین جمعوا الحج والعمرةء فإنما طافوا طوافاً واحداء فحمل أحمد قول 
عائشة علی ان طوافھم لحجھم طواف القدوم؛ انتھی. وعلی ھذا فمعنی 
قوله: طوافاً واحداً أي یوم النحر للزیارة فقط لا للقدوم طوافاً آخر کما 
یفعله المتمتع عندھمء وسپأتي کلام الموفق بتمامه في (باب دخول الحائض 
مکكة). 


ومنھا: ما قال السندي علی البخاري: قوله: (بطوافه الأول) أي بأول 
طواف طافه بعد النحر والحلق؛ فإنه هو رکن الحج عندھم لا الذي طافه حین 
القدومء وإن کان ھو المتبادر من اللفظء فإنه للقدومء ولیس برکن للحجء ولا 
یخفی أن بعض روایات ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ یبعد ھذا التأویل؛: 
ویقتضي أن الطواف الذي یجزئ عنھماء هو الذي حین القدوم؛ ففي روایة 
البخاري السابقة لاثم قدم فطاف لھما طوافاً واحداً۷. 


وسیجيء في (باب من اشتری الھدي من الطریق) بلفظ : اثم قدم فطاف 

لھما طوافاً 7+" فلم یحل حتی حل منھما سسا وسیجیء فی (ہاب 

الاحصار؛: وکان یقول - أي ابن عمر ۔: الا یحل حتی یطوف طوافاً واحداً 

یوم یدخل مکةاء وفي بعض روایات صحیح مسلم: (فخرج حتی إِذا جاء البیت 
۲۷۲ 




















٠۔‏ کتاب الحج )١۱(‏ باب (۷۹۱) حدیث 


ےم و امھ ےھ یا ےم مد ےھ ےم ےی ےید ے وع یم ےا امدے ہوم ے یہ ے یے ی ےك لیے مع ےم یم و ام مم رم ہم و مم ع٤‏ و وہ امھ 


وأهدی؛ وفي أخری: اثم طاف لہیا: طراناً اط بالیعۃ زین الفتا وافررف 
ثم لم یحل مٹھما حتی أحل منھما بحجة یوم النحراء وفي روایة أآخری: ١ثم‏ 
انطلق یھل بھما جمیعا حتی قدم مکة فطاف بالبیت وبالصفا والمروةء ولم یزد 
علی ذلكء ولم ینحر ولم یحلق حتی کان یوم النحر فنحر وحلق؛ ورای آن 
قضی طواف الحج والعمرة بطوافه الأول٢.‏ 

والنظر فی هذہ الروایة یبعد ذلك التأویلء لکن القول بأنه لا یری طواف 
الافاضة مطلقاًء أو للقارن أیضاً قول بعیدء بل قد ثبت عند طواف الإفاضة في 
اصحیح مسلم)؛ فأما أنه لا یری طواف الإفاضة للقارن رکن الحج؛ بل یری 
ان الرکن في حقه هو الاول؛ والإفاضة سنة أو نحوھاء ومذا لا یخلو عن 
بعد أو أنه یری دخول طواف العمرة في طواف القدوم للحج؛ ویری أن 
طواف القدوم من سنن الحج للمفردء إلا أن القارن یجزئە ذلك عن سنة القدوم 
للحج وعن فرض العمرۃ؛ وتکون الإٴفاضة عندہ رکنا للحج فقط . 

هذا غایة ما ظھر لي في التوفیق بین روایات حدیث ابن عمر؛ ولم أر 
أحدا تعرض لذلك مع البسط وجمع الطرق إلا ما قیل: إن المراد بالطواف 
السعي بین الصفا والمروة؛ ولا یخفی بعدہ أیضاء فإن مطلق اسم الطواف 
ینصرف إلی طواف البیت سیما وھو مقتضی الروایات؛ انتھی ما في 
(السندي). 


قلت: وأقرب التوجیھات عندي هو ما تقدم عن الطحاوي من الاکتفاء 
بطواف العمرة عن طواف القدومء وھذا وإن لم یوافق الحنفیةء لکن تتفق عليه 
جمیع ما روي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - في ھذا البابء فلا بُعْد في أن 
یکون مذھبه كکذلكء فإنه مجتھد لیس بمقلد للحنفیة. 
وعلی ھذاء فمعنی قوله: طاف لھما طوافاً واحداء أي لرکن العمرة 
۲۷۳ 








٠۔‏ کتاب الحج )١٣(‏ باب (۱۱) حدیث 


فان مَالك: َھٰذَا الأَمْرُ عِنْدَنًا. فِيمَن أَخصرَ بِعَدُوٌ. کَمَا أَخصرَ 
ات وَأَضْحَابْة. فَأمًا مَنْ أحصر ب۴َبْر عَدُوٌ فَإنَهُ لا بَجل دُونَ 
وقدوم الحج ومعنی قوله: طوافه الأول أَي طواف العمرة ومعنی قوله: أي 


النحرء وذلك لأن طواف الافاضة عنه ثابت . 


ومعنی ما في إحصار البخاري من طریق جویریة بلفظ: وکان یقول 
لا یحل حتی بطوف طوافاً واحداً یوم یدخل مکةء أن المفرد إذا لم یدخل 
مکة؛ بل وصل إلی عرفة یسقط عنه طواف القدومء وکذلك إذا دخل 
مکكة لکنە لم یطف للقدوم فیجوز لە أن یتحلل بعد طواف الافاضة؛ 
لکن القارن لا یسقط عنه طوافه الأول؛ لکون طوافهہ متضمنا لطواف العمرة 
وھو رکن؛ فلا یجوز لە أن یحل حتی یطوف للعمرة والقدوم یوم یدخل 
یکن 


(قال مالك : فھذا الأمر) أي الحکم الذي ذکر في ھذا الباب (عندنا فیمن 
آحصر) ببناء المجھول (بعدو کما آحصر النبي 28 ز وأاصحابه) في الحدیبیة 
وتحلل موضع حصرہ فکذلك یتحلل موضع الحصر من أحصر بعدو. 


(قال مالك) ھکذا آفيی . الھندیة وایعیت خ المصریة ھذہ الکلمة بل 


(نأما من ححُصر بغیر عدو) کمرض ونحوہ (فإنه لا یحل دون البیت) ولا 
یثبت لە حکم الإحصار''' کما سیأتي في الباب اللاحق . 


() انظر: (المجموع) (۸/ )۲٦۷‏ و(المغني) (ہ/ ٢١۲)۔‏ 


۲۷٤ 























نات :الم )(۳٣(‏ پاب (۷۹۲) حدیث 





)۳٢٣(‏ باب م حاء ذ فیمن فیمن آحصر بغیر عدو 


ا 


۲ء ٭ پگ حذثني يَحبیٰ عَن .ً ن شِھاب صن 


7 2 رر‎ : 
٦ 


٠‏ الم ئن عَدِاللف غْن عُبدِالله بن 0 + یه قَال: ای برض 1ج 
۳٠‏ 7 7 عو اقن کت ب ہت 5 8 تع تس الْطمْا وا 1 و 7 ہویم موہی+ہدے+٭هہ 


۱ 


زنقدنث المذاعب*' تی ذلك فی عبنا الباب السابق: 

۲۔-۔ (مالك عن ابن شھابء عن سالم بن عبداللہ عن) أبيە 
(عبد الله بن عمر) رضي الله عنھما (آنه قال: المحصر بمرض لا یحل) بفتح 
أوله وکسر ثانيه وتشدید اللہ أَي لا یخرج من إحرامه فی موضع حصل لە 
المرض؛ بل یستمر في إحرامه (حتی بطوف بالیت؛ ویسعی ہین الصفا والمروۃة) 
للحج إن بقي وقته بعد زوال العذر؛ وإلا فللعمرةۃ عند الشافعيی ومالكگ؛ وھو 
المشھور عن أحمد؛ وفي آخری لە؛ وبە قالت الحنفیة : أن یتحلل کما تقدم 
فی الفرع الأول من الفروع الماضیة في أول الباب الماضي. 

قال الباجي''': وإذا ثبہت ذلك؛ فسواء شرط عند إحرامه التحلل 
للمرض؛ أو لم یشترط؛ لان کل ما لا یجوز الخروج بە من العبادة بغیر شرط: 
فإنه لا یجوز الخروج بە من العبادة لأجل الشرطء وتقدم الکلام علی الشرط 
فی الفرع العاشر من الفروع الماضیة في الباب الأولء ثم آثر الباب ھکذا في 
جمیع النسخ التي بأیدینا من الھندیة والمصریة والشروح والمتون. 


وقال الحافظ في (الفتح)''' بعدما ذکر الاختلاف المشھور في الحصر: 


(١)‏ انظر: تالبدائع؛ /٢(‏ ۱۷۲ ۔ ۱۷۵) ونفتح القدیرا (۲/ ۲۹۱ - )۳۰٣‏ واہدایة المجتھد) 
/١(‏ ٣٣٤۳)۔‏ 


۔)۲۷٦/۲( ا المتتقیٰ)‎ )٢( 
.)۳ /٤( ٢یرابلا (فتح‎ )(۳( 


۲۷۵ 

















۰ ۲ كت کتاب الحج )۳٣(‏ باب ۲۹۳۴ حدیٹث 


َإذَ کنل ىر موم اھ لی 71ص 
الذَوَیَ صنع مك وافتدی. 


سس 


ہے 


۳۲۳ ۔۔ وِحذخثني مََنْ مَالِكٍ: 7 يَحَيَیٰ بن سُعیدِ؛ 
٤٤‏ ““ ھ8" پا أَنَھا کات تقول: المُخرمْ لا 
الا 02 


حسم 


ھل هو عام أُو خاص بالعدو؟ وفی المسألة قول ثالٹث حکاہ ابن جریر وغیرہ 
وھو أنە لا حصر بعد النبي اه وروی مالك فی (الموطاأ١‏ عن ابن شھاب عن 
سالم عن أبیە: (المحرم لا یحل حتی یطوف)ء أخرجه في (باب ما یفعل من 
تک ا انتھی۔ وأخرجه الشافعي ۂ فی (الام) بروایة مال بھذا 

ِ اط و کو کی الحدیث؛ ٹم قال: قال 
یعنی المحصر بالمرضء انتھی. وظاھرھما ان لفظ (بالمرض) لیس 
فیه4) ‌""0 جمیع النسخ التي بایدینا . 


(فإن اضطر إلی لیس شيء من الثیاب التي لا بد لە منھا) أي من الثیاب 
لآجل المرض (أو الدواء) الممنوع في الإحرامء کالمطیب وغیرہ (صنع ذلك) 
أي استعمله (وافندی) ولا إئم عليهء والأصل في ذلك قوله عز اسمہ: فان كانَ 
یکم مَرِيمًا آز یوہ لئ ین ایوہ فَيدیَةُ ین میا 4''' الایةء وسیأتي تفصیل الفدیة 
فی محله. 

۳۔۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعیدہ أنه بلغهء عن عائشة زوج 
النبي قَكة) وأخرجه ابن جریر عنھا بإسناد صحیحء کما سیأتي في کلام 
الحافظء وفي (المحلی): قال البيھقي: قد رویناہ من أوجه عن ھشامء عن 
أبیەء عن عائشة موصولاًء انتھی. (أنھا کانت تقول: المحرم لا يُجِله) من 
الافعال (إلا البیت) ظاھرہ أُنھا لا تری الإحصار مطلقاء ولذا قال الحافظء کما 


۱۹۲ سورۃ البقرة: الایة‎ )١( 


۲۷٦ 

















٠۔‏ کتاب الحج سی باب (؛٤۷۹)‏ حدیث 


۰۵ ء۰۔ وحدذثني عَنْ مَالِكِء عَن اکا : 
ہت ع_ ۔۔" ق أُعْلٍ وت کان ‌ تح کی 
خرخجت . تْ دا 0ظ" "*"*"*"*": 0 ءم"**"* "تم 


تقدم سا ا وفی المسألة 7 ثالثٹء حکاہ ابن جریر وغیرہ: أنه لا حصر بعد 
النبي پٹ ثم قال بعد ما ذکر أثر سالم المذکور قبل: وأآخرج ابن جریر عن 
عائشة بإسناد صحیح؛ قالت: لا أعلم المحرم یحل بشيء دون البیت؛ وعن 
ابن عباس بإسناد ضعیف : لا إحصار الیوم وروي ذلك عن عبدالل بن الزبیر 
اتی 

وأشار المصنف بذکر ھذا الأثر في الباب أنه محمول علی من أُحصر 
بغیر عدوء وقال ابن عبد البر”': معناہ المحرم بمرض مرضآً لا یقدر أن یصل 
إلی البیتء فیبقی علی حالهء فإن احتاج إلی لبس آو دواء فعل وافتدی؛ فإذا 
بریئ آتی البیت وطاف وسعی؛ فھو کقول ابن عمر سواءء انتھی. 

-٥۵۶‏ (مالك؛ عن آبوب بن أبي تمیمة) کیسان (السختیاني) بفتح 
السین وسکون المعجمة وفتح المثناۃ الفوقیة (عن رجل من أھل البصرة) قال أبو 
عمر: هو أبو قلابة عبداللہ بن زید الجرميء شیخ أیوب ومعلْمُهٌ کما رواہ 
حماد بن زید عن أیوب عن أبي قلابةء کذا في (الزرقاني)'''ء وفي (المحلی): 
سماہ ابن جریر في بعض طرقه؛ أنه یزید بن عبدالل الشخیں ا ۰ 
قدیما) ھکذا آخرجه الشافعي ۂ ی000 بروایة مالك؛ ثم تابعه بقوله: 
استعل بی خلا فی رنچل کات لیا اهت َ له عوکر یہ وسعی 
الماء الذي أقام به الدثنةء وحدث شبیھاً بمعنی حدیث مالك؛ انتھی. 


وفي (المحلی): قوله: کان قدیماء أي شیخاً (آنه) أي الرجل البصري 
(قال: خرجت إلی مکة) أي معتمرأء کما یدل عليه الجواب الاّتی (حتی إِذا 


7 ۵0''ییَُٰ"0)"‎ (١) 


.)۲۹۰/۲( شر الزرقانی؛‎ )٢( 


۲۷۷ 











۔ کتاب الحج (۳۲) باب (۷۹۵) حدیث 


ثْك بَيغض الظریق کَیرّث قَحْلِیٰ؛ لے إلَی مَکُەَ وَبهَا عَبْدَالله بْنْ 
- وَعَبْ الو بْنٌ غَمَر لاس ُلُمْ بُرَحُص لي أَحَدٌ أَنْ أَجِل 


ے 
7 


ک0 عَلَی ذْلِكَ الا پھر أَشْهْر حہ عئی اخلل ر ب مرة۔ 


"ه‌٘|ەه۸۵ۃ۸,ف ۰‏ ۔وحڈذخني عَن مَالكٍِ : ا بِهاب؛ عن 
تحت کت و آنّه فَالَ: مین موا 


و کت و 


کنت ببعض الطریق) زاد جماعة: وقعت عن راحلتي (كُسِرّث) بسکون التاء ببناء 
المجھول (فخذي) نائب فاعله (فأرسلت) بصیغة المتکلم (إلی مكة) رسولاً 
(وبھا) أي بمکة (عبداللہ بن عباس؛ وعبداللہ بن عمرء والناس) الفقھاء من 
الصحابة والتابعینء آستفتیھم في التحلل . 

پوت سے یت أي لم یجوز (لي أحد أن أحل) 
وفی روایة حماد: فأرسلت إلی ابن عمر وابن عباسء فقالا : العمرة لیس لھا وقت 
کوقت الحج یکون علی إحرامه حتی یصل إلی البیت (فاأقمت) بصیغة المتکلم (علی 
ذلك الماء) الذيی کسرت فخذي عندہ (سبعة أشھر حتی أحللت بعمرة) بعد الصحة . 

والأآئر پحتمل أُن یکون من باب الإحصار بالمرض؛ کما أشار إليه 
المصنف بالترجمةء ویحتمل آن یکون من باب الإاحصار بالعمرةء کما تقدم في 
الثانی من فروع الباب الأولء مما ذکر محب الدین الطبري عن ابن عمر 

بن عباس؛ أنە لا یتحقق الإحصار في العمرة لعدم التاأقیت وخوف الفوات . 

۵۔ (مالك؛ عن ابن شھاب؛ عن سالم بن عبد اللہ عن عبداللہ 
بن عمر؛ أنە قال: من حبس) ببناء المجھول (دون البیت ہمرض فاإنه لا یحل) 
بفتح الیاء وکسر الحاءء أي لا یخرج من إحرامه (حتی بطوف بالبیت وبین 
الصفا والمروة) أي یسعی بیٹھماء وإطلاق الطواف علی السعي شائع في 
النصوص: والاأئر یحتمل الآمرین المذکورین قبل ذلك. 

۲۷۸ 























اک کتاب الحج )۳٣(‏ باب (۷۹۵) حدیث 


٥ص‎ 


سار 7 ع2 ض غتمڈ ہے زومِی و ببعض طریق وَھُوَ 


(مالك عن بحیی بن سعید: عن سلیمان بن یساں ان معبد بن حزابة 
المخزومي) ا اختلفت نسخ (الموطاأً) فی ذکر ھذا الرجل؛ ففي نسخة الزرقاني: 
وکذا في ؛ ہو اس الھندیة القدیمة (سعید بن حزایة)؛ وکذا فی نسخة 
"7 و وکذا في النسخة المصریة التيی علی ھامش ا(المصابیح)ء 
وکذا فی ) جمع الفوائدا " مالك؛ وذکرہ فی نسخة (المنتقی) للباجي بلفظ 
.23 وکذا فی ب بعض النسخ المصریة والنسخة القدیمة والمجتبائیة 
اھت رتیئ وکذا ڈکرة شیخنا الكثَاءَ ولي اللہ فيی (المصفی) ا قال الزرقانيی: 
حزابة بضم الحاء المھملة وفتح الزاي فألف فموحدۃ فھاء؛ انتھی. 


وھکذا ضبطهە الشوكاني في (الئیل)''ء لکن صاحب االمنتقیٰ) لم یذکر 
اسمه؛ بل ذکر عن سلیمان بن یسار أن ابن حزابة المخزومي صرع. 
الحدیث؛ قال الشوكاني: سلیمان بن یسار لم یدرك القصةء انتھی. وھکذا 
أخرجه الببھقي بلفظ ٦ابن‏ حزابة٥‏ ولم یذکر اسمەء وضبطه صاحب ا( المحلی) 
بضم الحاء المھملة وخمفة الراء وبالماء الموحدة ابن سعید بن وھب بن 
عمرو بن عائذ بن عمران بن مخرم تابعی انتھی ۔ ولم اأجدہ فی کتب الرجال 
الا فی رجال (جامع الاضو لفن :ت نة معبد: ذکر نسبه بنحو ما تقدم عن 


(المحلی) مع التحریف فیه ۔ 


.)۹٢/۱۲( الاستذکار؛‎ ٦ وکذا فی نسخة‎ )١( 
۔)٥٦٤٤/۳( انظر انیل الاوطار)‎ (٢ 
.)۲۱۷۷ /۲( (المنتق')‎ )٣( 


۲۷ 











٠۔‏ کتاب الحج (۴۲) باب (۷۹۰) حدیث 


لیس فيه ما یدل علی ان إحرامه کان بحج أو عمرة؛ لا “ان ٹول العنین ل: 
اثم عليه حج قابل) یقتضي أن إحرامه کان بالحجء وأنە قد بین ذلك لھم في 
سؤالەء وعرفوا ذلك من حالهء ولو کان محرماً بعمرة لم یکن عليه قضاء حج 
في المستقبل؛ ولو لم یعرفوا صفة إحرامه لما أفتوہ حتی سألوہ عن مقتضاہ: 
علی الماء الذي کان عليه عن العلماء)ء اختلفت نسخ (الموطاأً) في ھذا اللفظ 
اأیضاء وما ذکرنا من السیاقء هو ما أٌطبق عليه جمیع النسخ المصریة من 
المتون والشروح إلا الزرقانيی؛ فلیس فیھا لفظ (عن العلماء) بل زادہ في 
الشرحء وکذا لیس في (جمع الفوائد) ولا (المنتقیٰ). 


ول انا رید اھ سا 0ی کلت فی ائرٹمن الخالیع قلح 
الماء إِن عا کسھ دعس ا ہمت لس راس شر إلی آخرہ۔ 
وفي اجمع الفوائد)“: فسأل عن ذلك الماء الذي کان عليه فوجد. .. إلی 
آخرہ. ولفظ الإشارة لا یوجد في نسخة غیرھاء وفي (المنتقیٰ): فسأل علی 
الماء الذي کان عليه. 


ا ا 6ا 7 قوله: اعلی الماء) ھکذا فی بعض نسخ ھذا الکتاب؛ 
وفيی بعضھا: عن المای وفيی نسخة صحیحة من (الموطاأً٢:‏ علی الماء فنسخ 
باعن)ء انٹتھی. في جمیع النسخ الھندیة : فسأل من یلي الماء الذي کان عليه 
فوجد... إلی آخرہ. 


قال الشیخ في (المصفی!'': پس سوال کرد آن علماء راکه بودند متصل 


.)۲۷۸/۲( ۃالمنتقی)‎ )١( 
.)٥٥٤٥/٤( یل الأوطار؛‎ )۲( 
. وھو شرح (الموطاأً) للدھلوي باللغة الفارسیة‎ .)۳۰۲/۱( )۳( 


۲۸۰ 

















۔ کتاب الحج )۳۲ باب ۷2 حدیثِ 


9 وَعَبَالله بن الریَْرٍ وَمَروَانَ بْىَ الْحَكمء فَد 
لَهُمْ الَذِي عَرضْ لَۂ. فَکُلَهُمْ أَمَرَه اذ يَعََاوی بِمَا لا بُدٌ ا 7 
وَيمْعدىَ قَاذا صَح اعتمے فَحَل من إخرامه. ا و و درو مل ا و و و و 


آہےکە فرود آمدہ بود برآن پس یافت عبدالل بن عمرہ إلی آخرہ (فوجد) بە 
(عبدالل بن عمر وعبدالل بن الزبیر ومروان بن الحکم) قال الباجي: ھذا یدل 
علی أن مروان کان من الفقھاء وأنه کان ممن یستفتی ویؤخذ بقولهء ویدل 
اأیضاً علی أن المفتي إذا کان من أھل العلم والاجتھادء جاز أن یفتي في 
موضع فيه من هو أعلم منەه؛ لأنە لا خلاف أن ابن عمر وابن الزبیر مقدمان 
عليه في العلم والدین والفضل بدرجات منە (فذکر لھم الذي عرض لە) من 
الصرع والشکوی (فکلھم أمرہ أن یتداویٰ بما لا بد لە منه) یعني أباحوا لە 
التداوي ہما یحتاج إليه لمرضه (ویفتدي) إن فعل في التداوي شیئا من 
محظورات الاحرام. 

قال الباجيی''': وکذلك إن احتاج أُن یربط علی موضع الکسر خرقةء فإنه 
یربطھا ویلزمه الفدیةء انتھی. قلت: وعندنا الحنفیة فيه تفصیلء قال فی 
مکروھات الإحرام من (الغنیة١:‏ وتعصیب شيء ری لہ غیر ال اس ا 
إِن کان بلا علة؛ لأنه نوع عبث وإلا فلا بأاس ب٭ء وأما تعصیب الرأس 
والوجە: فمکروہ مطلقاً موجب للجزاء بعذر أو بغیر عذرہ إلا أن صاحب العذر 
غیر آئمء انتھی. 

(فإذا صح) وفاتہ الحج (اعتمر) أي یتحلل بفعل العمرة (فحل من إحرامهہ) 
بذلكء فإن فائت الحج یتحلل بفعل العمرة عند الثلائةء ویفسخ الحج إلیھا عند 
اُحمد کما تقدم فی الفرع الثامن ۔ 


)١(‏ ا( المتتقیٰ) (۲۷۸/۲)۔ 
(۲) (ص۸٦۲۲۔‏ 


۲۸۷ 











۰ ے کتاب سے (۳)( باب 00 حدیث 


قَال ت0 وَعَلی مد الأمْرٌ عِنْدَنَا. فِيمَنْ أَخصر بغعَیْر عَدُوْ 
وَفذٌ أَمَرَ عَمَرْ بْنْ الخطاب کو الأَنْصَارِی وکا الات 
جِینَ فَانَھُما الحَحٌء وَاَتيَ یوم ا أَنْ يُجلا بِعُمْرَوٍ تم يَرّجِعَا 
عَلالاً مان کا و می و دی وو و ںای و ان الو موی ںو ای وی مو او او نو اور 


انتھی: فلت وَهٰذا ظافر گیا یڈل غلب قرل: (ثم عليه حج قابل) أي في 
السنة الاتیة قضاء عما فاتہ في السنة الماضیة (ویھدي ما استیسر) أي تیسر (من 
الھدی) لأنه صار فائت الحج؛ وعليه القضاء عند الأربعةء والھدي عند الثلائة 
ما خلا الحنفیة فعندھم محمول علی الندب؛ کما سیأتيی فی محله. 

(قال مالك: وعلی ذلك) أي المذکور قبلء خبرٌ (الأمر) مبتدأً (عندنا) 
بالمدینة المنورة (فیمن أحصر بغیر عدو) أن لا یحل إلا بفعل العمرة؛ ولا 
یتحقق الإاحصار بغیر عدو. ۱ 

(قال مالك) في تقویة ما تقدم وتأییدہ: کما ذھب إليه عامة الشراح؛ 
والأوجه عندي أُن المصنف شرع من عھنا أحکام فائت الحج؛ ولما کان حکمه 
وحکم المحصر بالمرض عند مالك متقاربینء جمع بینھما في باب واحد (وقد 
أمر عمر بن الخطاب) رضي الله عنه (أبا أیوب الأنصاري) اأحد کبار الصحابة 
اسمه خالد بن زید البدري (وھبار) بفتح الھاء وتشدید الموحدة علی ما ضبطه 
فيی (المغني)''' واتھذیب الاسماء) للنووي؛ واالتعلیق الممجد) زاد آخرہ راء 
مھملة (ابن الأسود) بن المطلب بن أسد بن عبد العزی بن قصي القرشي؛ اسلم 
بالجعرانة بعد فتح مکة وحسن إسلامه. 

(حین فاتھما الحج) کما سیأتي الأثران عنھما موصولاً في (باب هھدي من 
فاته الحج) (وأنیا یوم النحر) أي وصلا مکة بعد یوم عرفة (أن یحلا بعمرة ٹم 
برجعان) بنون التثنیة في النسخ الھندیةء وبدونە في المصریة (حلالا ثم یحجان) 


۔)٦٢٥٥١/٢/(‎ )١( 


۶۲ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۲) باب (۷۹۵) حدیث 


2 


کے 2 وت صرے نر و ۲و 2 سے پگ ۳ ٦‏ ج- کس مک 
عاما قابلا وَيهُدیان. شقمن لم پجلد سم تلاآنه انام می الحج: 


قَال مَالك: گل مَنْ حُبِس عَن ا مخ بَعْد مَا يَحْرمْء إِمَا 
”ای افش آر جب 2ھ الیلال: نی 
سو ےی عا ھا ھی سی 

بنون التثنیة فی جمیع النسخ الھندیة والمصریةء أي یقضیان الحج (عاماً قابلا) 
بالنصب علی الظرفیة والصفة (ویھدیان فمن لم بجد) الھدي (فصیام ثلاثة أیام 
فی الحج وسبعة إذا رجع إلی أھله) کما سیأتيی فی محلە. 


ومقصود المصنف تقویة ما تقدم أن المحصر بالمرض إن فاته الحج 
یتحلل بفعل العمرة؛ فان فائت الحج کیفما کان یتحلل بذلك . 

(قال مالكث: وکل من حبس عن) إتمام (الحج بعد ما یحرم إما بمرض) 
أَي سواء کان حبسه بمرض (أو بغیر: أُو بخطاً من العدد) مثل أن یظن یوم 
النحر یوم عرفة (أو خفي عليه الھلال) وھو وإن کان یدخل في خطاأً العدد 
لکن خصہ بالذکر لکثرة وقوعه؛ والخطاً فی العدد قد یکون بغیر خفاء الھلال 

ومثّلَ الدسوقي''' خطاً العدد بقوله: صورتهء کما قال ابن عبد السلام: 
أن یعلموا ول الشھر؛ ثم إنھم سھواء ووقفوا في الثامن ولم یتبین لھم الخطاء 

(فھو محصر وعليه ما علی المحصر) من التحلل بفعل العمرة والھدي 
والقضاء ومعنی قوله: (فھو محصرا أي فی حکم؛ إلا فبینھما فرق عند 
المالکة شا وکذا عند الجمھور. 


.)۹٥/۱( 7(حاشیة الدسوقی)‎ )١( 


۲۸۰۳۰۳ 








٠۔‏ کتاب الحج (۳۲)( باب (۷۹۰) حدیث 


ال يَغییٰ: سیل مَالِك عَمَی اَل مؿ افلِ مَك بالْعخ تم 


97 رکز 87 0 ری ا پا 
اَصابہ کشر أو بن متحرق وھ مہ می مض یف 


قال الدردیر: وإن حصر عن عرفة أُو فاته الوقوف بغیر العدوء کمرض أو 
خطاً عددہ لم بیحل إلا بفعل عمرةء قال الدسوقي: قوله: 'ٴأُو فاته الوقوف) 
ھذا وإن کان کالمحصر عن الوقوف في کونە لا یحل إلا بفعل عمرةء لکن 
یخالفه المحصر من جهھھة أنه لا قضاء عليه للتطوع کالمحصر عنھما المتقدم 
بخلاف من فاته الوقوفء فعليه القضاء ولو کان تطوعاء کما في النوادر 
وغیرھاء انتھی . 


قال الخرقيی: من لم یقف بعرفة حتی طلع الفجر یوم النحر تحلل بعمرة؛ 
وذبح إِن کان معه هديء وحج من قابل ای بدم . 

قال الموفق''': یلزمه القضاء من قابل؛ سرھ مات وسر 
تطوعاء وھو قول مالك والشافعي وأصحاب الرأي؛ وعن أحمد: لا قضاء 
عليهء بل إن کانت فرضاً فعلھا بالوجوب السابق وھو إحدی الروایتین عن 
اف لان افخ ال رات الاران کعاوت فے'الیاقررہ اضر 
غیر منسوب إلی التفریط بخلاف من فاته الحج؛ انتھی مختصراً. وکذلك عند 
الحنفیة: أن فائت الحج یتحلل بفعل العمرةء وعليه القضاء لکنە لیس 
بمحصرہ کما تقدم في الفرع الثامن فلیس عليه الھدي عندھم. 

(قال یحیی: سٹل مالك عمن أھل) أي أحرم (من أھل مکة بالحج ثم 
أصابهہ کسر) لبعض أعضائه (أو بطن) أي إسھال (منخرق) اختلفت نسخ 
(الموطأ) فيی ھذا اللفظ ففي بعضھا بالنونء والخاء المعجمة والراء المھملة؛: 
وفي بعضھا'”'' بالتاء بدل النون والباقي سواء؛ والمراد علی کلیھما الإسھال 


.)٦٥٤/٥( (المغنی)‎ )١( 
.)٦۹١/۱۲( کذا فی (الاستذکار؛‎ )۲( 


۲۶۰ 

















٠۔‏ کتاب الحج 07 باب 0۷2 حدیث 


00 0897+ کون عَلَی 
ار الافاقق "0+00۳" 





الطویلء مأخوذ مما قال المجد: رحل متخرق السربالء ومنخرقه: إذا طال 
سفرہ فتشققت ثیابه وفي (الصراح): تخرق: فراخ دستي کردن در کرم؛ وفي 
بعضھا بالتاء والحاء والراء المھملتین وفي نسخة الباجي: بطن مخوف؛ 
والمراد مھلك؛ یقال: مرض مخوف أي مھلك؛ والمقصود في کلھا سواءء أي 
أُصابه إسھال بطن متواتر 

(او امرأة تطلق) أي تکون امرأة حامل یصیبھا وجع النفاسء قال المجد: 
لقث کَعُنيٌَ في المخاض طلقاً: أصابھا وجع الولادة. 

(قال) مالك: (من آصابه ھذا) أي ما ذکر من الأعذار (منھم فھو محصر 
یکون عليه مثل ما یکون علی أھل الآفاق إذا هم أحصروا) یعني لا فرق في 
ذلك بین المکیین وغیرھمء قال الباجي'': وھذا الذي ذھب إليه مالك وعليه 
اکٹر أصحابه؛ وقال أشھب: لا إحصار علی المکی؛ وإن ثُعٍش نعشاء یرید 
وإن حمل علی النعش إلی عرفة وغیرھا۔ ْ 

قال الموفق''': فإِن کان قد طافء وسعی للقدومء ئم أحصرہ أو مرض 
حتی فاته الحج؛ تحلل بطواف وسعي؛ وبھذا قال الشافعي وأبو ور وقال 
الڑھریٰ: لا بد آن یق پعرفٰةء رقال بعد ین الحسن: لا یکوت مخفیرا 
بمكةء وروي ذلك عن أحمدہ انتھی ۔ 

وفيی (البنایة): الرابع عشر من اختلافات الإحصارء قال الزھري وعروۃ بن 
>9[ حفتار ظلی ال مکتت ری ۶اصصتوطاء "لی اسھے چک سد 
قدومهء فلیس بمحصر. ۱ 


.)۲۲۸۰ /۲( ا المتقیٰ)‎ )١( 
.)۱۹۹/٥ہ( (المغني)‎ (٢( 


۰٥ 














وت لئ ےےک تم 
قَصّی عُمْرَنَة أََلَ بالْحَح مِنْ ٠‏ مَكة. ثُمٌ گیر آؤ أَصَابَ أَئر لا یَقَیرُ 
20۲ ارک قَال :‌ھ+* آ21 أنْ يَقِيمَ ا ر2 


وقال السرخسي: الاأصح إن منع من الوقوف والطواف؛ فھو محصر: 
انتھی. وفي (الھدایة): من أحصر بمکة وھو ممنوع عن الطواف والوقوف فھو 
متعضر وق ار علی ا عفان قلٰی سرت رقل 1> فی السا خلات جن 
أبىيی حنیفة وأبي یوسف؛ والصحیح ما أعلمتك من یں وفي (البنایة4: 
قوله: ومن أحصر بمکةء حاصله أن الإحصار لا یتحقق عندناء إلا إذا مَيْعَ عن 


الوقرف والطواف جمیعاًء وقال الشافعی: یتحقق الإحصار بمکة مطلقاء سواء 


قدر علی الطواف أو لا 


وقولهە: خلاف بین أبي حنیفة وأبي یوسفء وھو ما ذکر علي بن جعد 
عن أبي یوسف قال: سألت أبا حنیفة عن المحرم بحْصَرٌ في الحرم؟ فقال: لا 
یکون محصراًء فقلت : آلیس أن النبي قللِ أحصر بالحدیبیةء وھي من الحرم؟ 
فقال: إن مکة یومئذ کانت دار الحرب؛ فأما الیومء فھي دار الإسلام؛ فلا 
یتحقق الاحصار فیھاء قال أبو یوسف : وأما أنا فأقول: إذا غلب العدو علی 
مكة حتی حالوا بینە وبین البیتء فھو محصرہ قولە: والصحیح ما أعلمتك؛ 


أي الصحیح من الروایة ان الممنوع ند ارت ز اطظرات گر تھا تاقافق 


اہساقاء واڈا اقتو غالی اسدمنا ا یگوہ مرا وم معتی تر ھا 
اعلملك من الفقیل+۔اتتھی: 

(قال مالك في رجل قدم مکة معتمراً) أي محرماً بالعمرة (في أشھر الحج) 
وکان قصدہ التمتع (حتی إذا قضی عمرتہ) أي أُدی أعمالھا وحل منھا (أأھل 
بالحج من مكة) کما هو دیدن المعتمر (ثم کسر) بہناء المجھول (أو أصابه أمر) 
آخر مانع (لا یقدر) لأجلہ (علی أن بحضر مع الناس الموقف) بعرفة. 


(قال مالك:) أعادہ لیفصل بین السؤال والجواب (أری ان یقیم) علی 


۲۸٦ 

















٠‏ کتاب الحج (۳۳۲) باب (۷۹۰) حدیث 


إحرامہ الذي أحرم بە أولاً (حتی إِذا برا) بفتح الراء من باب فتحء وکسرھا من 
باب سمع؛ وفي لغة بضمھا من باب کرم؛ أي صح من مرضہ وقوي (خرج إلی 
ائحل) وجوباً؛ لأنه قد أحرم أولا بالحج من مکة؛ کما تقدم؛ وإذا فاته الحج 
یتحلل بعمرة؛ ومن شرطھا الجمع بین الحل والحرم عند المالکیةء فلا بد 
عندھم ان یخرج إلی الحل لیجمع بین الحل والحرم. 


وفي (البنایة): الستون من اختلافات الإحصار: آن المكي إذا تلیس 
الس مس ب اص سم ماس ستکا ھت کت 
آحرم بالحج؛ وبه قال الشافعي؛ وقال مالك: إذا بقی محصورا حتی فرغ 
الناس من الحج خرج إلی الحل ویحرم بعمرة؛ ویفعل ما یفعله المعتمرء 
ویحل؛ وعليه الحج من قابل؛ والھدي مع الحج؛ وکذا الغریب إذا آحصر 
بمکكةء حکاہ عنە ابن المنذر فی (الأشراف)ء انتھی. 

قلت: ما حکي عنه أنه یحرم یأبی عنه کتب فروعهء بل صرح الدردیر*' 
بأنه یخرج إلی الحل وجوباء ویلبي منە من غیر إنشاء إحرام وقال أیضاً قبل 
ذلك: إن حصر عن عرفةء أو فاته الوقوف لم یحلء إلا تفعل عمرة بلا تجدید 
إحرامء انتھی . 

والمسألة خلافیة عند الحنفیةء ففي (البنایة): الثامن عشر: المحرم بالحج 
إذا آحصر وفاته الحج؛ فإنه یتحلل بأفعال العمرة؛ ولا یحتاج إلی إحرام جدید 
للعمرة عند أيي حنیفة ومحمدء بل یؤدیھا بإحرام الحج الذي هو فيەء وعند أبي 
یوسف بحتاج إلی إحرام جدید للعمرۃ؛ انتھی. 

وھکذا حکی الاختلاف عز بن جماعة في (منسکە)ء لکن تعقبه القاري 
بأئه وھم؛ بل عند أبي یوسف ینقلب إحرامه إلی العمرة من غیر تجدید؛ 


.)۹٦/۲( انظر: (الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقي)‎ )١( 


۲۷ 








۳٢‏ ۔ کتاب الحج ,. باب ف0۷ حدیث 


ٍٔ یت َ کے فَطوفُ باج ویسعیٰ ۳ الما 07 ثُ 
َحِلء نم حَجٌ قابل وَالْهَدیٌ۔ 


وعندھما لا ینقلب؛ انتھی. وھکذا حکی الخلاف صاحب االبحر العمیق) 
عن (ٴالبدائع)ء ثم قال: والدلیل علی صحة ما ذکرناء أن فائت الحج لو 
کان من أھل مکة یتحلل بالطواف؛ کما یتحلل أھل الافاق؛ ولا یلزمه 
الخروج إلی الحل؛ ولو انقلب إحرامه عمرةء وصار معتمراً للزمه الخروج 
إلی الحل. 


وفی (منسك الکرماني): اختلفوا فی الطواف الذي یقع بە التحللء فعند 
أبي حنیفة ومحمد راس مرعال سی مؤداۃ بإحرام الحج؛ ومعناہ أنه 
یبقی في إحرام الحج ویتحلل بأعمال العمرةء وقال أبو یوسف وأحمد: ینقلب 
إحرامه إحرام عمرةء انتھی. 


وقال الموفق”'': ولیس عليه أن یجدد إحراماًء وبھذا قال الشافعيی وقال 
محمد بن ألحیین لا یکون متحصرا ہمکاء وروی ذلك عن أحمد فإن فاتة 
الحجء فحکمە حکم من فاتە بغیر حصر انتھی . قلت: وسیأتي الاختلاف عند 
الحنابلة في أن إحرامه ھل ینقلب إلی عمرة أم لا في فائت الحج؟ 


(ثم یرجع) من الحل (إلی مکةء فیطوف بالبیت) ویسعی (بین الصفا 
والمروة) للعمرة ة (ثم یحل) عن إحرامه (ئم عليه حج) عام (قابل) قضاء لما 
فاته. قال الجوھریي: قبل وأقبل بمعنیٗ؛ یقال عام قابل أي مقبل؛ قاله 
الورقائین (والھهدي) جبراً لذلك: وقد عرفت أُن فائت الحج یتحلل بعمرةۃ 
إجماعاًء وکذلك یجب عليه القضاء بلا خلاف عند الأائمة الأربعة في المرجح 
عنھمء واختلفوا في الھديء کما سبأتي في محله. 


.)۱۹۹/۵( دالمغني؛‎ )١( 


۲۸ 





























٦٠۔‏ کتاب الحج )۳۲ باب (۷۹۵) حدیث 


ان ماك فِیمی أَمَل بِالْعَجٌ می مَكَدَ لات بالیِتِ وَمََیٰ 
تت لکنا وا کت و کرک و و کی عو مکی اوت الع ہی پر سیب ہو ماف رھ می اتی وک +و وم موو فا رای 


(قال مالك فیمن أھل) اي أحرم (بالحج من مکة ثم طاف بالبیت وسعی 
پوھد ھرودسو تے ا مز کت و ری 
أُن یفعله؛ لأن من حج من مکة فلیس عليه طواف ورود؛ لآنە لیس بوارد وله 
ان یتطوع بما شاء من الطواف؛ ولا یسعی بین الصفا والٹروہ لان السعي 
بینھما لا یتنفل بە؛ رسیم اضات لسوت ےلت ےی 
قربة فی نفسە متفرداء وحکمە أُن یکون بإثر طواف في حج أو عمرةق؛ ولا 
طواف في الحج إلا طواف الورود أو الافاضق فإذا سقط طواف الورود لم یبق 
عليه إلا طواف الاإفاضة؛ فیلزمه تأآخیر السعي يأتي بە بعد طواف الاإفاضةء ھذا 
مذھب مالك. وقال أبو حنیفة والشافعي : من أحرم من مکة بالحج؛ فله آن 
یقدم الطواف والسعي 


قال البوفیق'": لا پسن ان بطوف بعد [خحراہه آأي من مکٹ: قال 
ابن عباس: لا أریٰ لأھل مکة ان یطوفوا بعد آن یحرموا بالحجء ولا آن 
یطوفوا ہین الصفا والمروة حتی یرجعواء وھذا مذھب عطاء ومالك وإسحق؛ 
وإن طاف بعد إحرامه؛ ثم سعی لم یجزئه عن السعي الواجب؛ وھو قول 
مالك؛ وقال الشافعي: یجزئەء وفعله ابن الزبیر؛ وأجازہ القاسم بن محمد 
ابی الَِر) اتی 


قلت: ما حکیا عن الشافعي مبنیْ علی أحد القولین فی مذھبهء کما تقدم 
البسط في ذلك في إھلال أھل مکة. وفي اشرح اللباب): لیس علی المتمتع 
طواف القدوم بالاتفاق کما صرح بە الکرماني وغیرہ لأنه صار من أھل مکة 


)١(‏ االمتقیٰ) (۲/ ۲۸۰)۔ 
(٢(‏ (المعني) /٥(‏ ٢٦۲)۔‏ 


۲۹ 











۰۔ کتاب الحج (۳۲)( باب شسقفت حدیث 


ثُ مَرض لم يَمْتَطمٌ أن بحضر مَع الٌاس الموٌقف . 

فان مَاِِكَ: إِنَا فَائَهُ الْحَخٌء فََإن اسْتَطَاعَ عَرَجَ إلّی الْحِل 
فُدَحَل بعْمْرَهِء فَطافَ ِالبَيّتِ: وَسَعَیٰ کالفا لمت ات 
الطوَافَ الأَن : 2 نا لِلمْمْرَة يك ھا بھٰذا وَعَل حَُ 
قابل وَالہَدیٰ فان گان مِنْ غَيْر أَمْل مَکە. 6ف سر اس ا 


حینئلٍء ولیس علیھم طواف القدوم فيی حجتھم إلا أآنھم إذا آرادوا ان یقدموا 
السعي؛ فلا بد أن یطوفوا ولو نفلاً لیصح سعیھم بعد تھی 


(ثم مرض) ووقع لە الاحصار بذلك (فلم یستطع ان بحضر مع الناس 


الموقف) بعرفة (قال) مالكء أعادہ لیفصل بین السؤال والجواب (إذا فاته الحج) 
لعدم الوقوف بعرفة (فان استطاع) بعد ذلك الخروج إلی الحلء ولم تخترمه 
المنیة قبل ذلك (خرج إلی الحل) وجوبا إذا استطاع ذلك (فدخل) مکة (بعمرۃة) 
أي ملبیا بھا بدون تجدید الإحرامء کما تقدم قریبا (فطاف بالبیت وسعی ہین 
الصفا والمروة) للعمرة (لآن الطواف الأول) الٰذي فعله قبل المرض؛ کما لم 
یجزہ للحج لکونە قبل الوقوف؛ کذلك لا یجزیه لھذہ العمرة؛ لأنه (لم یکن 
نواہ للعمرۃ) التي یرید أن یتحلل بھا (فلذلك یعمل بہذا) أي یأتي بالطواف 
والسعي. 


قلت: وکذلك عند الحنفیة لا یکفي طوافه الذي طاف قبل الفوات. ففي _ 


یجزیه عن طواف العمرة الذي یتحلل بە فائت الحج؛ لآنه طواف تحیة؛ 
وطواف العمرة فرضء فلا ینوب عنه النفلء انتھی . 
۔(وعليه حج قابل) قضاء لما فاته عند الأربعة (والهدي) عند مالك ومن 
ب 'غادت سے 
(قال مالك: وإن کان) الذي أھل بالحج (من غیر أھل مكة) بل یکون 
۲۹۰۲ 




















۰ 5 5 کتاب الحج ىِ))۳۴۳) باب ٰذ۷۹۵۸) حدیثِ 


َاَضَابَةُ مَرَضٌ خال بَینَه وَبيْنَ الحَحٌ ماف بالْبَيْتٍ وع بین ا لصف 


وَالْمَرُوَة. حَل " وطاف ٦‏ َوَافاً وی تن السَنا 
1ی00 تا کاو تہ لح وَعَلَيْه حَح 
قابل وَالْهَدئَ: 
آفاقیاً (فصابه مرض) موصوف (حال) مرض صفة (بینه) أي المحرم (وبین) 
إتمام (الحج وطاف) بالواو فی النسخ الھندیةء أي وقد کان طاف بالبیت قبل 
المرض؛ وفی النسخ المصریة بالفاءء فھو للترتیب الذکري؛ ولیس بمتفرع علی 
المرض (بالبیت) للقدوم الواجب عند مالك والسنة عند غیرہ (وسعي بین الصفا 
والمروة) بعد طواف القدوم ثم وقع لە الإ(حصار (حل) أَیضاً (بعمرۃ) لفوت 
الحج (وطاف بالبیت طوافا آخر) للتحلل (وسعی بین الصفا والمروة) تکمیلاً 
لأفعال عمرۃ التحلل (لآن طوافه الأول) الذي طاف للقدوم (وسعیه) الأول الذي 
سعی بعد طواف القدوم (إنما کان نواء للحج) لا للتحلل ۔ 

والحاصلء أن لا فرق فیمن فاته الحج بین المكکي وغیرہ في أنە إنما 
یتحلل بفعل عمرةء إلا أن المکي یجب عليه الخروج إلی الحل عند مالك 
خاصة دون غیرہء بخلاف الافاقي إذ لا بحتاج إلی الخروجء وإنما گَرّر الإمام 
مالك عذہ المسألة؛ لان الطواف في الصورة الاولی لم یکن مشروعاء وفي 
هذہ الصورة مشروع: راس ضظ انا مین فبَیَنَ أنھما سواء فی وجوب 
استثناف الطواف والسعي لعمرة التحلل. 

وقال القاري فی (شرح اللباب''': لو قدم محرم بحجة؛ فطاف للقدوم 
وسعی؛ ثم فاته الحج بفوت الوقوف؛ فعليه أن یحل بأفعال العمرة من طواف 
لھا وسعي آخر بعدھاء ولا یکفيه طواف التحیة الأول؛ ولا السعي المتقدم فيی 
التحلل؛ ای (وعليه حج قابل) بالاضافة أي حج عام قابل (والھهدي) کما 
تقدم فرسا 


.)٤٤٢ (ص‎ (١) 














۰ کتاب الحج )(۳۳٣(‏ باب 


(۳۳) باب ما جاء فی بناء الکعبة 


(۳۳) ما جاء في بناء الکعبة 


اختلفت شراح الحدیث وحملة التاریخ في عدۃة بناء الکعبة وفي أول ۔ 


بناٹھاء ففي (العیني)'': قال الشیخ قطب الدین: قالوا: بني البیت خمس 
وانثا نے الملائکت ثم إبراھیمء ٹم قریش في الجاھلیة وحضر النبي قٍ هذا 
البناءء ثم ابن الزبیر ثم حجاج واستمرء انتھی. 

وفي (الخمیس!''' عن (البحر العمیق): أُن الکعبة بنیت سبع مرات: 
الأولی : بناء الملائکة آو آدم علی الخلاف:ء الثانیة: بناء إبراھیمء الثالثة : بناء 


العمالقةف الرابعة : بناء جرشهشم: الخامسة : بناء قریش قبل ہس بخمسة : 


َ ای السادسة : بناء ا ۱ 3 السابعة : بثاء الِعَكَّا 
عوام بن الزبیر 8 

وعن (شمفاء الخرام): لا شلك اُنھا بنیت مآ وقد اختلف فی عذدد 
بناٹھاء ویتحصل من مجموع ما قیل فيه: إنھا بنیت عشر مراتء منھا بناء 
الملائكکةء ومنھا بناء آدم ومنھا بناء أولادہء وبناء إبراهیمء وبناء العمالیق؛ 
وبناء جرھمء وبناء قصي بن کلاب؛ء وبناء قریشء وبناء ابن الزہیر وبناء 
الحجاجء انتھی. 

وکذا حکی صاحب (مرأة سرن عن (شفاء الغرام) لتق الفاسيیء 
وزاد في آخرہ: ثم بَيْنَ ان بنایات الملائکة وآدم وأولادہ لم یأت بھا خبر 


ثابتء وأما بناء الخلیلء فجاء بە القرآن والسنةء وقال الحلبي: الحق أن _ 


الکعبة لم ثُبْنْ جمیعاً إلا ثلاث مرات: الأولی: بناء إبراھیم عليه السلام؛ 
والثانیة : بناء قریش؛ وکان بینھما ۱٦۷١‏ سنة؛ والثالثة : بناء ابن الزبیرء وکان 
بیٹھما ۸۲ سنةء وأما بناء الملائکة وآدم وشیث فلم یصحء وأما بناء جرھم 
والعمالقة وقُصیٌء فإنما کان ترمیماء انتھی. 


.)۲۸۷ /۲( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦۱۱۷ /۱( تاریخ الخمیس؛‎ )۲( 


























٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب 


سر رر ٹوٹ رر یی شر شک 1111111111111111 کت ٹ-ٹ شتت ٤بج‏ بت ہ ‏ ٹک ت تک جہرروررریہی. 


قال الزرقاني''': اختلف في أول من بناھاء فحکی المحب الطبري 
ان اللہ وضعھا أولاً لا ببناء أحدء وللأزرقی عن علي بن الحسین: أُن الملائکة 
بنتھا قبل آدمء ولعبد الرزاق عن عطاء: أول من بنیٰ البیت آدمء؛ وعن وهھب بن 
منبە: شیث بن آدمء وقیل: أول من بناہ إبراھیم؛ وجزم بە ابن کثیر زاعماً أنە 
ول من بناہ مطلقاًء إذ لم یثبت عن معصوم أنە کان مبنیاً قبلەء ویقال عليه: إِنه 


۶ 


٦ 


لم بت عن معصوم آنە أول من بنا انتھی . 


وفيی سج فی تفسیر و ای 4 و بیت ر0 کک الایة ان 


رالّعصا لاق او 0۵۷( ھذا کہ ات من الا رض 


وفيی روایة عنە: اور سر رت رت 
عامِ وقیل : هو أول بیت ظھر علی وج الماء عند خلق السموات والأرض؛ 
خلقهہ قبل اأرض بألفي عامِ: وکان زبدة بیضاء علی وجحه الما فدحیت 
الأرض من تحت وھذا قول ابن عمر ومجاھد وقتادة والسدي:؛ انتھی . 

وفي (البحر العمیق): أجمع العلماء علی أن الکعبة ول بیت وضع 
للعبادق واختلفوا ھل هو أول بیت وضع ۔َ بت کانت قبله بیوت:؛ 
وجمھور العلماء ء علی أنه أول بیت وضع مطلقاًء ا 

ےت ےت 
بنی بیتٌ رب العرش عشرْ فخذھم مسلاٹکٴ اللہ السکسرام وادم 
سپ قاہر اس کر تتعائق ‏ وع سز کل عتینٰ ضصرغم 


.)۲۹۷/۲( شرح الزرقانی؛‎ )١( 


.۔۹٦۰ سورۃ آل عمران: الایة‎ )٢( 


۲۰۴۳ 











٠‏ کتاب الحج (۳۳( باب 


وم مھ مم مم مر موم ےم مھ مھ مم ےم مم عم مم مم مم مم ےمم وم یمم یہیمےم ود د٤ع‏ وع یہد یم بی+ھم ++ھھه 


وعبد الاإله بن الزبیر بنی کذا بناہ ح عَجًاج وھذا مُت مُتمم 


ھذاء وقال بعضھم: بناہ بعض الملوك في مبدأ الألف الثانیء کما: 


سیأتي بیانە. 

ونجمل الکلام علیٰ ھذہ الأبنیة کلھا تکمیلا للفائدة. 

أما الأول: فبناء الملائکة علی المشھورہ وإلا فقد تقدم بناؤہ عرٌ اسمه 
نغیر اھ ا خلا غعان القطلائی' 'رالدی تحضل آتھا بنیت عشن مراتء نام 
الملائکة قبل خلق آدمء وذلك لما قالوا: فإاَتعَلُ ہا مَن ىٔنْيد فِا وَيَنفْك 
اليْمَ٭ الآیة''' خافوا وحاکُوا بالعرش؛ ثم أمرھم اللہ تعالیٰ أن یبنوا فی کل 
سماع پت وفی کل أرض تاج قال مجاھد: می أَرَيْعة غکیر بَا وقد روي اُن 
الملائکة حین أسست الکعبة انشقت الأرض إلی منتھاہھاء وقذفت فیھا حجارةۃ 
اآمثال الإبلء فتلك القواعد من البیت التي وضع علیھا إبراھیم وإسماعیل: 
انتھی. 

وفي (الخازن): قیل: هو أول بیت بني علی الأرض؛ وروي عن علي بن 
الملائکة أن یطوفوا بەء ثم أمر الملائکة الذین في الأرض أن یبنوا بیتاً في 
الأرض علی مثاله وقدرہ فبنوا هذا البیت واسمه الضراح؛ مرن فن 
لاف آھ طرفراجد گا طرف: ال ااساء الع البسورن ' 

وروی ان الملائکة بنوہ قبل خلق آدم بأليی عامِ وکانوا رھ رجات 
حجه آدم قالت لە الملائکۃة: بر حجك یا آد لقد حججنا هھذا الحتثت شلك 


بألفي عامِ: انتھی۔ 


۔)٦١۰۳‎ /٥( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.٠٣ سورۃ البقرة: الاآیة‎ )٢( 


۲۹٤ 























ےو یم پل ےو یلوم ےو وو ویو ےم ےھ ےی اع و ےو ےو م ےو وھ ےه+اجدھھ مامدھےاے ود مھے اھ ے عے ا٤‏ اعم و دم ٤ع‏ دع یم یھ 


وذکر صاحب االبحر العمیق) الآثار في ذلكء منھا عن علي بن الحسین٭۔ 
وقد سُیْل عن لد الطراف تاقیت ثقالتإت اشتعالیٰ تال: ۶ إن جَافل ن 
اَلأسْ غعَلقَة''' فالت الملائکڈ؛ اي رب اخلیفۂ من غیرنا ممن یفسد فیھا 
ویسفك الدماء؟ فغضب علیھم: فلاذوا بالعرش؛ ورفعوا رؤوسھم؛ وأشاروا 
بالأصابع یتضرعون؛ ویبکون إشفاقا لغضبهء فطافوا بالعرش ثلاث ساعات؛ 
وفي روایة: سبعة طواف یسترضون ربھم؛ فرضي عنھمء وقال لھم: ابنوا لي 
فی الأرض بیتا یعوذ بە کل من سخطت عليه من خلقي؛ فیطوف حوله کما 
فعلتم بعرشي؛ فأغفر لە؛ کما غفرت لکم؛ فبنوا البیت . 

وأما الثاني : فبناء آدم علی نبینا وعليه الصلاة والسلامء قال الخازن: قال 
ابن عباس: هو آأول بیت بناہ آدم في الأرض؛ قیل: إِن آدم لما أٌھبط إلی 
الأرض استوحش؛ وشکا الوحشة فأمرہ اللہ تعالیٰ ببناء الکعبةء فبناھاء وطاف 
بھاء وبقيی ذلك البناء إلی زمان نوح عليه السلامء انتھی . 

وقال أیضاً في تفسیر قوله تعالیٰ: وذ رم إِڑَّمِعۂ الْقيَاعِدہ الایت'': 
وکانت قصة بناء البیت علی ما ذکرہ العلماء واأصحاب السیر؛ أن اللہ تعالیٰ 
خلق موضع البیت قبل آن بخلق الأرض بألفي عامء فکانت زبدة بیضاء علی 
وجه الماء فدحیت الارض من تحتھاء فلما أھبط ال آدم إلی الأرض؛ 
استوحشء فشکا إلی اللہ تعالیٰء فأنزل البیت المعمورء وھو من یاقوتة من 
یواقیت الجنةء لە بابان من زمرد آخضرہ باب شرقيء وباب غربي؛ فوضعه 
علی موضع البیت . 

وقال: یا آدمء إني اھبطت لك بیتاً تطوف بەء کما یطاف حول عرشي؛ 
وتصلي عندہء کما یصلی عند عرشي؛ وآأنزل اللہ عليه الحجر الآأسود وکان 


.٥٣ سورۃ البقرة: الایة‎ )١( 
سور البقرة: الأیة ۱۲۷۔‎ )٢( 








أبیض فاسود من مسّ الحٛبّضِ في الجاھلیةء فتوجه آدم من الھند ماشیاأً إلی 
مكةء وأرسل اللہ إليه ملکا یدلە علی البیتء فحج آدم البیتء وآقام المناسك: 

وقال القسطلانی''' بعد ذکر بناء الملائکة: ثم بناء آدمء رواہ البيھقي في 
ادلائل النبوۃ) من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاصي مرفوعاً من طریق 
ابن لھیعةء وفيه: ا أنە قیل لە: أنت أول الناس ھذا أول بیت وضع للناس)ء 
لکن قال ابن کثیر: إِنه من مفردات ابن لھیعة وھو ضعیف٠‏ والأشبه أُن یکون 
نر ٹرنا علی غب اللت اتھی. 

قال الزرقانی”': وقد روی البيھقي في (الدلائل) عن عمر عن النبي قَللُ 
قصة بناء آدم لھاء ورواہ الأزرقي وأبو الشیخ وابن عساکر موقوفا علی ابن 
عباس؛ وحکمە الرفع روھال ابغا یی 


وقد بسط السیوطی فی (الدر؛ فی الروایات والاآثار فی أبنیة البیت تحت 


قوله عرٌ اسمہ: (وَإذ رَقَمْ إِوَمِع القَْاعِد الایةا٣ء‏ فذکر في بناء آدم أیضاً : 


آثارء مٹھا: ما أخرج عبد الوولی او اھ ری ورای افٹاز ‏ الشتاْوفقن 
عطاء قال: قال آدم: أي رب ما لي لا أسمع أصوات الملائکة؟ قال: 
بخطیثتك؛ ولکن اھبط إلی الأرض٠‏ فابن لي بیتاً ثم احفف بە کما رأیت 


.)۱١۰۴ /٤( فلإرشاد الساري)‎ )١( 

)١(‏ ؛ شر الزرقانيی) (۲/ ۲۹۷)۔ 

(۳) سور ۃ البقرةق؛ الاأیة ۱۲۷ 

)٤(‏ 3(مصنف عبد الرزاق) )۹۲/٥(‏ رقم الحدیث (۹۰۱۹۲)۔ 


۲۹٦ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب 


یےای لی یل ےم ےم ےم ےھ مرو لے وی مع مے مھ دم وم مم مم وم مد مھ مم ما وم مم مم مم امھ 


الملائکة تحف ببیتی الذي فی السماءء فزعم الناس أنە بناہ من خمسة أُجبل: 
من حراء ولبنان وطورزیتاء وطورسیناء والجودیي . فکان هذا بناء آدم حتی بناہ 
إبراھیم بعد انتھی. 

وجمع بین بنائه ونزول اث المعمور بأن بناءہ کان للأساس؛ ٹم وضع 
عليه البیت المعمور؛ ویژیّد ذلك ما فی (الدرء بروایة الأزرقی وأبي الشیخ في 
(العظمة) وابن عساکر عن ابن عباس؛ قال: لما أھبط الل آدم إلی الأرض... 
الحدیثء وفیه: فبنی البیت الحرام وأن جبرئیل ضرب بجناحه الأرض؛ فأبرز 
عن اس ثابتِ علی الأرض السابعةء فقذفت فيه الملائکة الصخر ما یطیق 
الصخر منھا ثلاثون سأ وأنه بناہە من خمسة أجبل من لبنان: وطورسینا 
وطورزیتا والجوديی؛ وحرای حتی استوی علی وجه الأرض؛ فکان أول من 
اھ اھ 

وبروایة الأزرقی عن عبید اللہ بن أبي زیاد قال: لما أھبط الل آدم من 
الجنّة قال: یا آدم ابن لي بیتاً بحذاء بیتي الذي في السماء فھبطت عليه 
الملائکةء فحفر حتی بلغ الأرض السابعةء فقذف فيه الملائکة الصخر حتی 
أشرف علی وجہ الأرضء وہبط آدم بیاقوتة حمراء مجوفة لھا أربعة آرکان: 
فوضعھا علی الاأساس؛ فلم تزل الیاقوتة كکذلك حتی کان زمن الخرق؛ 
فرفعھا اللہ وبسط صاحب االبحر العمیق) انار فی بناء آدم ونزول الخیمة؛ 
وجمع بأن الخیمة یجوز أن تکون أنزلت وضربت في موضع الکعبة؛ فلما أمر 
ببناٹھاء فبنی ما کانت حول الکعبة طمأنینة لقلب آدم ما عاش ثم رفعت؛ 


۰ 


انتھی . 
والثالث : بناء بني آدمء ذکرہ بعضھم ولم یذکرہ آخرونء قال الأبي في 
تالت (عين 2۳۳۷ تال اساساتھ تی اقللت شس مراکہ تراضات ان 


.)٦٢٤۸/۳٣( )١( 








بت ہہ ہر رہ ہہ ہج ہے ےج ےت ہہ کک کک پ۰ گ٘؟گ؟۷۰؟110 1ئ 


إسحاق البناء الأول من الخمس لآدم عليه السلامِ وأضافه السھیلی لابنه 
شیث: انتھی . وقال ال لات ۲۷۶ بعد بناء آدم : ٹم بناء بني آدم من بعد فلم 
یزل معموراً یعمرونه هم ومن بعدھم حتی کان زمن نوح؛ فنسفه الغرق؛ وغیّر 
مکانە حتی بَوَّا لابراھیم عليه السلامء انتھی . 

وتقدم ما في (الخمیس!''' عن (شفاء الغرام) في مبدأ البحث: لا شك 
انھااشتشراراة وقد اختلف في عدد بنائھاء ویتحضل من مجموع ما قیل فیە: 
اِنھا بنیت عشر مرات: منھا بناء الملائکٹف ومنھا بناء آدی ومنھا بناء ُولادی 
ومنھا بناء إبراھیمء إلی آخرہ. ْ 

وفي (الجمل) بعد ذکر بناء آدم : الثالث بناء ابنە شیث بالطین والحجارۃ؛ 
فلم یزل معموراً بە وبأولادہ ومن بعدھم حتی کان زمن نوح: فأغرقه الطوفان 
وغیٔر مکانہ انتھی . 

وفی (الدرا بروایة ابن المنذر والآزرقی عن وہب بن منبه قال: لما 
تاب الله علی آدم أمرہ آویز لئ مکةف فقال بعد ما بسط فی بناء آدم ونزول 


الخیمة الیاقوتیة من یواقیت الجنّةء قال: فلم تزل خیمة آدم مکانھا حتی _ 
قبض الل آدمء ورفعھا اللہ إليەء وبنی بنو آدم من بعدھا مکانھا بیتاً بالطین 


والحجارق فلم یزل سکازا ک ون ومن بعدھم حتی کان زمن نوح؛ فنْسمفّهہ 
الغرق وخفي مکانهە. 
یح نیتیالیت وقیل: بنته قبله الملائکكکقف وعن وھب بن منبە: أوْل من بناہ 


)١(‏ فإرشاد الساريی؛ /٤(‏ ۱۰۳)۔ 


.)۱۱۷ /۱( تاریخ الخمیس)‎  )٢( 
.)٥٥٤ /٦( فتح الباري)‎ )۳( 

















وا یو یو یو ےلم ےم و ے و ےہ ےم مھ و ےه عم جم لے وم و ےم مر ےم ےہ لیے ےم امم وامدے ع ےم و ےھ لی امم 


رکشت بمگػة یحج ویعتمر إلی أن مات؛ وإنە بنی الکعبة بالحجارة والطینء وَأمًا 
السلف من علمائناء فإنھم قالوا: لم تزل القبّة اي جعل اللہ لاآدم في مکان 
اسکی آیام الطوفانء وإنما رفعھا الله عرٌٗ وجلٗ حین آرسل الطوفانء انتھی. 


قلت: وقد ذکر صاحب (البحر العمیق) الآثار في رفع البیت المعمور 
زمن الطوفانء وفي (المحلی): روی البيھقي في ادلائل النبوۃة) عن عبد اللہ بن 
عمرو من طریق ابن لھیعة أنە بناھا آدمء ثم بنی بنو آدم بعدہ بالطین والحجارۃ؛ 
فلم یزل معموراً حتی هدمه الغرق في زمن نوحء ئم بناہ إبراھیمء ثم العمالقة 
ٹم جرھمء رواہ الفاکھيی عن عليء انتھی . 


وقال ابن حجر في (شرح مناسك النووي): قال الطبري: وفي روایة عن 
وھب: کان شیث وصي أبيه آدمء وھو الذي بنی الکعبة بالطین والحجارۃ؛ 
انتھی. ولم یذکر ھذا البناء فیما تقدم في مبداً البحث عن الشیخ قطب الدینء 
وعن صاحب (البحر العمیق) وغیرھماء وکذا لم یذکرہ العیني في کتاب العلم 
بل ذکر بعد بناء الملائکة بناء إبراھیمء وکذا لم یذکرہ الخازن فیما حکی قصة 
بناء البیت من العلماء وأھل السیرء فقال بعد بیان إھباط البیت المعمور: فکان 
علی ذلك إلی أیام الطوفانء فرفعه اللہ إلی السماء الرابعةء وبعث الله جبرئیل 
حتی خباً الحجر الآأسود في جبل أبي قبیس صیانة لە من الغرقء فکان موضع 
اوج ھابابای وہ آرئی:'موی: 


والرابع : بناء إبراھیم علی لیا وعليه الصّلاة والسلام وھو مجمع عليه 
لا خلاف فيهء قال تعالیٰ: ٭وَإۃً رَقَم إِوَمِۓ اعد بی الیک الایاا قال 


۹ 











٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب 


الملك الجلیل+ ومن ثُمٌ قیل: لیس في ھذا العالم أشرف من الکعبة؛ لأن 
الآمر ببناٹھا الملك الجلیل؛ والمبلغ والمھندس جبرئیل؛ والباني الخلیل: 
والمعین إسمٰعیل؛ 


وقال القسطلاني '' بعد بناء بني آدم: فلم یزل معموراً یعمرونه ھم ومن 
بعدھم حتی کان زمن نوح؛ فنسفه الغرق؛ وَعیر مکالة تی ڑوت لإبراھیم عليه 
السلامء کما هو ثابت بنصّ القرآنء وجزم الحافظ ابن کثیر'''؛ بأنە أوّل من 
بناہ وقال: لم یجئ خبر معصوم: أآنہ اق تا قبل الخلیل؛ 


باق الررقاس 7 ولاو آئی جاف ف ا مض ا الیترت تق 
الطوفانء فکان الأنبیاء بعد ذلك یحجّونه؛ ولا یعلمون مکانه حتی بوٌأہ اللہ 
لإبراهیم؛ فبناہ علی آساس آدمء وجعل طوله في السماء سبعة آذرع بذراعھم 
وذرعه في الأرض ثلاثین ذراعاً بذراعھمء وأدخل الحجر في البیتء ولم یجعل 
له سقفاًء وجعل لە بابء وحفر لە بئراً عند بابەء یلقی فیھا ما یھدی للبیت: 
فھذہ الأخبار وإن کانت مفرداتھا ضعیفةء لکن یقوي بعضھا بعضاًء انتھی. 


قال العیني''': وفي (کتاب الأزرقی): جعل إبراھیم عليه السلام طول 


بناء الکعبة فی السماء تسعة أُذرع؛ وفيی اَأرض ٹلاثین ذَزاقات وعرفضھا فی 


الأرض اثنین وعشرین ذراعأء وکانت بغیر سقف؛ ولما بنتھا قریشء جعلوا 
طولھا ثمانيی عشر ذراعا في السماء: ونقصوا من طولھا في الأرض ستة أذرع 
وشبرء وترکوھا فی الحجر: انتھی . 


.)۲۱۰۴ /٤( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
۔)۲۳٢٣/۱( دالبدایة والٹھایة؛‎ )۲( 
(شرح الزرقانيی) (۲۹۸/۲)۔.‎ )(۳( 

)٤(‏ تعمدۃ القاري) (۷/ ۱۳۳)۔ 
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وحکی صاحب امرآة الحرمین) عن الأزرقي عن ابن إسحاق ذرع بنایة 
إبراھیم عليه السلامء فقال: کان في طوله في السماء ۹ أذرعء وجدارہ الشرقي 
۷ رافاه رالساق 1٦‏ اذراعاج راشرس ۱ ذراعاًء والجنوبي ٣٢‏ ذراعاء 


وکان بابە بالاأرض؛ انتھی . 


وفی اشرح الاإقناع)''': أما سبب بناء الخلیل ۔ صلوات اللہ وسلامه عليه ۔ 
فعن مجاھد أن موضع البیت قد خفي؛ ودرس من الغرق آیام الطوفانء فصار 
موضعه أکمةٌ حمراء مدرة لا تعلوھا السیولء غیر أن الناس یعلمون أن موضع 
البیت فیما هھناك ولا بْعَيَونهء وکان المظلوم یأتيه من أقطار الاأرض؛ ویدعو 
عندہ فقلٌ من دعا هناك إلا استجیب لەء وعن ابن عمر: أن الناس کانوا 
یحجونهء ولا یعلمون مکانهہء حتی بَوٌأہ اللہ لخلیله إبراھیمء وأعلمه مکانه. 


ویروی أنە لما بوٌأہ وأمرہ ببنائه أقبل من الشامء وسنّه یومئذ مائة سنة؛ 
زس ابق [سعاعیل بَتة وٹلائزنء :وآرسل االل مَعة السكينةء لھا رام گرامن 
الھرّة وجناحانء وفي روایة: کأنھا غمامةء في رعطیائٰ اغلی۔ کینڈ الراسن 
تتکلم وکانت بمقدار البیت؛ فلما انتھی الخلیل إلٰی مكةء وقفت في موضع 
البیت ونادت : یا إبراھیم! ابن علی مقدار ظلي؛ لا تزد ولا تنقص . 


وفي الروایة الأآخری: أنھا تطوّقت بالأساسء کأنھا حیةء ثم أن الخلیل 
اما ایس س التاعلی مپغر اکور اہر فا لعافی ھ رآ 
یضعه؛ لیکون علماً علی بدء الطواف؛ فجاءہ جبرئیل ۔ عليه السلام ۔ بالحجر 
الأآسود من جبل أبي قبیس؛ لآنه تعالیٰ استودعه إبّاہ لما غرقت الأرض؛ وفي 
ووایتر اق الع اہ لا اسان مہ اہ سیا فا اقاظات قرف انت 
فاخذء فوضعەه موضعه. ۱ ۱ 


.)٦٢١/٤( )١( 
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وقیل: إن الجبل نادی إبراهیمء فقال: لك عندي أمائة فخذھاء وجعل 
الخلیل طول البیت في السماء تسعة أذرع بتقدیم التاءء ولعله بمقدار ما بنی 
وإلا فطوله الآن سبعة وعشرون ذراعاً. ویمکن أن تکون أذرع سیدنا إبراھیم - 
عليه السلام ۔ طوبلةء وعرضه علی أساس آدم من الرکن الأسود إلی الرکن 
الشامي اثنان وثلائون ذراعاء ومن الشامي إلی الغربي اثنان وعشرون ذراعأء 
ومن الغربي إلی الیمانيی أحد وثلاثون ذراعاًء ومن الیماني إلی الأسود عشرون 
فراعًء وجعل بابە بالأرض غیر مبوّب لنا حتی کان تبع الحمیري هو الذي 
جعل لە باہا وغلقا فارسیاء انتھی . 


قلت: وقد وردت الروایات في هیئة السکینة مختلفةء کما ذکرھا صاحب 
الخمیس''ء وکذا ذکر الأقوال المختلفة في مساحة جوانب البیت؛ وحکی 
القول المذکور عن ٢:‏ تشویق الساجد٢ء‏ وقال: فلذلك سمّیت الکعبة؛ لأنھا علی 
خلقة الکعب؛ قال: وفی (الاکتفاء): وإنما بناہ بحجارة بعضھا علی بعض؛ 
رت یش لئام وس ھ جا رھ اھر کر نات او تا 
ہا امذی للييكَ التھی: 


وفی (الخازن): قال ابن عباس: بنی إبراھیم البیت من خمسة اجبل من 
طورسیناءء وطورزیتاء ولبنان جبل بالشامء والجودي جبل بالجزیرۃء وبنی 
قواعدہ من حراء جبل بمکةء وقیل: إن الله تعالیٰ أَمَدٌ إبراھیم وإسماعیل بسبعة 


أملاك یعیئنونھما في بناء البیتء انتھی. وفي (الخمیس): یروی أن بین بنائه . 


وبین أُن یبعث محمد آَُ ثلائة آلاف سنة. 


والخامس والسادس : بناء العمالقة وجرھم وجمعتھما فيی محل 
لاختلافھم فی أَبّھما مقدم والجمھور علی تقلیم بناء العمالقة وبە جزم 


.)٦۱١۱۹/۱( تاریخ الخمیس)‎ )١( 




















٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب 


دم ایپ اس وو واج ےم دےھ مھ لی ےم دع ےم ےھ یم ےی وع مھ عم یپ ول مم مم ےھ یم رم مم می مم مع مو اعم 


النووي فی (مناسکه) إِذ قال: بنته العمالقة بعد إبراھیم؛ وبنته جرھم بعد 
العمالقة قال ابن حجر في (شرحه): قوله: بنته جرھم بعد العمالقة هو ما 
ذکرہ الأزرقي في (التاریخ٢ء‏ عن علي ۔ رضي اللہ عنە ٠-‏ وجزم بە المحب 
الطبري؛ لکن ذکر الفاکھيی عن علیٌ - رضي اللہ عنە ۔ ما یصرح بتقدیم بناء 
رم علن الساقذء افزن۔ 

وفی (الخمیس!''' عن اشفاء الخرام٢:‏ مٹھاء بناء إبراھیم؛ ومنھاء بناء 
العمالیق؛ ومٹھاء بناء جرھم؛ وتقدم فی مبداً البحث؛: الثالث بناء العمالقة 
والرابع بناء جرھمء وقال الزرقاني'': روی ابن أبي شیبة وابن راھویه وابن 
جریر وابن أبي حاتم والبيھقيی عن علئ: أُن بناء إبراھیم لبث ما شاء الل ان 
یلبثء ئم انھدمء فبنتہ العمالقة ثم انھدمء فبنته جرھم؛ وھکذا ذکرہ السیوطي 
في (الدراء فقال: وأآخرج ابن أبيی شیبة وإسحاق بن راھویه في (مسندہا؛ 
وغیه ین سض والسارشین: آی نات اہن جریں واین ابی حات 
والأزرقيیء والحاکم وصححہہ: والبیھقي فی (الدلائل) من طریق خالد بن 
عرعرة عن علیْ ۔ رضی الل عنە ۔ أن رجلاً قال لە: ألا تخبرني عن البیت؟ 
0لسگ'ء-ھءھئ ا" ۱ 


قال الحافظ'”: روی إسحاق بن راھویه عن علیٌ في قصة بناء إبراھیم 
البیت قال: غمرٌ عليه الدھرء فانھدمء فبنته العمالقة فمرٌ عليه الدھرء فانھدم 
فبنته جرھم. وحکی ا عن کتاب الأزرقي قیل: إنه بني في أیام جرھم 
مرّة أو مرّتین؛ لن السیل کان قد صلع حائطهء وقیل: لم یکن بنیاناً إنما کان 
(١)‏ (تاریخ الخمیس) (۱/ ۱۱۷). 
)٢(‏ لشرح الزرقانيی) (۲۹۸/۲). 
(۳) افتح الباريی) (۷/ )۱٢٤٤‏ رقم الحدیث (۳۸۳۰)۔ 
)٤(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۷/ ۱۳۳١)۔‏ 
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لح لما وھیٰ منە4؛ وجدار بنيی بین وبین السیلء بناہ عامر الجادر انتھی . 
وھکذا حکاہ الأبي''' عن السھیلي؛ وقال: إنما کان إصلاحاً لما وَھی؛ 


دختادا لی هو السا بنا عغرو یی :الجاریث) ای 


وقال القسطلاني''': ثم بناہ العمالقة ٹم جرھمء رواہ الفاکھي بسندہ 
عن علي؛ وذکر المسعودي أن الذي بناہ من جرھم؛ هو الحارث بن مضاض 
الأصغر انتھی. وھکذا في (الجمل)ء وبە جزم العیني؛ ولم یذکرھما معا فیما 
حکی عن الشیخ قطب الدین. وقال الرازي في (التفسیر الکبیر: أوّل من بناہ 
إبراھیمء ثم بناہ قوم من العرب من جرھم؛ ثم عدم فبناہ العمالقة وھم ملوك 
من أولاد عملیق بن سام بن نوحء ثم ھدم فبناہ قریش . 


وقال الطبري في اتاریخه): کان إبراھیم خلیل الرحمٰن وابنە إسماعیل 
لان البیتء ومکّة یومئذ بلاقعء ومن حول مکة یومٹذ جرھم والعمالیق؛ فنکح 
إسماعیل امرأۃ من جرھمء فولي البیت بعد إبراھیم إسماعیل؛ وبعدہ نبت وَأمّہ 
الجرھمیةء ثم مات نبت؛ ولم یکثر ولد إسماعیل؛ فغلبت جرھم علی ولایة 
البیتء فکان آوّل من ولي البیت من جرھم مضاض٠‏ ثئم ولیته بعدہ بنوہ کابرا 
عن کابر حتی بغت جرھم بمکةء واستحلوا حرمتّھاء وأکلوا مال الکعبة الذي 
یھدی إِلیھاء حتی جعل الرجل منھم إذا لم یجد مکانا یزني فیهء یدخل الکعبة 
فزنی؛ فبعث اللہ علی جرھم الرعاف والنمل؛ فأفناھم وأجلوا من بقي؛ إلی 
آخر ما بسطە. 


وبسط صاحب (البحر العمیق) فيی اأحوال جرهھم والعمالیق وولایتھم 
بمکةء وقال النووي في (مناسکە): کانت الکعبة بعد إبراھیم عليه السلام مع 


.)٥٦٢۲۸/۳( لإکمال الإکمال)‎ )١( 
.)۱۰۴ /٤( (إرشاد الساريی)‎ )٢( 
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العمالقةء وجرھم إلی أن انقرضواء وخلفتھم فیھا قریش بعد استیلائھم علی 
الحرم لکٹرتھم بعد الْقَل وعرھم بعد الذلة انتھی . 


السابع : بناء قصي؛ خامس جد للنبئ 8ء کذا في (الجمل. وقال 
القسطلانی : ثم بناء قصي بن کلابء کما ذکرہ الزہیر بن بکارء زاد الزرقانيی: 
وبە جزم الماوردي؛ وکان اسم قصي زیداء ََ به؛ لان أباہ کلاب بن مرّة 
لما مات تزوّجت آمه بربیعة بن حرام القضاعي؛ فاحتملھا إلی بلادہ في أرض 
بنی عذرة من أشراف الشامء فاحتملت معھا زیداء فلقب بقصي لبعدہ عن 
دارہ کما بسطه الطبري في اتاریخها''' قال: وھو ابن کلاب بن مرة بن 
کعب بن لؤي بن غالب بن فھر بن مالك بن النضر بن کنانة القرشي . 


فلما رجع قصي إلی مکة خطب إلی حلیل بن حبشیة الخزاعي بنته حبي 
بنت حلیلء فعرف حلیل النسب فزوّجەء وحلیل کان یومئذ یلي الکعبة وأمر 
مكةء فلما ثقل جعل ولایة البیت إلی بنتہ حیي؛ فقالت: قد علمت أني لا أقدر 
علی فتح الباب وإغلاقهء قال: فإني اجعل الفتح والإغلاق إلی رجل یقوم لك: 
فجعلە إلی أبي غبشانء وھو سلیم بن عمرو بن بوي بن ملکان فاشتری قصي 
ولایة البیت منە بزق خمر وبعود؛ فلما رأت خزاعة ذلك حاربوا مع قصي؛ 
فخلب علیھم؛ وأجلاھم عن مگة؛ فولي قصي البیت وأمر مکة؛ انتھی 
شتشحتضرا, 

قد تال سافت ای3771 وسات نفد اھ وی عد ا كت 
المرجاني: آن عبد المطلب جد النبیٔ گا بنی الکعبة بعد قصي؛ وقبل بناء 
قریش ولم أرَ ذلك لغیرہ وأخشی أن یکون ذلك وھماء انتھی. 


.)٤٥٢٥ /۱( انظر (تاریخ الطبري)‎ )١( 
.)٦٦۱۷ /۱( )۲( 
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قلت: ھذا هو الظاھر فإن عامّة من ذکر آبنیة الکعبة لم یذکر ھذا البناء 
رَل_َل توھم بمن ڈکر بناء جدہ 873 وکان دا عتاشيا وھو القتصی: والظاھر 
أنه عَدٌ بعض الترمیم بناء فقد ذکر أھل السیر؛ واللفظ للطبري في ذکر 
کان فبھا مَدَقْوَناَ وذلكُ غزالان من ذھب؛ کانت جرهھم دفنتھما جین اُخرجت 
من مکةء وأسیاف قلعیة وأدراع: فجعل الأسیاف باباً للکعبةء وضرب في 
الباب الغزالین صفائح من ذھب؛ فکان أوّل ذھب عُلَيله - فیما قیل ۔ الکعبة 


آقتیٰ 


الٹامن : بناء قریش؛ وحضرہ النبیٔ ققلاڑُ وھو ابن خمس وثلائثین سنةء کذا 
في (الجمل)ء وفي (مرآة الحرمین): حضرھا رسول ال قُ وھو ابن خمس 
وثلائین سنةء کما جزم بە ابن إسحاق وغیر واحد من العلماء: وقیل: ابن 
خمس وعشرین سنة؛ کما جزم بە موسی بن عقبة في امغازیه؟ء وابن جماعة 
في (منسکه)ء انتھی. وفي (مناسك النووي): کان پل إذ ذاك ابن خمس 
وعشرین سنةء وقیل: ابن خمس وثلاثین سنةء انتھی. 


قال القسطلاني''": ثم بناء قریش وحضرہ النبي ِء وجعلوا ارتفاعھا 
ثمانیة عشر ذراعاء وقیل: عشرینء ونقصوا من طولھا وعرضھا لضیق النفقة 
بھم قال الطبري في ےت بعد ما حکی الاختلاف في تزویجه 8 
بخدیجة - رضي ال عنھا ۔: وبعد السنة التيی نکحھا فیھا رسول ال َء 
یہ تہ الکن رک بئہ ولا الف س ترا ان عان ایت 
خمس وثلاثین من مولدہ 88. 


.)۱۰۳ /٤٥( ف(إرشاد الساري)‎ )١( 
۔)٢٤٢٥‎ /١( افتاریخ الطبريی)‎ )( 
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وکانت سبب هھدمھم إیاھا فیما حدَثنا ابن حمید نا سلمة عن ابن إسحاق : ان 
الکعبة کانت رضمة فوق القامةء فأآرادوا رفعھا وتسقیفھاء وذلك أن نفراً من قریش 
وغیرھم سرقوا کنز الکعبةء وکان في بئر فيی جوف الکعبةء وکان البحر قد رمی 
بسفینة إلی جُْدّة لرجل من تجار الروم فتحطمت٠‏ فأخذوا خشبھا فأعدّوہ لسقفھاء 
وکان بمگة رجل قبطي نجّارہ فتھيّاً لھم في أنفسھم بعض ما یصلحھاء وکانت حیة 
تخرج من بئر الکعبة التي یطرح فیھا ما یھدی لھا کل یومء فتشرف علی جدار 
ات ھا اھ اتا رات امکان لا موم سا اخ ( ات ای اعت 
وفتحت فاھاء فبینا هي یوماً تشرف علی جدارھا کما کانت تصنعء بعث اللہ علیھا 
طات را فاعتطنھاء فذعت بھا+ فقالت قریش: إِنَا لٹرجر آن یکرت ال عر وجلْ قد 
رضي ما أُردنا . عندنا عامل رفیقء وعندنا خشب؛ وکفانا الله الحیة. 

فلما أجمعوا آمرھم في مدمھا وبنائھاء قام أبو وهھب بن عمرو بن عائذ بن 
عمران بن مخزومء فتناول من الکعبة حجراًء فوثب من یدہ حتی رجع إلٰی 
موضعدء فقال: یا معشر قریش! لا تدخلوا في بنیانھا من کسبکم إلاً طیباء ولا 
تدخلوا فیھا مھر بغي؛ ولا بیع رباء ولا مظلمة أحد من الناس؛ قال: والناس 
ینحلون ھذا الکلام لولید بن المغیرةء وأبو وھب خال أبي رسول ال آَلٍ 
رفاف شر تا 

تاھد ولا اع سو السا حتاف قا0انط ی3 فان این 
إسحاق: ثم إن قریشاً تجزأت الکعبةء فکان شِقّ الباب لبني عبد مناف وزھرة 
وکان ما ہین الرکٹین الآسود والیماني لبني مخزوم وتیم وقبائل من قریش 
ضُموا إليھم؛ وکان ظھر الکعبة لبنی جُمّح وبنيی سھمء وکان شق الحطیم لبني 
عبد الدار بن قصي وبني أُسد وبنيی عدي . 


(١)‏ احزألّت: انضشمت خوفاء وقوله کشّت: صوتت لاحتكاك بعض جلدھا بعض. 
 )٢(‏ تاریخ الطبري) (۱/ .)٤٢٥٥‏ 
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ثم إِن الناس ھابوا هدمھا وفرقوا منەء فقال الولید بن مغیرة: أنا أبدأکم 
فی هدمھاء فأخذ المعولء ثم قام علیھا وھو یقول: اللَهمْ لم تُرَعْ''' اللَهِمَْ لا 
نرید إلا الخیرء ثم هدم من ناحیة الرکنین؛ فتربّص الناس به تلك اللیلة؛ 
وقالوا: ننظر؛ فإن أَصیبِ لم نھدم منھا شیئأء ورددناھا کما کانت؛ وإن لم 
یصبه شيء فقد رضي اللہ ما صنعناء فأصبح الولید غادیاً علی عمله؛ فھدم 
والناس معه حتی انتھی الھدم إلی الأساس؛ فأفضوا إلی حجارةۃ خضرہ کأنھا 
أَسنّْة آخذ بعضھا ببعض. 

وحکی ابن إسحاق عن بعض من یروي الحدیث: ان رجلاً من قریش 
ممن کان یھدمھا أدخل عتلة بین حجرین منھا لیقلع بھا أحدھماء فلما تحرك 
الحجر انتقضت مگة بأسرھاء فانتھوا عند ذلك الأساس. 

وفيی (البحر المحیط): فأبصروا حجارة کأنھا الإبل المحلف؛ ولا یطیق 
الحجر منھا ثلاثون رجلاء یحرك الحجر منھاء فترتجّ جوانبھا قد تَتِكَ بعشُھا 
ببعض؛ فأدخل الولید بن المغیرة عتلة بین حجرین؛ فانفلقت منە فلقةء فأخذھا 
ابو وھب بن عمروء فتردّت من یدہء ثم عادت في مکانھاء وطارت برقة کادت 
ان تخطف بأبصارهھم ورجفت مکة بأسرھاء فلما رأوا ذلك اأمسکوا عن أن 
ینظروا إلی ما تحت ذلكء فلما جمعوا ما أآخرجوا من النفقةء قلّت عن أن تبلغ 
لھم عمارةۃ البیت کل فتشاوروا في ذلك٠‏ وأجمع رأیھم علی أن یقصروا عن 
القواعدء ویحجروا ما یقدرون عليه؛ ویترکوا بقیّته عليه جدار مدار یطوف 
الناس من ورائ إلخ . 

قال الطبري: ثم إن القبائل جمعت الحجارة لبناٹھاء جعلت کل قبیلة 
تجمع علی حدتھاء ئثم بنوا حتی إذا بلغ البنیان موضع الرکن اختصموا فیيە؛ 


:)١(‏ نَرلین: قاللھم تم تُرُغ+'قال السھیلی > وسی کلِمة ال عند سکیخ الژٌوع) والفایس 
وإظھار اللین والبر في القول؛ ٦‏ الروض الأنف؛ (۲۷۹/۲). 


۰۸ 
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وفی (البحر العمیق): قالت بنو عبد مناف وزھرة: ہو فی الشْق الذي وقع لناء 
الڑک سا اما ظاۃ 


وقال الطبري : کل قبیلة ترید أن ترفعه إلی موضعه دون الآأآخری؛ حتی 
تحاوزوا وتحالفوا وتواعدوا للقتالء فقربت بنو عبد الدار جفنة مملوءة دم ٹم 
تعاقدوا ہم وبنو عدي بن کعب علی الموت: وأدخلوا أیدیھم في ذلك الدم فيی 
الجفنةء فمکثت قریش آربع لیال و خمس لیال علی ذلك؛ ثم إنھم اجتمعوا 
فی المسجد؛ فتشاوروا وتناصفوا. 


فزعم بعض الرواة أن أہا أمیة بن المغیرة کان عامئذ أَسنٌ قریش کلھاء 
قال: یا معشر قریش! اجعلوا بینکم فیما تختلفون فيه أوّل من یدخل باب 
المسجد یقضي فیکم؛ فکان أوّل من دخل علیھم رسول الل ٌَلا فلما رأوہ 
قالوا: هذا الآمین قد رضینا بەء ھذا محمّدہ فلما انتھی إليھمء وآخبروہ 
الخبر قال: هلمّ لي ثوباء فأتِي بەء فأخذ الرکن فوضعه بیدہ ثم قال: 
لتأخذ کل قبیلة بناحیة من الثوب؛ ثم ارفعوہ جمیعا ففعلواء حتی إِذا بلغوا بە 
موضعه وضعه بیدہ؛ ثم بئي عليهء وکانت قریش تسمّي رسول اللہ قُ قبل ان 
ینزل عليه الوحي (الآمین)ء قال أبو جعفر: وکان بناء قریش الکعبة بعد الفجار 
بخمس عشرة سنة؛ وکان بین عام الفیل وعام الفجار عشرون سنة؛ انتھی 
و 

رئی فالیئر لبق1 کائت الک قیل آن تھا فریش رضما یاسا لیس 
بمدر تنزوہ العناقء وکان بابھا بالأرضء ولم یکن لھا سقف؛ وإنما تدلی 
الکسوۃ علی الجدر من خارجء وتربط من أعلی الجدار من بطنھاء وکان في 


.)٤٥٥/١( انظر: تاریخ الطبري)‎ )١( 
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بطن الکعبة جب کھیئة الخزانةء وکان عليه حیة تحرسه؛ بعٹھا اللہ منذ زمن 
جرھمء وذلك أنه عدا علیٰ ذلك الجبّ قوم من جرھمء فرّقوا مالھا مرة بعد 
مرةء فبعث اللہ تلك الحیةء فحرست الکعبة وما فیھا خمسمائة سنةء ولم تزل 


وسببه ان امرأةۃ تجمرت؛ فطارت من مجمرتھا شررة؛ فاحترقت کسوتھاء 
فلما احترقت توھنت جدرانھا من کل جانب؛ وکانت السیول متواترةء فجاء 
سیل عظیم وھي علی تلك الحالء فدخل الکعبةء وصدع جدرانھاء ففزعت 
من قلك ٹریشن فرعا سہدا× تنا عم علی ذلك کفارررت إذ ابلت یڈ 
لاروف تی ]نا کانت الشْعَي می یرمنة شصاحل مکا قبل جُتۃ الکشرت 
فسمعت قریش فرکبوا إلیھا واشتروا خشبھاء إلی آخر ما بسط القصة. 


لا کان ت اھ ال کااتا لما 


بنیت الکعبة ذھب النبئ قٍ وعباس بنقلان الحجارةء فقال العباس للنبی 5ٹ : 
اجعل إزارك علی رقبتكء فَحَْرٌ إلی الأرض؛ فطمحت عیناہ إلی السماءء فقال: 
اتی إزاریء فشدّہ عليهء قال الحافظ'': هذا من مرسل الصحابي؛ لأن جابراً 
لم یدرك ہذہ القصةء فیحتمل أن یکون سمعھا من النبيْ پل آو ممن حضرھا. 


وقد اآخرج البخاري فی (صحیحہ) 


وقد رویٰ الطبراني وأبو نعیم في (الدلائل) من طریق ابن لھیعة عن أبي 
الزبیر قال: سألت جابراً ھل یقوم الرجل عریاناً؟ قال: أخبرني النبیْ پل أَنّه 
لما انھدمت الکعبةء نقل کل بطن من قریش؛ وأن النبيٌ قٍَ نقل مع العباسء 
وکانوا یضعون ٹیابھم علی العواتق؛ یتقوُون بھا ا علی حمل الحجارةء فقال 
النبئ الا : فاعتقلت رجليء فخررت ؛ وسقط ثوبيی فقلت للعباس : هلمٌ ثوبيی 


.)۱٥۸٢١( اصحیح البخاري) رقم الحدیث‎ (١( 
.)٥٤٤١ /۳( ففتح الباري)‎ )۲( 
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فلست أتعرٔیٰ بعدھا إلا إلی الغسل؛ لکن ابن لھیعة ضعیف٠‏ وقد تابعه 
عبد العزیز بن سلیمان عن أبي الزییر ذکرہ أبو نعیم. فإِن کان محفوظاًء وإلا 
کیو ھی السطابةالسابیءقبا نی عونت اقالےہ) لع از ا سك 


ع4 . 


وروی الطبراني والبيھقي في (الدلائل) في (التھذیب) وأبو نعیم ش 
(المعرفة) و(الدلائل) عن ابن عباسء حدَثني العباس بن عبد المطلب قال: لما 
بنت قریش انفردت رجلین رجلین ینقلون الحجارةء فکنت آأنا وا ین آعیں 
فحعلنا ات اُزرناء فنضعھا علی مناکینا ونجعل علیھا الحجارة فإذا دنونا 
قز الین تا اہرناہ فبینما هو أمامي إذ صرع؛ الحدیث. وروی ابو نعیم 
أیضا من طریق النضر أبي عمر عن عکرمة عن ابن عباس؛ لیس فیه العباسء 
وقال فی آخرہ: فکان أوّل شيء رأی من النبوةء والنضر ضعیف؛ وقد خبط فی 
إسنادہ وفي متنہء فإنه جعل القصّة في معالجة زمزم بأمر أبي طالب وھو غلام. 


وکذا رویٔ ابن إسحاق في (السیرۃ) عن أبیە عمُن حدّثله عن النبی گلا 
قال: إِني لمع غلمان ھم أسنانی؛ قد جعلنا أزرنا علی أعناقنا لحجارة : 
إذ لكکمني لاكمٌ لکمة شدیدة؛ ثم قال: اشدد عليك إزارك. فکأنْ ھذہ قصة 
أآخریء واغترٌ بذلك الأزرقيیء فحکیٰ قولاً: أن النبیٔ قَيُ لما بنیت الکعبة کان 
غلاماء ولعلٗ عمدتہ في ذلك ما سیأتيی عن معمر عن الزھري؛ ولحدیث معمر 
شاهد من حدیث أبي الطفیلء أخرجه عبد الرزاق. 


ومن طریق الحاکم والطبراني قال: کانت الکعبة فی الجاہلیة مبنیة 
بالرضم لیس فیھا مدرء وکانت قدر ما یقتحمھا العناقء وکانت ثیابھا توضع 
علیھا تسدل سدلاء وکانت ذات رکنین کھیئة هذہ الحلقة [_ے))ء فأقبلت سفینة 
بن الروم+ حٹی إِذا گاتوا قریبا مِن جَلَة اتکسرت) :فشرجت قریش اعد 
خشبھاء فوجدوا الرومي الذي فیھا نجاراء فقدموا بە وبالخشب؛ لیبنوا بہ 


۳۴۱۱ 
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البیت؛ فکانوا کلما آرادوا القرب منە لھدمه؛ بدت لھم حیة فاتحة فاھاء 
فبعث اللہ طیراً أعظم من النسرہ فغرز مخالبہ فیھاء فألقاھا نحو أجیادء فھدمت 
قریش الکعبة وبنوھا بحجارۃة الوادي؛ فرفعوھا في السماء عشرین ذراعاء فبینما 
البِیٔ کا یحمل الحجارة؛ الحدیث . 

رتے 7> کات ہین ذلك رم انثا خسی سٹین+ قال معبر: وانا 
الزھري فقال: لما بلغ رسول ال قيةٍ الحلم أجمرت امرأةۃ الکعبةء فطارت 
شرارة من مجمرھا في ثیاب الکعبة فاحترقت؛ فتشاورت قریش فی هدمھا: 
وھابوہء فقال الولید: إِن اللہ لا يھلك من یرید الإصلاحء فارتقی علی ظاهر 
البیتء ومعه العباس؛ فقال: اللَهمٌ لا نرید إلا الإصلاح؛ ثم هدمء فلما رأوہ 
سالماً تابعوہء قال عبد الرزاق: وأخبرنا ابن جریج قال: قال مجاھد: کان 
تللقائل سک یھی ۳ر کہا وکذان رداق می ا1وس طر معتمن 
جبیر بن مطعم بإسناد لہ وبە جزم موسیٰ بن عقبة في مغازیه؛ والاوّل أشھں 
وبە جزم ابن إسحاق. 

ویمکن الجمع بینھما بأن یکون الحریق تقدم وقتہ علی الشروع في البناء 
وذکر ابن إسحاق أن السیل یيأتيء فیصیب الکعبةء فیتساقط من بنائھاء وکان 
رض ارت“ القامت غگازادت فریسن ھا متا ره اواثتراىی تر از 
الکعبةء فذکر القصة مطولة في بنائھم الکعبة. وفي اختلافھم فیمن یضع الحجر 
الأسود قال: وکانت الکعبة علی عھد النبیٔ ول ثمانیة عشر ذراعا. 

ووقع عند الطبراني من طریق أخری عن أبي الطفیل أن اسم النجار 
المذکور (باقوم)ء وللفاکھي من طریق ابن جریج مثلهء قال: وکان پتجر إلی 
رز را2 تزعلا فاتعرات مَيل لا لَيِة افغال لٹریئن7 إن اجرید 
عیري مع عیرکم إلی الشام أعطیتکم الخشب؛ ففعلوا. 

وروی سفیان بن عیینة فی (جامعه) عن عمرو بن دینار اه سمع عبید بن 

۰۲ 


























لے مھ مل ےم ےم مل ےم ی ےم یھ مو مے مج ےو مم بے مد ےم مم مھ ےل ےھ موم مھ مم و مم مم مہم مھ مود ٤ھ‏ ٭پھ 


عمیر یقول: اسم الذي بنی الکعبة لقریش اباقوم)اء وکان ریسا وقال 
الأزرقي: کان طولھا سبعة وعشرین ذراعاء فاقتصرت قریش منھا علی ثمانیة . 
عفرا عرمتا رھ اعلہدائی اعم اقی سس٠‏ 

وجمع بین مختلف ما ورد فی سبب البناء من السیل والسرقة والتحریق أن 
تکون الثلاثة سیاً لھاء وسیأتي الکلام علی مدار الحجر في آخر الباب . 


وقال صاحب (مرآة الحرمین) بعد ما حکی بناء قریش ھذا: وکان ارتفاعه 
من الخارج ثمانیة عشر ذراعاً بزیادة تسعة أذرع علی ارتفاعھا في بناء الخلیلء 
واقتضشوا من عرضھا أذرعاً جعلوھا في الحجر لقصر النفقة الحلالء ورفعوا 
بابھا لیدخلوا من شاءوا ویمنعوا من شاءوا وکبوھا بالحجارق وجعلوا في 
داخلھا ستة دعائم فی صفین: فی کل صف ثلاث من الشمال إلی الجنوب: 
وجعلوا في رکنھا العراقی سلّماً یصعد عليه إلی سطحھا الذي جعلوا فيه میزاباً 
یصب فی الحجر: انتھی . 

وفي (مناسك النووي): کان باب الکعبة لاصقاً بالأارض في عھد إبراھیم 
۔ عليه السلام ۔ وفي عھد جرھم ومن بعدھمء إلی ان بنته قریش؛ فرفعت بابه 
یک ولم یکن لھا سقف؛ وزادت في ارتفاعھا إلی السماء 
الو ال اعئئن تراما آتھی/ 

تنبيه: وکان من ھوی النبیْ قٍ ان یجدّد البیت علی أساس إہراھیم ۔ عليه 
الصلاة والسّلام ‏ لکن لم یتفق لە کما في أوّل حدیث الباب فی (الموطأ)؛ 


وفي (الصحیحین)''' عن عائشة - رضي اللہ عنھا -: (سألت النبیٔ گل عن 
الخدان اس اللیے عفر ال تس لت نا الیک نطو ئن اللیت 31 تال 


.)٤٤٤ر‎ ٥٤٤ /٤( افتح الباري)‎ )١( 
آخرجه البخاريی (١٤۸٥۱)ء ومسلم (۱۳۳۳)۔‎ )۲( 


(۰۴۳ 











ایاج او ےم ےمم و لے ےم ہے مم ےو ےو م مم ے ےھ د٤ع‏ مو و ےم وج مے ماع یے مع ےو بے لے دا یہد یہ جحھھ 


إِنذ قومك قصرت بھم النفقةء قلت: فما شأن بابه مرتفعاً؟ قال: فعل ذلك 
لیْذْلوا من شاءوا ویمنعوا من شاءوا)ء زاد مسلم: افکان الرجل إذا أراد أن 
یدخلھا یدعونه یرتقی؛ حتی إذا کاد أُن یدخلھا دفعوہ فسقط٢ء‏ ومعنی قولە: 
اقصرت بھم النفقة) أي الطیبة التی أخرجوھا لبنائەء کما تقدم فيی محله. 


وفی روایة للصحیحین: الولا أُن قومك حدیث عھد بجاھلیة لآأمرت 
باباً شرقیاء وباباً غربیاًء فبلغت بە آساس إبراھیم)ء قاله الزرقانی'''. 


قلت: وأصرح منھا روایة الحارث الاتیة في بناء الحجاجء فھذہ الروایات 
والتي بمعناھا باعثة لابن الزبیر - رضي اللہ عنھما - في التغیر الاتي في بنائه. 


التاسع : بناء عبد اللہ بن الزہیرء وسببهە توھین الکعبة من حجارة المنجیق 
التيی أصابھا حین حوصر ابن الزبیر بمگة في أوائل سنة أربع وسٹّین بمعاندة 
یزید بن معاویةء فھدمھا بعد أن استخار اللہ تعالیٰ واستشارء وکان یوم السہبت 
منتصف جُمادی الآخری سنة أربع وستین؛ وبلغ بالھدم قامة ونصفاً؛ حتی 
وصل قواعد إبراھیم؛ فوجدھا کالإبل المسّمةء وبعضھا متّصل ببعض؛ حتی إن 
من ضرب بالمعول طرف البناء تحرك طرفه الاخرء فبناھا علی قواعد إبراھیم؛ 
وأدخل فیھا ما أخرجته منھا قریش من الججر بکسر الحاءء وجعل لھا بابین 
لاصقین بالأرض؛ احدھما بابھا الموجود الآنء والآخر المقابل المسدود 
وکان ابتداء البناء في جمادیٰ الآخرةء وختمه في رجب سنة خمس وستین؛ ثم 
ذبح مائة بدنة للفقراء وکساھم کذا فی (الجمل) و(القسطلاني٢.‏ 


لاق فمرس و تال 1 یر قاق ا ااقس موی آی اه لان 
)١(‏ اشرح الزرقانيی) .)۳۰٣۰/۲(‏ 
)٢(‏ تاریخ الخلفاء) (ص .)۲٤٢‏ 


۱٤ 


























وی ےھ ےو ےم ےی مھ وے ٤ع‏ ےم ےھ نے کے ػٰھ وم ےم ےم یم وو ےم ےھ لے مم ےھ ےم مھ مم مھ ہے مم مم مم مم مم 


معاویة وفرٌ إلی مکة ولم یدع إلی نفسہء ولکن لم یبایع؛ فوجد یزید عليه 
وجداً شدیداء فلما مات یزید بویع لە بالخلافةء وأطاعه اھل الحجاز والیمن: 
وجدد عمارة الکعبةء انتھی. 


وفی (البحر العمیق) عن ابن جریج قال: سمعت غیر واحد ممن حضر 
ان الزبیر قالوا: لما أُبطاً ابن الزبیر عن بیعة یزید کے وخشی منھم: 
لحق بمکة لیمتنع بالحرمء وجمع مواليهء ویظھر عیب یزید ویشتمهء ویذکر 
فأقسم لا پڑتی بە إلا بات 


فارسل إليه رجلا من أھل الشامء فعظم علی ابن الزبیر الفتنةء وقال: 
لأن یستحل الحرم بسببك؛ فإنه غیر تارکك ولا تقوی عليهء وأقسم أن لا بؤتی 
بك إلا مغلولاء وقد عملت لك غلا من فضةء وتلبس فوقه الثیاب؛ ویبر قسم 
أمیر المؤمنینء فالصلح خیر عاقبةء فقال: دعوني أیاماً حتی أنظر في أمري؛ 
اوت كة: اسنا مق این بکر؛ فأابت عليهء وقالت: یا بَّیٔ! یش کریم ومت 
کریماء ولا تمگن بني أمیّة من نفسك٠‏ فتلعب بكء فالموت أحسن من ھذاء 
فابیٰ آن یذھب إليە في غلء إلخ. 

رقال اص الاب 6 وفيی (شفاء الغرام) ولي مکة عبد اللہ بن 
الزبیر بعد أن لقي في ذلك عناء شدیداًء سببە؛ ان أھل المدینة لما طردوا 
منھا عامل یزید عثمان بن محمد بن أبي سفیان وغیرہ من بني أمیة إلا ولد 
عثمان - رضي اللہ عنه - بعث إلیھم یزید بن مسلم بن عقبة المري ۔ ویسمی 
مسرفاً بإسرافه في القتل بالمدینة -۔ وبعث معه اثني عشر ألفاء فیھم الحصین بن 
نمیر السکوني؛ وفیل: الکندي؛ لیکون علی العسکر إن عرض لمسلم موت؛ 
(١)‏ تاریخ الخمیس) (۲/ ۳۰۲). 


(۲۱۰۵ 
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فإنه کان علیلاًء وأمر مسرفاً إذا بلغ المدینة ان یدعو أھلھا إلی طاعة یزید 
ٹاثام فإن أجابوہ وإلا قاتلھم ثلااء فإذا ظھر علیھم أباحھا ثلاثاء ثم یکعف 
عن الناس؛ ویسیر إلی مکة لقتال ابن الزبیر۔ 

وفی لحیاة الحیوان٤:‏ فی سنة سٹین دعا ابن الزبیر إلی نفسه بمگة؛ 
ابن الزہیر مل تھامة والحجاز؛ فلما بلغ ذلك یزید ندب لە الحصین بن نمیر 
الجمیع مسلم بن عقبة المري؛ وجعله أمیر الأمرای ولما ودعھم قال: یا 
المدینةء فإن حاربوك فحاربھمء فإن ظفرت بھم فأبحھا ثلااء فسار مسلم؛ 
حتی نزل حَوّة واقم بظاھر المدینةء فخرج أھل المدینة وعسکروا بھاء وأمیرھم 
عبد الله بن حنظلة غسیل الملائكة فدعاہم مسلم ثلاثاء فلم یجیبوہء فقاتلواء 
فانھزمواء وقتل أمیر المدینة ابن حنظلة الغسیل؛ وسبعمائة من المھاجرین 
والأنصار . 


وفيی (شفاء الغرام): کانت الوقعة بحَوٰةِ واقم لثلاث بقین من ذي الحجة 
سنة ثلاث وستین من الھجرةء ئثم سار مسلم إلی مکة لقتال ابن الزبیرء ولما 
کان بالمشلّلِ ناش ردق اھة السلل× ف انی وصلت اك :وکان يڑسل کنا 
يّمیٰ قبر أبي رغالء ومات مسلم بعد أن قدم علی عسکرہ الحصین بن نمیر 
فسار الحصین بالعسکر حتی بلغ مکة لأربع بقین من المحرم سنة أربع وستین: 
وقد اجتمع علی ابن الزبیر أھل مکة والحجاز وغیرھمء وائضعٌ إليه من انھزم 
من اھل المدینةء وکان قد بلغه خبر أھل المدینة وما وقع لھم من مسلم؛ 
فلحقه منە آمر عظیمء واستعدً هو وأصحابه للقتالء وقاتلوا الحصین آیاماء 
وتحصن ابن الزبیر وأصحابه فی المسجد حول الکعبةء وضرب أصحابه فی 
ا ا ۱ ۱ 


۳٦ 




















ووس وس سو و سو ٹیپ ٹک 0111111111111111 کت ٹف١‏ د٤8‏ کہ جہ ۳ہ ہہ ہہڈڈی.] 


وفی (الوفاء): کا ۸ة ا ینا وستین تھا جری فیھا قتعال شدید 
9 0و جانیق یوم السیثت:ثالث ربیع الأول؛ رات رج تھا یی 
رس رمح؛ فطارت بە الریح؛ فاحترق البیت . 


وفي (آسد الغابة: فی ھذا الحصر احترقت الکعبةء واحترق فیھا قرن 
الکبش الذي فدي بە إسماعیل بن إبراھیم الخلیلء وکان معلقاً في الکعبةء ودام 
الحرب بینھم إلی أن فرج اللہ عن ابن الزبیر وأصحابه بوصول نعي یزید بن 
معاویةء ومات یزید في منتصف ربیع الاول سنة أربع وستین وکان وصول نعيه 
لیلة الثلاثاء لثلاث مضین من شھر ربیع الآخر سنة آربع وستین؛ وبلغ نعيه ابن 
الزبیر قبل أن یبلغ الحصین؛ وبعث إلی الحصین من یعلمه بموت یزید ویحسن 
لە ترك القتالء ویعظم عليه أمر الحرم: وما أُصاب الکعبة؛ فمال إلی ذلك؛ 
وأدبر إلی الشام لخمس لیال خلون من ربیع الآخر سنة أربع وستینء بعد ان 
اجتمع بابن الزبیر. 


وفی (حیاۃ الحیوان''': نصب الحصین المنجنیق علی أبي سا ورمی 
فارسل إلی ابن الزبیر یسأله الموادعةء فأجابہ إلی ذلك؛ وفتح الاأبواب واختلط 
العسکران یطوفان بالبیتء انتھی . 

وآخرج البخاری''' فی (اصحیحه) بروایة یزید بن رومان عن عروة عن 
عائعة آن التۓ َلة قال لھا+ طولا آن ثركٰ حخدیث عید بجافلة:لآمرت 
بالبیت؛ فھدم فادخلت فيه ما اآخرج منہ4؛ وألزقتہ پالا رض وجعلت لە بابینء 
باباً شرقیاء وباباً غربباء فبلغت بە ساس إبراہیم)ء فذلك الذي حمل ابن الزبیر 


.)۳۰۳ /۲( انظر: (تاریخ الخمیس)‎ )١( 
أُخرجه البخاري (١۸٥۱)ء ( باب فضل مکة وبنیانھا)۔‎ )۲( 


۲۷ 











مھ می ےم موم ےم مم وم ےم ےھ مم ےم مم ےمم مم مم یم یمم مے ےپ بی وم ےم دا ٤ے‏ ہے وم یو یم ےم ےا ل دہع عے٦‏ امھ 


علی ھدمهء قال یزید: وشھدت ابن الزبیر حین ھدمه وبناہ وأدخل فیه الحجر؛ : 
وقد رأیت ساس إبراھیم حجارة کأسنمة الإبل. قال الحافظ*'': ھکذا ذکرہ . 


یزید بن رومان مختصرا وقد ذکرہ مسلم وغیرہ راهساء 


(٢) :‏ : 1 درا 7 : 
یزید بن معاویة حین غزاہ أھل الشامء وللفاکھي في (کتاب مکة): عن یزید بن 
رومان وغیرہ قالوا: لما أحرق أھل الشام الکعبةء ورموھا بالمنجیق وھت 
الکعبةء ولابن سعد في (الطبقات) من طریق ابی الحارث بن زمعة؛ قال: 
بالخصاص التی کانت حول الکعبة فھدمت٠ء‏ فإذا الکعبة تنفغض أي تتحرك 
متوھنة ترتخٌ من أعلاھا إلی أسفلھاء فیھا أمثال جیوب النساء من حجارةۃ 


وللفاكکھي: وفي المسجد یومئذ خیام فمشی الحریق حتی أُخذ في 
البیتء فظن الفریقان أنھم هالکون. وضعف بناء البیت حتی أن الطیر لیقع عليه 
فتتناثر حجارتهء ولعبد الرزاق عن أبیه عن مرثد بن شرحبیلء أنه حضر ذلك 
قال: کانت الکعبة قد وھت من حریق أھل الشامء فھدمھا ابن الزبیر؛ وترکه . 
سی الد الاب اھ سے رید اقھیسُست غعلی ئل التاہ اسر انی 
قال: أشیروا علیْ في الکعبةء الحدیث. 


وفی (البحر العمیق): لما أُدبر جیش الحصین؛ وکان خروجهە من مکة 
لخمس لیال خلون من ربیع الا سة اُربع وستین ء دعا ابن الزبیر وجوہ 
الناس وآشرافھمء فشاورھم في عدم الکعبةء فأشار عليه ناس قلیلون بھدمھاء 


.)۱٥۸١( و(صحیح البخاري)‎ ء)۳٣٣‎ /٣( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)۹۷۰ /۲( )۱۳۸۳( (أآخرجه مسلم رقم‎ )۲( 


"۴۱۰۰۸ 

















ضغ مو بے مم ےو دم مم مہم مم مم ےم ماع مھ عم و ےك لے و مم دع وھ مم می یم ےلیم یی عیم ہت ھ 


0 وکان 7 إِباء ابن عباس؛ قال لە: دعھا علی ما أقڑھا 
رسول ال آل2 فإني أخشی أن یيأتي بعدك من یھدمھاء فلا تزال تھدم وتبنی: 
فیتھاون الناس بحرمتھا ولکن ارقعھاء فقال ابن الزبیر: واللہ ما یرضیٰ أحدکم 

7 ص(١)۔‏ , ۶ ا 

قال الحافظ : ولابن سعد من طریق ابن أبي ملیکة قال: لم یبن ابن 
الزبیر الکعبة حتی حجّ الناس سنة أربع وستین ثم بناھا حین استقبل سنة 
خمس وستین وحکي عن الواقدي أنە رد ذلكء وقال: الأثبت عندي أنە ابتدأً 
بناءھا بعد رحیل الجیش بسبعین یوماًء وجزم الأزرقي بأن ذلك کان فی نصف 
ختادیٰ الاشرق سنة آربع وستینء قال الحافظ : ویمکن الجمع بین الروایتین 
بأن یکون ابتداء البناء في ذلك الوقت٠‏ وامتدًٌ آمدہ إلی الموسمء لیراہ أھل 
الاآفاق لیشنع بذلك علی بني أمیةء ویؤیّدہ ما فی بعض التواریخ أن الفراغ من 
بناء الکعبة کان فی سنة خمس وستین: وزادالبست:الطری< آنة نی شھر 
رجب وإن لم یکن ھذا الجمع مقبولاًء فالذي في الصحیح مقدم علی غیرہ. 


وذکر مسلم في روایة عطاءِ إشارة ابن عباس عليه بأن لا یفعلء وقول ابن 
الزبیر: لو أن أحدکم احترق بیته بناہ حتی یجدّدہء وأنە استخار اللہ ثلاث 
قال: فتحاماہ الناس حتی صعد رجلء فآلقیٰ منه حجارةۃ؛ فلما لم یرہ الناس 
اأُصابہ شيء تتابعواء فنقضوہ حتی بلغوا بە الأرض؛ وجعل ابن الزبیر أعمدة؛ 
فستر علیھا الستور حتی ارتفع بناؤہ قال ابن عیینة في (جامعها عن مجاھد 
قال: خرجنا إلی منیٰء فأقمنا بھا ثلاثا ننتظر العذاب؛ وارتقی ابن الزبیر علی 
جدار الکعبة هو بنفسه فھدم. 


وفي (البحر المحیط4: کان ممن أشار عليه بھدمھا جابر بن عبد الله 


7 انظر (فتح الباری؛ (٤٤٤٤)۔‏ 


(۲۱۹ 
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وعبید بن عمیر وعبد اللہ بن صفوان بن أمیةء فأقام أیاماً یشاور وینظرء ٹم 
اأُجمع علی عدمھاء فلما راد هدمھا خرج أھل مكةء وأقاموا بمنی ثلاثا فرقا 
أن ینزل علیھم عذاب؛ فأمر ابن الزبیر بھدمھاء فلم یجترئ عليه أحد؛ فلما 
رأی ذلك علاھا هو بنفسه فأخذ المعول؛ فجعل یھدمھاء ویرمي بحجارتھاء 
فلما رأوا أنه لم یصبه شيء اجترأواء فصعدوا وھدمواء ولم یقرب ابن عباس 
مکة حین هدمت حتی فرغ منھاء وآرسل إلی ابن الزبیر: لا تدع الناس بغیر 
قبلةء انصبٔ لھم حول الکعبة خشباء واجعل علیھا الستورً حتی یطوف الناس 
من وراٹھاء ویصلون إلیھاء ففعل ذلك ابن الزبیر انتھی. 


0ل اتد اتا مرش ورایةای او 7ف ور 0ک کات یسلم آت یناد 
ات1 فبنوا بەء وما لا یصلح منھا أن یبنیٰ بەء فأمر بە ان یحفر لە في 
جوف الکعبةء فیدفن؛ واتبعوا قواعد إبراھیم من نحو الحجر؛ فلم یصیبوا شیئا 
حتی شی علی ابن الزبیر ثم أدرکوھا بعدما أمعنواء فنزل عبد الله بن الزبیر 
فکشفوا لە عن قواعد إہراھیم؛ وھي صخر أمثال الخلف من الإبلء فانفضوا 
لت ای خرکرا تلك الفراعد باعل ققضت قواعل البیثٗ وراوہ'پٹیاناً 
مربوطاً بعضه ببعض؛ فحمد اللہ وکبرہء ثم أحضر الناس؛ فأمر بوجوھھم 
وأشرافھم؛ فنزلوا حتی شاھدوا ما شاھدہ؛ ورأوا بنیاناً مثّصلاً فاشھدھم علی 
ذلك: وکان طول الکعبة ثمان عشر ذراعاء فزاد ابن الزبیر فی طولها عشرة 
اأذرعء وفي تھے خی ' اھ کان طرتھا عشریح کراعاء لعل راویة یر الکس 
وجزم الأزرقي بأن الزیادة تسعة. 


وللفاکھی عن عطاء: ١کنت‏ في الامناء الذین جمعوا علی حفرہ؛ فحفروا 


.)٥٥٤/۳( لفتح الباری)‎ )١( 


(۲) قولە: الْعَتَلء واحدہ العتلة : عمود قصیر من الحدید لە رأأس عریض يُھدم بە الحائطء 


ویقلع بە الحجر والشجر. 
۲ 
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قامة ونصفاً فھجموا علی حجارۃة لھا عروق تنٌصل بزرد عرق المروۃ؛ فضربو 
فارتجُت قواعد البیت؛ فکبّر الناس؛ فبني عليهاء وفي روایة مرثد عند 
عبد الرزاق: افکشف عن زرُبْفی'' في الحجر آخذ بعضه ببعض: فترکه مکشوفاً 
فاہال یتر امصت> ات تم ارس بل تھا اعد حر 
ووجه حجرانء ورأیت الرجل یأخذ العتلةء فیضرب بھا من ناحیة الرکن؛ فیھترٌ 
الرکن الآخر. 


قال مسلم في روایة عطاء: (وجعل لە باہینء اأحدھما یدخل منە والآخر 
یخرج منه)ء وللفاکھيی عن موسیٰ بن میسرۃ: (آنه دخل الکعبة بعد ما بناھا ابن 
الزبیرء فکان الناس لا یزدحمون فیھا یدخلون من بابء ویخرجون من آخراء 
انتھی ۔ 


قلت: وحدیث مسلم''' الذي أشار إليه الحافظ؛ فھو ما أخرجه عن 
عطاء قال: لما احترق البیت زمن یزید بن معاویة حین غزاہ أھل الشامء فکان 
من أمرہ ما کانء ترکە ابنٌ الزبیر حتی قدم الناس الموسمٌء یرید أن يَجَرْكهُمْ أُو 
يْحَْنْهْمْ'' علی أھل الشامء فلما صدر الناسٌء قال: یا أیھا الناسٌ! أشیروا 
علَيٌ في الکعبة؛ أَنقُضُھا ثم أبني بناَھاء أو أَضْلِحُ ما وَمَیٰ منھا؟ قال ابن 
سی ہو و نے اتا 0-7 ۶ کہ وش قح سم 
عباس: فإني قد فرق لي رأي فیھاء آری ان تصلح ما وهیٰ منھا وتدع بیتا 
أَسْلَمَ الناس عليهء وأحجاراً أَسلمَ الناسْ علیھاء وبُيث علیھا النبی ُء فقال 
)١(‏ قوله: ١زبض)‏ أساس البناء۔ 
)۲( (صحیح مسلم) (۹۷۰۱/۲)؛ رقم الحدیث (۱۳۳۳)۔. 
(۳) (یجرئھم أو یحرٌبھم) من الجراءة أي یشجعھم علی قتالھم ومعنی يحرَيْھُم أي یغیظھم 
ما حر قد مل بالبیتء ورواہ آخرون: بُعَرّبْھم: أي یشد قوتھم ویمیلھم إليه 
)٤(‏ (ئرق) أی قُىٔثت. 


۳٦ذ‎ 
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ابن الزبیر: لو کان أحدکم احترق بیته ما رضي حتی يُجلَه''' فکیف بیثٌ 
ربکم؟ إني مُسْتَخِیْرٌ ربّی ثلاثاًء ثم عازمُ علی أمريء فلما مضیٰ الثلاثُ أجمع 
رأیه علی أن ینفُضَّهاء فتحاماہ الناسُ ان ینزل بأول الناس یصعَدُ فيه أمرّ من 
السماء حتی صیدہہء فألقیٰ منه حجارۃً فلما لم یَرّہ الناس آصابہ شيء تتابعواء 
فنقضوا حتی بلغوا بە الأرض؛ فجعل ابنُ الزبیر ! أعمِدَة؛ فستّرَ علیھا الشُنُورَ 
حتی ارتفع بناؤہء وقال ابن الزبیر: سمعت عائشة تقول: إن النبیٔ گا قال: 


الولا أن الناس حدیثٌ عھدھم بکفرء ولیس عندي من النفقة ما يُقُوي علی 


َء لکنت آدخلت فیه من الججُر خمس آذرُعء ولجعلت لھا باباً یدخل الناس ۔ 


منەء وباباً یخرجون منه). 

200 نلرب اعانا افو لمت اطاو الا لقزادک غجسں آنہ 
مر االِحَجء حتی آیدا أَسّا انظر الناسش الہ فی علية الناءَ وکان طول الكَِىِة 
ثمانی عشرة ذراعاء فلما زاد فیه استقضرَہء فزاد فی طوله عثر أُذرُعء وجعل لە 
بابین : فلما قُیل ابنُ الزبیر کتب الحجّاجء الحدیث يأتي في بنائە. 


یه : رأیت في بعض التواریخ الھندیة وغیرھاء ان عبد اللہ بن الزبیر ۔ 
رضي الل عنھما أمر بھدم الکعبة أأھل الحبشء وکان فیھم غلام أحمش الساقین: 
ولعلّه کان من ورد فی حفه ٢بحَرّْبُ‏ الکعبة ذو السویقتین من الحبشة4ء وھذا النقل 
او سوئاہ التی رد عتالت کرد نآ ار مانہ وك ل2 الوارد 
ےب ہو و رر ٹپ وت0 
رضي اللہ عنه ۔یقول: حجوا قبل أن لا تحجواء فکأني أنظر إلی حبشي آصمح 
وأفدعء بیدہ معول یھدمھا حجراً حجرا وہ سای شرف ھا سس 
النبیٔ قَل؟ فقال: لا والذي فلق الحبّة وبرأ النسمةء لکني سمعته من نبیکم . 

)١(‏ (ِبُجِدَهُ) أي یجعلەه جدیداً. 
)٢(‏ ا المستدرك) )٦٥۸/۱(‏ قولە: (اأصمح) صغیر الاذن من الحیوان. 


(٣۳۲ 
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وفی حدیث علیٌ عند أبي عبید في (غریب الحدیث)؛ء قال: استکٹروا من 
الطواف بھذا البیت قبل أُن پُحال بینکم وبینەء فکأنٰي برجل من الحبشة 
اُصلع... الحدیث . ورواہ الفاکھی من ھذا الوجه؛ ورواہ یحیی الحمّانی فی 
(مسندہ) من وجھهہ آخر فرع ورواہ الآزرقی عنه بنحوہ: وفع داد 
من طریق سعید بن سمعان عن أبي ھریرۃ بأَتمٌ من ھذاء ولفظە : الن یستحل 
هذا البیتء فإذا استحلوہ فلا تسأل عن ھلکة العربء ثم یجيء الحبشة 
فیخرّبونه رانا ل١‏ یعمر بعدہ بدا وھم الذین یستخرجون کنزہا ورواہ بھذا 
اللفظ الأزرقي في (تاریخ مگة) والحاکم''' وصححہ. 


وفي روایة عنه مرفوعاً: 8لا یستخرج کنز الکعبة إلا ذو السویقتین من 
الحبشة) کذا في (أشراط الساعة)ء ومذہ الروایات کالنص علی أُن المأمور 
بھدمھا عن ابن الزبیر لیس مصداق ھذہ الروایات؛ لن الوارد فیھا أنه یمنع 
الطواف؛ وأنه یمنع الحجء وآنه یخرج کنز الکعبةء وأنھا لا تعمر بعدہ وغیر 
ذلكء وھذہ الأمور لم تتحفّق بعد. 


قال الحافظ”: ولأبي قرّة في (السنن) عن أبي هریرة مرفوعاً: الا 
پستخرج کنز الکعبة إلا ذو السویقتین من الحبشةاء 07 لان داود من حدیث 
عبد الل بن عمرو بن العاص؛ وزاد اأحمد والطبراني من طریق مجاھد عنەه: 
(فیسلبھا حلیتھاء ویجردھا من کسوتھاء کأني أنظر إليه أصیلعء آفیدع یضرب 
علیھا بمسحاته أو بمعوله+. 


وللفاکھي من طریق مجاھد نحوہ؛ وزاد: قال مجاھد: افلما هدم ابن 
)١(‏ انظر افتح الباريی) (۳/ .)٦٦٤‏ 
(۲) (المستدرذك) /٤(‏ ٤٥٥)۔‏ 
(۳) تح الباری) (۳/ ٤٦٦)۔‏ 


(۲۳ 
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الزبیر الکعبة جئت أنظر إليەء ھل آری الصفة التي قال عبد اللہ بن عمروء فلم _ 


اُرھاء وھکذا في (البحر العمیق)ء قال: قال مجاھد: فلما عدم ابن الزبیرالکعبة 
جثئت أنظر هھل أری الصفة التي قال عبد اللہ بن عمروء فلم أرھاء انتھی. 


8 حا 8 


قال الحافظ*': قیل: ھذا الحدیث یخالف قوله تعالیٰ: فإأَولَم ہوا آً 
جَعَلتَا حَرَیا ءَانا 4''؛ ولآن اللہ تعالیٰ حبس عن مکٌة الفیلء ولم یمکن أصحابہ 
من تخریب الکعبةء ولم تکن إذ ذاك قبلةء فکیف یسلّط علیھا الحبشة بعد أن 
صارت قبلة للمسلمین؟ وأجیب بأن ذلك محمول علی أنهە یقع في آخر الزمان 
قرب قیام الساعة حیث لا یبقی في الأرض أحد یقول: الل؛ اللہ. کما ثبت 
فی (اصحیح مسلم): الا تقوم الساعة حتی لا یقال في الأرض: اللہ ا٤ء‏ ولذا 
وقع فيی روایة سعید بن سمعان: الا یعمر بعدہ آبدا). 


وقد وقع قبل ذلك فيه من القتال وغزو أھل الشام لە في زمن یزید بن 
معاویةء ثم من بعدہ وقائع کثیرۃء من أعظمھا وقعة القرامطة بعد الثلاثمائةء ٹم 
غزي بعد ذلك مرارا وکل ذلك لا یعارض قولە تعالیٰ؛ لأن ذلك وقع بأیدي 
المسلمین؛ فھو مطابق لقوله قل: ١ولن‏ بستحل ھذا البیت إلا أھلهاء فوقع ما 
آخبر بە پل وھو من علامات النبوةق انتھی . 


العاشر : بناء الحجاجء وکان بناؤہ من جھة الججُر بکسر الحاء؛ والباب 
الغربي المسدود عند الرکن الیمانيیء وما تحت عتبة الباب الشرقيی وھو أربعة 
أذرع وشبرء وترك بقیة الکعبة علی بناء ابن الزبیر واستمرٌ بناء الحجُاج إلی 
الآنء کذا في (الجمل) عن القسطلانی”'' 


.)٦٦٤ /۳( افتح الباری)‎ )١( 


)(٢(‏ سورہ ة العنکبوت الاڈ ۷۔ 
(۳) ١إرشاد‏ الساريی) (٤/١٤٠٦)۔‏ 


۳۲٤ 
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قان یئ 59ء لم یذکر البخاري قصة تغییر الحجاج لما صنعه ابن 
الوی وه ڈکرھاسلم في ررایداعطاء قال: لا قعل ان الزیر قثے 
الحجاج إلی عبد الملك؛ یخبرہ أن ابن الزبیر قد وضعه علی اس نظر العدول 
من أُھل مکة إليەء فکتب إليه عبد الملك : إِنّا لسنا من تلطیخ ابن الزبیر فيی 
شيءء أآمّا ما زادہ فی طوله فأَفرہء وَأمّا ما زاد فیه من الحجرہ فردہ إلی بنائە؛ 
وسّْدٌ باب الذي فتحەء فنقضه وأعاد إلی بنائە. 


رللتائین س طربق سی ارس عومفاء ین غوزة: فبادر ۔یعني الحجاج ۔ 
رھ وبنیٰ شقّه الذي یلي الحجرء ورفع بابھاء وسَدً الباب الغربي؛ قال أبو 
ُویس: فأخبرني غیر واحد من أھل العلم أن عبد الملك ندم علی إذنه للحجاج في 
مدمھاء ولعن الحجاج؛ ولابن عیینة عن مجاد: فرد الذي کان ابن الزبیر أدخل فیھا 
من الحجرء قال : فقال عبد الملك : وددنا أُنا ترکنا أہا خبیب وما تولی من ذلك . 

وقد آخرج قصة ندم عبد الملك مسلم''' من وجہ آخر: ٦ن‏ الحارث بن 
عبد اللہ بن أبي ربیعة وفد علی عبد الملك في خلافتهء فقال: ما أظنْ أبا 
خبیب ۔ یعني ابن الزبیر ۔ سمع من عائشة ما کان یزعم أنە سمع منھاء فقال 
الحارث: بلی آنا سمعته منھا)ء زاد عبد الرزاق عن ابن جریج فيه: وکان 
الحارث مصذقاً لا یکذب؛ فقال عبد الملك: أنت سمعتھا تقول ذلك؟ قال: 
نعم؛ فنکت ساعة بعصاہ. وقال: وددت أني ترکته وما تحمل؛ وآ خرجھا أیضاً 
من طریق أبي قزعة قال: بینما عبد الملك یطوف بالبیت إذ قال: قاتل اللہ ابن 
الزبیر حیث یکذب علی أَمٌ المؤمنینء فذکر الحدیث؛ فقال لە الحارث : لا تقل 
ھذا یا أمیر المؤمنین؛ فأنا سمعت أم المؤمنین تحدّث بھذاء فقال: لو کنت 
سمعته قبل ان اهدمه؛ لترکته علی بناء ابن الزبیرء انتھی. 


.)٥٥١/٥( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۹۷۱/۲( ١ملسم (صحیح‎ (٢ 
٥ 
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قلت : وتمام حدیث مسلم في وفد الحارث بعد قولە: تل ناس مت 
منھاء قال: سمعتھا تقول: ماذا؟ قال: قالت: قال رسول اللہ پل : (إن قومك 


استقصروا من بنیان البیت؛ ولولا حدائة عھدھم بالشرك أعدث ما ترکوا منه؛ : 


فإن بدا لقومك من بعدي أُن یبنوہء فهلمٌي لأريك ما ترکوا منه٥ء‏ فأراھا قریباً 
من سبعة أذرعء وزاد الولید: قال النبيٌ قل: (ولجعلت لھا بابین موضوعین في 
الأرض شرقیا وغربیاء وھل تدرین لِمَ کان قومك رفعوا بابھا)؟ قالت: قلت: 
لاء قال: (تعززاً أن لا یدخلھا إلا من أرادواء فکان الرجل إذا هو أراد أن 
یدخلھاء بدعونه یرتقی حتی إِذا کاد ان یدخل؛ دفعوہ فسقط٢ء‏ قال عبد الملك 
للحارث: أنت نکیا تقول ھذا؟ قال: نعم؛ قال: فنکت ساعة بعصا ٹم 
قال : وددوت ای ترکتە وما تحملء انتھی. 

قال السیوطي فی (تاریخ اایتاوا ا وکان عبد الله بن الاسر شف ای 
البیعةً لیزیدء وِفَرٌّ إلی مکگةء فلما مات یزید بویع لە بالخلافةء وأطاعه أُھل 
الحجاز والیمن والعراق وخراسانء وجْدَد عمارة الکعبةء فجعل لھا بابین علی 
قواعد إبراھیمء وأدخل فیھا ستة أفرع من الججُر - بالکسر ۔ ولم یبىّ خارجاً 
عنه إلا الشام ومصرہ فإنه بویع بھما معاویة بن یزید فلم تطل مدّتهء فلما مات 
اٌطاع أھلھما ابن الزبیر وبایعوہ. ۱ 

ٹم خرج مروان بن الحکم؛ فغلب علی الشامء ثم مصرہ واستمر إلی أن 
بات اکس سسصتص ول غہت لی اعد الاک :را ضا ما قان 
الذهبي: إن مروان لا يُعَدٌ في أمراء المؤمنین؛ بل هو باغ خارج غلی ابن 
الزبیرء ولا عھدہ إلی ابنە بصحیح؛ بات مه الال مہ لالم سو غین 
قتل ابن الزبیر فإنه استمر بمکة خلیفةً إلی أن تَلَب عبد الملك؛ فجھُز لقتاله 
الحجاج في أُربعین الفاأء فحصر بمکة شھرأء ورمیٰ عليه بالمنجنیق؛ وخذل ابنٌ 


.)۲٤٢ تاریخ الخلفاء) (ص‎ (١) 


۳۲٦ 
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2 اأُصحاہ < إلی الا فظفر ں4 وقتله وصليه وذلك یوم الثلاثاء 
لسبع عشرة خلت ت من جمادی الاولی وقیل : الآخرة سنة ثلاث وسبعین . 


یومئذڈ 0 الام فی ھذه السنة مدغ اتا اک وأعادھا علی ما 
ھی عليه الآن انتھی ۔ 

ثم قال الحافظ''': جمیع الروایات التي جمعتھا في ھذہ القصة مثتّفقة 
علی ان ابن الزبیر جعل الباب بالأرض؛ ومقتضاہ أن یکون الباب الذي زادہ 
فی سا رفا اکر الازرفی آنا عَلة ما غَین الحجاج الجدار الذي من جهة 
وما تحت عتبة الباب الأصلي؛ وھو أربعة أذرع وشبرء وهذا موافق لما في 
الروایات المذکورۃء لکن المشاھد الآن فی ظھر الکعبة باب مسدود یقابل 
الباب الأصلي؛ وھو في الارتفاع مثلهء ومقتضاہ أن یکون الباب الذي کان 
علی عھد ابن الزبیں لم یکن لاصقاً بالأرض؛ فیحٹمل آأن' یکرت الاضقاء کنا 
یت بہھ4 الروایات؛ لکن الحجاج لما غیرہ رفعةہف ورفع الباب ابی یقابله 
ایضا ثم بدا لەء فسد الباب المجددء لکن لم أرَ النقل بذلك صریحا. 

وذکر الفاکھی فی (اخبار مكة) أنه شامد ھذا الباب المسدود من داخل 
الكکعبة فی سنة ثلاث وستین ومائتینء فإذا هو مقابل باب الکعبةء وھو بقدرہ 
فيی الطول والعرض؛ وإذا في أعلاہ کلالیب ثلائةء کما فی الباب الموجود 

اتنب۷ عْذء-الايي هی:التہوراۃنی گت السر والششسبو رز 


(6أ7: تح الباريی) (۳/ .)٥١۷‏ 


۳۷ 
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الحدیث٠‏ قال الحافظ'': لم أقف في شيء من التواریخ علی أن أحداً من 
الخلفاء ولا من دونھم غَيّر من الکعبة شیئتاً مما صنعه الحجّاج إلی النء إلاً 
فی المیزاب والباب وعتبته وکذا وقع الٹرمیم فيی جدارھا غیر مرةء انتھی. 


اثنین وعشرین وثمانمائةء کما جزم بە بعد ذلك . ۱ 


وقال صاحب امرآة الحرمین): ولم یحصل في الکعبة تغییر بعد بناء ابن 
الزبیر والحجاج إلی سنة ۱۰۳۹ھ اللهھمٌء إلا في میزابھاء وبابھاء وبعض 
أساطینھاء وما دعت الضرورۃ إلی عمارتھا فی جدرھاء وسقفھاء وجدرھا الذي 
یصعد منە إلٰی سطحھاء وعتبتھاء ورغامھاء انتھی . 


قلت: وفی سنة ۱۰۳۹ھ بناء السلطان مرادء کما سیأتي ذکرہ في البناء 
اقاى مت ویذکر قبل ذلك بناء آخر سنة ١٢۱۰ھ‏ في زمن السلطان 
اود ساسا مات لی سار الا معن وبعضھم لم یذکرھما بناء 
مستقلاًء ہل ذکرھما ترمیماء ولذا قال صاحب (الرحلة الحجازیة4: وکانت ھذہ 
الَرحلَة سنة ۱۳۲۷ھ فالکعیة الآن علی بناءَ ابن الزہپر من جوانبھا الشرقی 
والجنوبي والغربيء وبناء الحجاجء ولم یطرأ علیھا بعد ذلكء إلا العمارة التي 
تغیّر فیھا سقفھا فی زمن السلطان سلیمان سنة ۹۲۰ھ ثم العمارة الترمیمیة التي 
حصلت في زمن السلطان اأحمد سنة ١٢۱۰ھ‏ انتھی. 


ران سے 0ا ففضار 2 اانلطات اعت تر غلم ای التضماق ات بس 
فی ذلكء لکن عمارة السلطان مراد الاتی بیانھا في البناء الثانيی عشر لیست 
بما تا سا لا سے عتارا سھلت اد نل نر انیا ھاالت 
)١(‏ لفتح الباری) (۳/ .)٥٥۸‏ 


۲۲۸ 
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تتيه آخر4: ال الغافظ کی این عد ال“ وتبعه عیاضن :وغیرہ عن 
الرشید أو المھدي أو المنصور: أنه أراد أن یعید الکعبة علی ما فعله ابن 
الزبیرء فناشدہ مالك في ذلك؛ وقال: أخشیٰ آن یصیر ملعبة للملوك؛ فترکە. 
قال الحافظ : وھذا بعینه خشیة جدھم الأعلی عبد اللہ بن عباس؛ فأ٘شار علی 
ابن الزبیر لما أراد أن یھدم الکعبةء ویجدّد بناءھا بأن یرمٌ ما وَهَیٰ منھاء ولا 
یتعرّض لھا بزیادة ولا نقص؛ وقال لە: الا آمن ان یجيء من بعدك أمیر فیغیّر 
الذی صنعت)ء أخرجه الفاکھي من طریق عطاء٠‏ وذکر الأزرقي أن سلیمان بن 
عبد الملك مَمٌ بنقض ما فعله الحجاج؛ ثم ترك ذلك لما ظھر لە أنە فعله بأمر 
أبيه عبد الملكء انتھی . 


قلت : وتقدم کلام ابن عباس في بناء ابن الزبیر وفی (البحر المحیط): 
ڈگ تا آن عارو تال ےد سال الگ تی سی اع جسسھا ورڈما الیى بتاء امن 
الزبیر لاأحادیث في ذلكء فقال مالك: نشدتك ال یا أمیر المؤمنین أن لا 
تجعل ھذا البیت ملعبة للملوكء لا یشاء أحد إلا نقضه وبناہء فتذھب ھیبتهہ من 
صدور الناس ھکذا ذکر النووي؛ ان السائل لمالك هو ھارون الرشید وقال 
الَِھیليی: إِن السائل لە أبو جعفر المنصورء وقال الشافعي: ا٘حبّ أن لا تھدم 
الکعبةء وتبنیٰ؛ لثلا تذھب حرمتھاء انتھی. 

ھنبیه ثالث): قال الحافظ''': لم أقف في شيء من التواریخ علی أن 
أحداً من الخلفاء ولا من دونھم غیّر شیئتاً من الکعبة مما صنعه الحجاج إلی 
الانء إلا في المیزاب والباب وعتبتهء وکذا وقع الترمیم فی جدارھا غیر مرة؛ 
وفی سقفھاء وفيی ب0 سطحھاء وجدّد فیھا الرخامء فذکر الأزرقيی عن ابن 
جریج : أَنَ أوّل من فرشھا بالرخام الولید بن عبد الملك. ووقع في جدارھا 
)١(‏ انظر (التمھید) ٦۹/١(‏ ۔ .)٥٥‏ 
(۲) فح الباری؛ .)٥٥۸/۳(‏ 





۳۲۹ 
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الشامي ترمیم في شھور سنة سبعین ومائتینء ثم فيی شھور سنة اثنتین وأربعین 
وخمسمائة ثم فی شھور سنة تسع عشرة وستمائة ثم فی سنة ثمانین وستمائةق 
ثم فيی سنة أربع عشرة وثمانمائةء وقد ترادفت الأخبار الآن فی وقتنا هذا فی 


سة ان رعٹرین ان جهھة المیزاب فیھا ما یحتاج إلی ترمیم وقد رمّم ما 


تشعُث من الحرم في أثناء سنة خمس وعشرین إلی أن نقض سقفھا فيی سنة سبع 
وعشرین علی یدیي بعض الجند فجدد لھا سقفا ورخم السطح . 

فلا کات فی سة ٹلا وآریعیں ضا اعطواإذا ٹرلا یٹرل إلی:ذال 
العثت اف سا کات ارات گآڈاور او القات الے کسن الحتتصر آغری 
وسدٌ ما کان في السطح من الطاقات التی کان یدخل منھا الضوء إلی الکعبة 
ومما یتعجب منەء أنه لم یتفق الاحتیاج في الکعبة إلی الإصلاح؛ إلا نت 
صنعه الحجاجء إِمّا من الجدار الذي بناہ في الجهة الشامیةء وإما في السلم 
الذي جددہ للسطح والعتبةء وما عدا ذلك مما وقع؛ فإنما هو لزیادۃ محضة 


وکذا ما حکاہ الفاکھيی عن الحسن بن مکرم عن عبد اللہ بن بکر السھمي 


عن أبيه قال: جاورت بمکكة فعابت ۔ بالعین المھملة وبالباء الموحلۃة -۔ 
اسطوانة من أساطین الیت؛ فأاخرجت؛ وجیء ناغری لیدخلوھا مکانھا فطالت ' 


عن الموضع؛ وأدرکھم اللیل والکعبة لا تفتح لیلاّء فترکوھا لیعودوا من غدِ 
لیصلحوھاء فجاؤوا من غد؛ فاأصابوھا أآقدم من قدح ۔ بالکسر أي السھم ۔ 
وھذا إسناد قوي رجاله ثقات؛ وبکر هو ابن حبیب من کبار أتباع التابعین: 
وکانت القصة في آوائل دولة بني العباس؛ وکانت الأسطوانة من خشب؛ 
او 

وقال إبراھیم رفعت باشا في (الرحلات الحجازیة) الموسومة (بمراة 
الحرمین): ومما جدّ في الکعبة بعد بناء ابن الزبیر والحجاجء أن الولید بن 


کس 
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سك اك ارس مق الام الرخام الأحمر والأآخضر والأبیض؛ ففرشت به 
وأزرت جدرھا من الداخلء وقد انفتح الجدار الشمالي الذي أقامہ الحجاج من 
بقیة البناءء وکان الفتح مقدار نصف اُصبع: فرمّم ذلك بالجصّ الأبیض؛ وبعد 
سنة ٢٠٥٥ھ‏ رفعت الفسیفساء التي کان معمولاً بھا سطح الکعبةء لأنھا ما کانت 
تمنع میاہ المطر أن تتسرٌّب إلی الداخلء ووضع مکانھا المرمر المطبوخ؛ وشیّد 
بالجصء وفیي زمن المتوکل العباسي سنة ٢٢٥ھ‏ قلعت العتبة السفلی لباب 
الکعبةق کات قطعتینح من خشب الام دثرتا من طول الزمانء وأبدل بھا 
قطعة من خشب الساج ألبست صفائح الفضة. 


وکذلك جدّد المتوگل رخام الکيےء وا زرھا بالضة والسں:اثر 
حیطانھا وسقفھا الذھبء وفي سنة ٥٥٤ھ‏ سقفھا والمدرج الذي في بطنھاء 
وکذلك أصلح رخامھا حوالي سنة ٥٥٤ھ‏ وکانت ھذہ العمارة من قبل جمال 
الدین المعروف بالجواد وزیر صاحب الموصلء وفي سنة ۹٥ھ‏ تضعضع 
الرکن الیماني من زلزلة حدثت؛ وأصلح؛ وعمّرھا المستنصر العباسي سنة 
۹ھء وجندّد رخامھا الملك المظفر صاحب الیمن فی سنة ٦۸٥ھ.‏ 


: مہ مت ا )١(‏ ۱ 
وفی رمضان سنة ۸۱۰ اصلح بعض سقفھا وروازنھا''' وعتبتھاء وکان 
ذلك عقب مطر عظیم کان من أجلە یتدفق من باب الکعبة إلی المطاف؛ کأفواہ 
القرب؛ وقد عملت إصلاحات جزئیة في الروازن والسقف والرخام والأ خشاب 
التی یرکب فیھا حلق الحدید الذي تربط بە الکسوۃ فی سنتی ۸۲ھ و٢٦۸۲ھ‏ 
وکان ذلك بأمر الملك الأشرف برسبائ صاحب الدیار المصریة والشامیة 
والحرمینء ورمّمت الکعبة فی سنة ۹۹ھ زمن السلطان سلیمان انتھی. ٹم 
گر سن القلطات: ‏ هار الس لطاقسراد الاتی باتودا قریا: 
)١(‏ قوله: روازن؛ واحد روزن معناہ: الخرق في أعلی السقف. 


۳ٰ۴ 
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وکسا اج فور سا وا اق ری من وی آآکر کائتتاعل اتا 
العاشرء ففي ١(إعانة‏ الطالبین علٰ حل ألفاظ فتح المعین): قال ابن علان: وقد _ 
سقط من بناء ابن الزبیر ما بناہ الحجاج الجدار الشامي؛ وجانب من الشرقي 
والغربيی؛ فسدً محله بأاخشاب من صبیحة سقوطە؛ لعشرین من شعبان سنة تسع , 


وثلاثین وألف إلی أوائل جمادیٰ من السنة بعدہ وقد أفردت لذلك مؤلفاً 
واسعاًء ثم لخٌصته فبالنظر لما ذکر من السدٌ وھو من صاحب مکة الشریف 
مسعود بن إدریس؛ ثم من العمارة وھي من جانب السلطان مراد خان بن 
السلطان أحمد خان تکون أبنیة الکعبة اثنتی عشرةء وقد نظمت ذلك؛ فقلت: 


بنی الکعبۃة الآأملاك آدم بعدہ فشیث فإبرامیم ئم العمالقة 


وجرھم قصیٌ مع قریش وتلوهم هو ابن زبیر فادر ھهذا وحققه 
کرت یہ و ا قریت ولاال بالترز َشََرَقة 
7:س" بنی البیت کله ہرافب قلسات مْممد ررتتے 

قلت : أُمَا بناء الشریف مسعود: فلیس ممًا ب تی ان يَعَل بنا" بل مجرد 


ترمیم وإصلاح عارضي؛ نعم لا بعد أن َ وع بناء السلطان أحمد 
وباعتبارہ تصیر البنیة اثنتيی عشرة. 

الحادي عشر: بناء السلطان أحمدہ قال إبراھیم رفعت باشا المصري في 
(الرحلات الحجازیة) المسماۃ اہمرأة الحرمین): وفي زمن السلطان أحمد (سنة 
۲ھ ۔ سنة ۸۱۰۲۲''' حدث بعض التصدَع في جداري الکعبة الشرقي 
والغربيیء وکذلك في جدر الحجر؛ فأراد هدم البیت؛ فمنعه من ذلك علماء 
الرومء وأشاروا إليه بعمل نطاق یلم التشعبَء فعمل نطاقین من نحاس أصفرء 
غلف بالذھب؛ وکتب فی بعضہ بالرسم الا إِله إلاً اللہ محمد رسول ال٢‏ وفي 
مع فو الد لت رق وع سب اھ0 آلی سے نادمہ الگالیات 


(١)‏ کذا فی الأصل: اص (را 


۲۳ 























وو وو ےو وو وع مج محلم ےا لوم ےد مم ے د مم مم مم یمم مم ےس دم مھ مم مھ مم مم دم مم مم 


الجلیلة والأیات ۰- مثل 7 (حسہنا اللہ ونعم الوکیل٢ء‏ وقد رکب 
النطاق السفلي علی الکعبة في لیلة السبت ٢١‏ محرم سنة ١٢٢۱ھ‏ ووضعت لە 
أعمدة ثبت أسفلھا بالرصاص في الشاذروان+'ء وفي لیلة الأحد شرعوا في 
وضع النطاق العلويء حتی أَتمُوہء انتھی. 

وفی (الرحلة الحجازیة) لمحمد لبیب البتنوني : فالکعبة الآن علی بناء ابن 
الزبیر من جوانبھا الشرقي والجنوبي؛ والغربي ببناء الحجاج من جانبھا 
الشماليء ولم یطرأً علیھا بعد ذلكء إلا العمارة التي تغیّر فیھا سقفھا في زمن 
السلطان سلیمان سنة ۰٦۹ف‏ ثم العمارة الترمیمیة التی حصلت في زمن 
السلطان أحمد سنة ١٢١۱می؛‏ وتاریخھا محفور في قطعة من الرخام مثبتة في 
الشاذروان علی یمین المعجن . 

۲ 8ػ - الرحمٰن الرحیمء ال إنَما یمر کر مد الو من امت 
با لیو الآخْر وآقام الصَّلوةً وَءَاق اَلرّکوٰۃَ وَلو بش لا ال فعسیت ے أوْلَيكَ ان 
یَکُووا مِںَ اَلممَتَينَ (ت) "۹ء آمر بعمارة سقف البیت الشریف؛ء وبتجدید میزاب 
الرحمة وتقویة جدار بیت الله الحرام السلطان أحمد فی شھر محرم سنة 
ھت کون 

قلق7 تراهىحعتآعو ال لطاق اعت الارزل تع تد اقالت ئ عراد 
والثالث توفي في سنة ۱۰۲۹ھ سنة تسع وعشرین بعد ألف في عمر خمس 
وعشرین سنةء وکانت مدة ولایته ثنتيی عشرة سنةء کما في ا تاریخ آل عثمان)؛ 
لمحمد إنشاء اللہ الھندي . 


الثانيی عشر : بناء السلطان مراد الرابع ف ففی (مرأة الحرمین): ا وفيی َِيْنَة 
(١)‏ مر الغدر الذي ٹر من عرض الاساس ‏ و مت راوج 
ےت الین 


٣۳٣ 











ہم ےمم مم مم مھ مم مم مع وم و ماع مم مم دم ےم دم یم یما مدے ہے عو میے دے وع یی یہ یم یہی دهہھھء تھ 


۹ھ نزلت أمطار کثیرۃ غمّت مکة وحاراتھاء وعلت المیاہ عن قفل باب 
الکعبة بذراعینء حتی إِذا ما مضی یومانء انھدمت دفعة واحدة ما عدا الجھة 
الیمانیةء فجرّدھا السلطان مراد خان الرابع سنة ١٤٠٥ھ‏ وقد بذل فيی سبیل 
ذَللثؤ مال الکلیے ای 

وفی (الرحلة الحجازیة) بعد ذکر العمارة الترمیمیة زمن السلطان أحمد: 
انت سار التي قام بھا السلطان مراد الرابع علی إثر السیل الھائل الذي 
حصل في سنة ۱۰۳۹ھ ووصل ارتفاعه إلی مترین فوق آرضیتھاء فھدم من 
حوائطھا الشمالي والغربي والشرقي؛ أمّا ما عمر فیھا بعد ذلكء فشيء لا 
وو رہ 6رت ۱ ۱ 

قلت : ومراد الرابعء ھذا هو السلطان مراد بن السلطان أحمد المذکور 
قبلء توفي في سنة تسع وأربعین سنة ١٢۱۰ھ‏ في عمر ثمان وعشرین سنة؛ 
وکانت مدة ولایته سبع عشرةء وفاز بالمملکة فی عمر إحدی عشرة سنة؛ کذا 
فی التاریخ المذکور. 

ترمیم): قال السید البکري في ف(إعانة الطالبین) بعد ما ذکر الأَبنیة الثنتتي 
عشرة المذکورۃة قبل: قد حدث ترمیم في باطن الکعبة المعظمة فيی شھر ربیع 
الأآخیرء سنة ألف ومائتین وتسع وتسعین في مدة سلطنة مولانا السلطان الغازي 
عبد الحمید الثاني بن السلطان عبد المجید بن محمود بن عبد الحمید 
الأول'"''ء وقد أُرّخ العمارة المذکورة شیخ الإسلام مولانا السید أحمد بن زیني 
دحلان في بیت واحدء وجعل قبلە بیتین للدخول علی بیت التاریخء فقال: 


لوط اتا صْاالس ہد شیع ومن ذا الذي بالحصر یقوي بَعَلَدُ 


)١(‏ وفي سنة ١٤١۱ھ‏ أمر الملك فھد بن عبد العزیز - حفظه اللہ تعالی ۔ بترمیم شامل للکعبة 
المشرفة. انظر: تاریخ مکة المکرمة قدیما وحدیٹثا) للدکتور محمد إلیاس عبد الغني . 


۳۳۰ 




















٠‏ کتاب الحج )۳۳( باب (۷۹۰۲) حدیث 


سالٔم اس عبلد الله ؛ آَ سر الله 027 بن ی هِ وك 
ہے کم فا عَائِشَة؛ 2 . لا خَال: ََ >۔ 
ےت ۸ ھت اھ راہ و“ 
۳ ۷ ً۹" 0۵8( ۹۷ ۷) ۹١ء ۸009-٦‏ 


٦۵۶ء۔-‏ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن سالم بن عبد اللہ) بن 
عمر ۔ زضی اللہ عنھما ۔ (آن عبد لہ بن محمد بن) أمیر المؤمنین (أبیي بکر 
الصدیق) أخو القاسم ثقة رویٰ لە الشیخان وغیرهما حدیثاً فيی قصة بناء 
الکعیة قتل فی الحرة سنة ٦٠ھ‏ (آخبر عبد اللہ بن عمر) رضیي الل عنھماء قال 
اتعاظ الہ حعت مت اف علی الففرلری نطاض آق سالما کات حاضرا 
تھ سی مس مو مت الف آ ارم عو 
ابن شھاب؛ لکن سمًاہ عبد الرحمٰن بن محمد فوهم أخرجه اُحمد وأغرب 
إبراھیم بن طھمان: فرواہ عن مالك عن ابن شھاب عن عروۃة عن عائشة: 
أخرجه الدارقطنی فی (غرائب مالك٢ء‏ والمحفوظ الاول. 

وقد رواہ معمر عن ابن شھاب عن سال لکنه اختصرں وأآخرجە مسلم 
وزاد فی المتن: (ولأنفقت کنز الکعبةاء ولم أرَ ھذہ الزیادة إلا من ھذا الوجە؛ 
ومن طریق أآخریٰ أخرجھا أبو عوانة من طریق القاسم بن محمد عن عبد الله بن 

(عن عائشة) متعلق بآخبر آو روایة (آن النبي لچ قال) أي لعائشة کما في 
قومك) أي قریشاً (حین بنوا الکعبة) قبل المبعث بخمس سنین (اقتصروا عن) 


رم 2 الباری؛ )۳/ ٤‏ 


٥٣ 

















- کتاب الحج (۳۳) باب )۷۹ حدیث . 


ی خی اد 


نوا رس :ا7ك 2ات2 تا کرت اللیہ آقلد دق علی 
ىک ی۷ لا: طُزلَا جِدَنَان فَزيكِ بالگٹر 
تبعلك تید ہمہ ماممضوع تد جھ کت ھت یسوم س مھ دی ےی گا 


کی 


کذا في النسخ المصریةء وفي الھندیة اعلی) (قواعد) جمع قاعدة؛ وهي 
الآساس (إبراھیم) کما تقدم في بناء قریش مفصلا۔ 

وفي (الصحیحین): عن عائشة : سألت النبیٔ قل عن الجدار أمن البیت 
ھو؟ قال: انعماء قلت: فما لھم لم یدخلوہ فی البیت؟ قال: (إن قومك 
قصرت بھم النفقة١ء‏ قلت: فما شأن بابه مرتفعا؟ قال: افعل ذلك قومك 
لیدخلوا من شاؤوا ویمنعوا من شاؤوا١٢.‏ 

(قالت: فقلت: یا رسول ال أفلا ترڈھا علی قواعد إبرامیم؟ قال 
رسول الله : لولا حدثان) بکسر الحاءء وسکون الدال المھملتین؛ وفتح 
المثلثة مبتدأ خبرہ محذوف وجوباء أي موجود یعني قرب عھد (قومك بالکفر 
لفعلت) أي لرددتھا علی قواعد إبراھیم. 

قال الباجي''': یرید قرب العھد بالجاھلیةء فربما أنکرت نفوسھم خراب 
الکعبةء فیوسوس لھم الشیطان بذلك ما یقتضی إدخال الداخلة عليه في دینھم 
والنبئ ق کان یرید استثلافھمء ویروم تثبیتھم علی أمر الإسلام والدینء یخاف 
ان تنفر قلوبھم بتخریب الکعبةء ورأی أن یترك ذلك؛ وأمر الناس باستیعاب 
البیت أقرب إلی سلامة أحوال الناس وإصلاح أدیانھم مع أن استیعابه بالبنیانء 
لم یکن من الفروضء ولا من الأرکان وإنما یجب استیعابه بالطواف خاصة 
وھذا یمکن مع بقاه علی حالهء انتھی . 

قال القسطلاني''': وفيه دلیل علی ارتکاب أیسر الضررین دفعاً 


)١(‏ ا المتقی؛ (۲۸۲/۲)۔ 
)۲( (إرشاد الساري) (٤/١٦١٥٦)۔‏ 


۳٦ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب (۷۹۲) حدیث 
قَال: فَقَالَ عَبْذٌ الله بْنْ عُمَرَ: 77و 


رَسول الله انت ما یھ کک الله 2 کت ا کر ہہ ہش 


7 لآن فصور انت ك0 افتتان جو اھ ورجوعھم عن 
دیٹھم . 

وقال الحافظ''“: وفیه من الفوائد غیر ما تقدم ما ترجم عليه البخاري في 
العل وھو ترك بعض الاختیار مخافة ان یقصر عنه فھم بعض الناس؛ والمراد 
بالاختیار فی کلام المستحب؛ وفيه اجتناب ولي الأمر ما یتسرع الناس إلٰی 
إنکارہء وما و ۰ الضرر علیھم في دین أُو دنیاء وتاألف قلوبھم ہما 
۲ تراغ فيه أمر واجب: وفيه تقدیم الأھم فالامی من دفع الِمََسدة وجلب 
المصلحة؛ وأنھما إذا تعارضا بدئ بدفع المفسدةء وحدیث الرجل مع أهله فی 
الآہوپ العانتھ اھ 

(قال) عبد الل بن محمد (فقال عبد ال بن عمر: لئن کانت عائشة سمعت 
هذا من رسول اللہ ية) قال الحافظ تبعاً للقاضي عیاض وغیرہ: لیس ھذا شکاً 
من ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - في صدق عائشة - رضي ال عنھا - ولا 
تضعیفاً لحدیٹھاء فإنھا الحافظة المتقنةء لکنە جریٰ علی ما یعتاد فی کلام 
العربء فإنه یقع فيی کلامھم کثیراً صورة التشکیك٠‏ والمراد التقریر والیقین. 

وك کت بش کے 
الید کذا فی (الفتح). 


.)٥٥۸ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 
ا المتقی) (۲/ ۲۸۲)۔‎ )٢( 


۳۷ 











٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب (۷۹۲) حدبث 
قةئخ نے کی و ہے ۲ أہہ 7 7 7اپ ٥‏ ۳ . ہے 27 
أآخرجه البخاري فيی: ٠٦‏ ۔ کتاب التفسیرء سورۃة البقرة ٠١‏ ۔ باب قوله 
تعالی : ٭وَاد مم مم المَواعد ین الَیّت. 
ومسلم في : ٥١‏ ۔کتاب الحج؛ ٣۹‏ ۔ باب نقض الکعبة وبناٹھاء حدیث ۳۹۹. 
(الرکنین) أي العراقي والشامي (اللذین یلیان الحجر) بکسر الحاء المھملة 
وسکون الجیم أي یقربان منەء وھو معروف بالحطیم علی صفة نص الدائرة؛ 
وقدرھا تسع وثلاثون ذراعاًء قاله الحافظ . 


أَ 


(إلا آن الَیت) ای الکعبة (لم یتمم) بتشدید المیم بزنة المضارع المجھول 
من التتمیمء وفي نسخة الم یتم بزنة المجھول من المجرد وفي أخریٰ: الم 
یتمم) بفك الإدغامء کذا في (المحلی)ء والمعنی: أن البیت لم یکمل في 
جانب الحطیم (علی قواعد إبراھیم) والباقي في الججُر من البیت فوق ستة أذرع 
ودون سبعة أذرع کما حققه الحافظ . 


وحکي عن الشافعي عن عددِ لقیھم من أھل العلم من قریش؛ أنه ستة 
أذرع عق ان اس وزاد معمر في آخر الحدیث : اولا طاف الناس 
و را 7ن 2ر 0001 0ك ارتمہ شی ورام آی' سی تال لان ”''پرخت 
علل عدم الاستلام بعدم أنھما من البیت؛ وقال غیرہ في الحدیث : عَلمٌ من 
أعلام النبوۃء فإنه قَيةُ أعلم عائشة ۔ رضي الل عنھا ۔ بذلك؛ فکان الذي تولّی 
نقضھا وبناھا ابن اُختھا عبد اللہ بن الزبیرء ولم ینقل عنه أنه قال ذلك لغیرھاء 
وأوضح منه قوله قُ لھا: فإن بدا لقومك أن یبنوہء فهلمي لأریيك ما ترکوا 
منەء الحدیث؛ وسیأتی الکلام علی استلام الارکان في بابە. 


.)٥٤٤ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٥٦٢٤٤ /۳( ل(إکمال إکمال المعلم؛‎ )۲( 


٣۸ 




















5 کتاب الحج (۳۳) باب ۷۹۷(۲ حدیث 





۱/۱۵۷ ۔ وحذثنی ءَ 7ك مَالِكٍء عَن و بن ز خر و ی 


7 ع6 ۔ں ہے ےھ ۱ھ 
اید ٌ عائِشة ام الس فوں قارت: م آالی کہا و فی الٰحجْر مْ 
ق النعت 


۷ ۱۔۔ (مالك توسای درا عن أبیه) عروۃة بن الزبیر (أن 
عائشة أم المؤمنین قالت : ما أبالي أصلیت) بھمزة الاستفھام (في الحجر) بکسر 
اا2 .ا الجیم (أم في البیت) أي المبنی الآنء وإلا فالججْر أیضاً من 
البیتء قال الباجيی''': هذا یحتمل معنیینء أحدھما: وھو الأظھر أُن یکون 
تقرّر من رأیھا منع الصلاة في البیت؛ فنقول: إن الصلاة في الحجر بمنزلتھا في 
المنع إِمّا علی وجه الکراھیةء وإما علی وجه عدم الصحةء ولو کانت مباحة في 
البیت لما محضّت الحجْرَ بہ؛ لان ذلك حکم سائر المواضعء والوجہ الثاني: ان 
تکرت غقالت سر رت جوابہا لمنکر ذلك في البیت: 
نقالت: :[ن الصلاة فی الحضر والبیت: عغتذیٰ سوا آتھی۔ 

دہ اک ا0س بت اوس ۱۷ سط گار اتا ھتان نے 
الصلاة في البیت کما سیأتيء وتاویل للاثر إلی مختارھمء لکن الروایات تاٗبی 
عن ھذا التأویل: فان صلاتہ قَل فی جوف الکعبة مرویة بطرق عدیدةۃ صحاح؛ 
ھذا وللترمذي وأن داود والنسائي وأبي عوانة بطرق عن عائشة قالت: ١‏ 
اأ٘حب آن آصلي في البیتء فأخذ قَيٍ بیدي وأدخلنی الحجرء وقال: لی فيه 
فانما هو قطعة من البیت)ء الحدیث . ۱ ۱ 

والظاهر عندي في غرض أَمٌ المؤمنین أن فضل الصلاة في البیت یحصل 
من الصلاة في الججُرء قال العینی'': وفي (المغني): یستحب لمن حجّ أن 
یدخل البیتء ویصلّي فيه رکعتین کما فعل النبیٔ قةء وقال القسطلانی: 
استحبّ الشافعي الصلاة فیھاء وھو ظاھر في النفلء ویلحق بە الفرض٠‏ انتھی. 


)١(‏ ا( المنتقی) (۲/ ۲۸۴)۔ 
)٢(‏ معمدہ القاريی) (۳/ ۱۹٦۳)۔‏ 


۳۹ 








٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب (۷۹۸) حدیث 


۸۔ وحذَثني عَن مَالِلكٍ؛ أَنَّهُ سَمِم ابْنَ ؿِْهَاب 
َقُولَ : سَمعْت بَعْض غُلمَاوْنَا بَقُول: مَا خُجر الْحجْرْ قطاف التَاسْ 
مِنْ وَرَائء إِلا إِرَافَةَ أَنْ يَسْتَوْعبَ التَاسْ الطّواف بالِیّتِ گکُله. 


وقال محمد فی (موطثہا''': الصلاة في الکعبة حسنة جمیلةء وھو قول 
ابی حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی. ویحتمل أن یکون مرادھا أن من نذر 
الصلاة في الکعبة یکفي لە أداؤھا فی الحجرہ کما سیأتي عنھا مرفوعاً فی کلام 
الموفق في الاثر الأتي۔ 

ثم اختلف في جواز الصلاة في الکعبةء وحکی القسطلاني'' عن ابن 
عباس: لا تصح الصلاة داخلھا مطلقاً؛ لأنه یلزم من ذلك استدبار بعضھاء 
وقد ورد الأمر باستقبالھاء فیحمل علی استقبال جمیعھاء انتھی. والجمھور 
علی جوازھا مع الخلاف بینھم فيی تخصیص ذلك بالنفل: أو تعمیمه بالفغرض 
اأیضاء کما سیأتي في باب الصلاۃ في البیت . 

۸ ء-۔ (مالك؛ آنە سمع ابن شھاب) الزهري (یقول: سمعت بعض 
علمائنا) کذا فی جمیع النسخ الھندیة وبعض المصریة وفي أکٹرھا: سمعت 
بعض العلماء (یقول: ما خُجر) بالتخفیف وبناء المجھولء أي ما منع وأحیط 
(الحجر) بکسر الحاء وسکون الجیمء أي ما احیط الحطیم بالجدار (وطاف 
الناس) بالواو في أوْله فی النسخ الھندیةء وفي المصریة بالفاء (من ورائه) أي 
وراء الحجر والجدار المحیط (إلا إرادة) بالنصب أي لإرادة (أن یستوعب الناس 
الطواف بالبیت کكله) فلو لم یحجر لأوشك أن یمر بە طائف؛ فلا یستوعب 
البیت بالطواف؛ فإجماع الناس علی تحجیرہ دلیل علی أُن الاستیعاب لجمیع 
البیت لازم متفق عليهء فلو کان الطواف ببعض البیت مجزیا لما احتیج إلی 


. ٥ ںحجیر‎ 


.)٦۷۷ /۳( ا التعلیق الممجد) (۲۸۸/۲)ء وافتح الباری؛‎ )١( 
.)۱۳۸/٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )( 


جس 




















٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب (۷۹۸) حدیث 
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وقد اتعق العلماء علی وجوتبس الطواف من وراء الحجر حکاہ اہن 
عبد البر ونقل غیرہ أُنه لا یعرف فی الأحادیث المرفوعة ولا عن أحد من 
الصحابة فمن بعدھم أنه طاف من داخل الحجرہ وکان عملاً مستمراء قاله 
الحافظ*''. 


وقال الخرقي: ویکون الحجر بالکسر داخلاً فی طوافه لأنه من البیت؛ 
فالقیر تی 19رف کات 6ات ل2 اسب ا نالنظراف پا لات موس 
بقولہ: لوَلََكُوَوْا یلت اليؾَِق٭”'ء والحجر منہ؛ فمن لم بطف بە لم یعتد 
بطوافه وبھذا قال عطاء ومالك والشافعي وأبو ثور وابن المنذرء وقال 
أصحاب الرأي: إِن کان بمکة قضی ما بقي وإن رجع إلی الکوفة فعليه دم 
ونحوہ قال الحسن . 

ولاء اه ین الیت یدلل ما' وروی عنعاققة: قالتة سالت:زسرل الل گلا 
عن الحجر؛ فقال: (ھو من البیت)؛ وعنھا قالت: قلت: یا رسول الل إنی 
نذرت آن أصلي في البیتء قال: ‏ صلّي في الججُرہ فإن الحجر من البیت٥؛‏ 
وفی نوا قاتعت ا ان انعل لیت فاأصلی فيەء فأاخذ رسول اللہ پل 
بیديی فادخلني الحجر؛ وقال: (صلّي فيه)ء قال الترمذی : ھو حدیث حسن 
صحیح؛ فمن تر الطواف بالحجر لم یطف بجمیع البیت فلم یصحء کما لو 
وگ الطواف ببعض البناءء انتھی. وھکذا حکی المذاہب الباجي . 


2ک ۱ ۰ 
زی (الہدایة؛'' ویجعل طوافه من وراء الحطیم: وھو اسم لموضع ےه 


۔)٥٤١۷‎ /۳( انظر افتح الباريی)‎ )١( 
.۲۲۲۹/٥( االمغبي)‎ )٢( 

(۳) سورۃ الحج: الأایة ۲۹. 

)٤(‏ (۱۳۸/۱) ط بیروت ۔ 


۱ 














٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب (۷۹۸) حدیث 
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المیزاب سُمٌي بە؛ لأنه حطم من البیت أي کسر؛ وسمي حِجْراء لانہ مُچرَ أي 
مُيْمٌء وھو من البیتء فلذا یجعل الطواف من ورائەء حتی لو دخل الفرجة التي 
بینە وبین البیت لا یجوز. 


وقال فيی موضع آخر''': ومن طاف طواف الواجب في جوف الحجرء 
فان کان بمکة أعادہ؛ لن الطواف من وراء الحطیم واجب؛ والطواف في 
جوف الحجر ان یدور حول الکعبة ویدخل الفرجتین اللتین بیٹھا وبین الحطیم 
فان فعل ذلك؛ فقد أدخل نقصاً في طوافهء فما دام بمکة أعادہ کله؛ لیکون 
مؤدیاً للطواف علی الوجه المشروعء وإن أعاد علی الحجر خاصة اأجزأہ؛ لأنه 
تلافی ما هو المتروكء فإن رجع إلی أھله ولم یعدہ؛ فعليه دم؛ لانه تمکن 
نقصان في طوافه بترك ما هو قریب من الربعء ولا تجزیە الصدقةء انتھی. 


ٹم ظاھر ھذا الأئر والذي قبله ان الحجر کلە من البیتء وأوضح منھما 
ما فی فالبخاریي؛''' بروایة الأسود غن عائشةء قالت: ( سالت النبی للا عن 
کرک البیت ھو؟ قال: نعما سی قال اسان ٥ظاقس‏ اذ 
الحجر کلە من البیتہ وکذا قوله قل فيی روایة أآخری: ە أن أدخل الجدر في 
البیت)ء وبذلك کان یفتی ابن عباس؛ کما رواہ عبد الرزاق عنه یقول : الو 
ولیت من البیتِ ما ولي ابن الزبیر لأدخلت الحجر کلە في البیت؛ هَمْ بطاف بہ 
اتی کین یت1 

وللترمذی والنسائي وأبي داود وأبي عوانة وأحمد بطرق عن عائشة 


قالت: ١کنت‏ أحبّ أن أصلّی فی البیت؛ فأخذ قل بیدي وأدخلني الحجر 


۔)٦٦٢‎ /۱( الھدایة؛‎  )١( 
.)۱٥۸١( (صحیح البخاري)‎ )٢( 
.)٥٤٤ /۳( افتح الباری)‎ )(۳( 


۲ 























غرم اعم مھ مم ےم مم ےمم مم مع ےمم مھ مم ےم لے ےم ےب ہے د٤ع‏ لے یم مر ویپ ے لم مو ےو د٤ع‏ ے یف ٭ھ 


فقال گا: صلّي فيەء فإنما هو قطعة من البیت.٢٢٠)‏ الحدیث؛ ومنذہ الروایات 
کلھا: مطلث وقد جاءت روایات أصح منھا مقیدةء منھا لمسلم عن عائشة في 
حدیث الباب : (احتی آزید فيه من الحجر) وله من وجهە آخر فإن بدا لقومك 
ان یبنوہ بعدي فهلمي لأريك ما ترکوا منهء فأراھا قریباً من سبعة أذرع)ء ولەه 
من طریق آخر: (وزدت فیھا من الحجر ستة أذرع٢.‏ 

وللبخاري آن یزید بن رومان أراہ لجریں فحزرہ جریر بن حازم ستة أذرع 
و نحوھاء ولسفیان بن عیینة فی (جامعه) عن مجاھد: أُن ابن الزبیر زاد فیھا 
ستة أذرع مما یلي الحجر؛ ولە عن عبید اللہ بن أبی یزید عن ابن الزبیر: ستة 
آذرع وشبں وھکذا ذکرہ الشافعيی عن عددِ لقیھم من أھل العلم من قریش: 
کما أخرجه الببھقی فی (المعرفة). 


رعتو الرااہ گلا تجتمع علی أُنھا فوق الستة ودون السبعة؛ وَأمَا 
روایة عطاء عند مسلم عن عائشة مرفوعاً: الکنت أدخل فیھا من الحجر خمسة 
أذرع) فھي شادة والروایات السابقة أُرجح؛ لما فیھا من الزیادة عن الثقات 
الحفاظ . 

ٹم ظھر لي لروایة عطاء وجہەء وھو أنە اُرید بھا ما عدا الفرجة التي بین 
الرکن والحجر؛ فتجتمع مع الروایات الآخری؛ فإن الذي عداالفرجة أربعة 
أذرع وشيء؛ ولذا وقع عند الفاکھي من حدیث أبي عمرو بن عدي ق 
الحمراء: آن النبیٔ قَلٍَ قال لعائشة فی هذہ القصة: اولأدخلت فیھا من الحجر 
اُربعة أذرع١ء‏ فیحمل ھذا غا الغار اعت وروایة عطاء علی جبرہء ویجمع 
بین الروایات کلھا بذلكء ولم أَرَّ من سبقني إلی ذلك؛ انتھی مختصراً. 

ٹم قال تحت قول جریر: فحزرت من الحجر ستة أذرع: وقد ورد ذلك 
مرفوعاً کما تقدمء وأنھا رجح الروایاتء وأن الجمع ممکن: وھو أولی من 
دعوی الاضطراب والطعن في الروایات المقیّدة لأجل الاضطراب؛ کما جنح 

رھ 














٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب (۷۹۸) حدیث 
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إلیه ابن الصلاح؛ وتبعه النوويی؛ لآأن شرط الاضطراب أُن تتساوی الوجوہ 
بحیث یتعذّر الٹرجیح أآو الجمع؛ ولم یتعذر ذلك هُھناء فیتعیٔن حمل المطلق 
علی المقید کما ھي قاعدة مذھبھما. 

ویؤیٔدہ أن الأحادیث المطلقة والمقیدة متواردة علی سبب واحدء وھو أن 
قریشاً قصروا عن بناء إبراھیمء ولم تأأتِ روایة قط صریحة في أن جمیع الججر 
من بناء إبراھیم؛ قال المحب الطبري في ١شرح‏ التنبيه) لە: الأصح أن القدر 
الذيی في الحجر من البیت قدر سبعة أذرعء والروایة التي جاء فیھا: ( ان الحجر 
من البیت) مطلقة فیحمل المطلق علی المقیدء فإن إطلاق اسم الکل علی 
البعض سائغ مجازاء وإنما قال النووي ذلك نصرةء لما رجُحه من أن جمیع 
الحجر من البیت؛ وعمدته في ذلك أن الشافعي نصّ علی إیجاب الطواف 
خارج الحجرہء ونقل ابن عبد البر الاتفاق عليهء ونقل غیرہ أنە لا یعرف في 
الأحادیث المرفوعة؛ ولا عن أحد من الصحابة؛ أنه طاف داخل الججْر وکان 
عملاً مستمراأء ومقتضاہ أن یکون جمیع الحجر من البیت؛ وھذا متعقّب؛ فإنه 
لا یلزم من إیجاب الطواف من ورائه أن یکون کلە من البیت؛ فقد نصّ الشافعي 
اأیضاًء کما ذکرہ البيھقی في (المعرفةا''': أن الذي في الحجر من البیت نحو 
من ستة أذرعء ونقله عن عدة من أھل العلم من قریشء کما تقدم. 

فعلی ھذاء فلعَلّه رأی إیجاب الطواف من وراء الحجر احتیاظاء وأمًا 
العمل فلا حجّة فیه علی الإیجابء فلعلٌ النبيْ قٍ ومن بعدہ فعلوہ استحباباً 
للوعلمم فو :السجہہ راتا سا قھ اقواب ون رق اس تا آ0 خائط 
الحجر لم یکن مبنیاً في زمن النبئ گل وأبي بکر حتی کان عمر ۔ رضي الله 
لتاق ول تطنا للشاہ رأةالظراتت کل تُلك کان خرل الت: 
ففيه نظرء وقد أشار المھلب إلی أن عمدته في ذلك ما في البخاري في (باب 


.)۸۹/٥( ممعرفة السنن والآثار؛ (۷/ ۹۹۲۲)ء وڈالسنن الکبری؟ للبیھقي‎ )١( 
۳٤ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب (۷۹۸) حدیث 


ہے ام ےھ و لے وو ےم ٤ع‏ و ےم میم مھ ےجو ےمم ےو مل ےی ےمم ھی ھی لے ےا می یپ و امھ مے* ے٤‏ وع یو یہھ وو واموے و یدھم 


بنیان الکعبةہ فی آوائل ۰- ست سوا ااری عائظء کات 
2ئ" اليتء تی کات ضمرے رضّنی الل-عشتت تی عول-حاتطا٘ 
جدرہ قصیرةء فبناہ ابن الزبیراء فھذا إنما هو في حائط المسجد لا في الحجر: 
فدخل الوھم علی قائله من ھُھناء ولم یزل الحجر موجوداً في عھد اللبئ لَِةٍ؛ 
کما صرح بە کثیر من الاأحادیث الصحیحة. 

نعم في الحکم بفساد طواف من دخل الحجرء وخلی بینە وبین البیت 
سبعة أذرع نظر وقد قال بصحته جماعة من الشافعیة کإمام الحرمین: ومن 
المالکیة کابيی الحسن اللخمي؛ وذکر الأزرقي ان عرض ما بین المیزاب ومنتھی 
الع سس عق ےکر فا رلھلراعہ سيا فی عتاز اع ذراعغان :وٹلے؛َ 
وفي بطن الحجر خمسة عشر ذراعاًء فعلی ھذاء فنصف الحجر لیس من 
البیتء فلا یفسد طواف من طاف دونەء انتھی کلام الحافظ'''. 

رحاضل ص رعة اھ ا ساتا[:: الاولی+ آن الجر کل ئن ايك از 
بعضه. وقد عرفت أن میل النووي تبعاً لابن الصلاح إلی الأولء وحفق الحافظ 
الثانيء وحکاہ عن المحب الطبري والاإمام الشافعيء وفی (العیني): قال 
زین الدین: إن الحجر کلە من البیت: وھو ظاھر نصّ الشافعي في 
(المختصر)ء ومقتضی کلام جماعة من أصحابه کما حکاہ ای تا 
النووي : هو الصحیح؛ وعليه نص الشافعي؛ وبە قطع جماھیر أصحابناء قال: 
وھذا هو الصوابء وکذا رجحه ابن الصلاح قبله؛ إذ قال: اضطربت الروایات 
مور ام ما یھ ات می 

وقال الرافعيی: الصحیح أُن لیس کلّە من البیتء بل الذي هو من البیت 
قدر ستة آذرع متصل بالبیت؛ وبە قال الشیخ آبو محمد الجویني وابنە إمام 
الحرمین والغزالي والبغوي؛ انتھی . 


.)٦٤١٤ /۳( افتح الباری)‎ (١) 


۳۰٥ 











٠۔‏ کتاب الحج )۳٣(‏ باب (۷۹۸) حدیث 


ہوا ام ہے مے دم عم مم مم د٤ع‏ دع د٤ع‏ د٤ع‏ مم دے مےے٭ ٤ود‏ دے و د٤‏ عم ٤ع‏ مم مم مھ ےو و دھ یی عھمے دھ 


وبه جزم ابن الھمام في شرح ‏ الھدایةا''' إذ قال: ولیس الحجر کله من 
البیتء بل ستة أذرع منه فقطء لحدیث عائشة عند مسلم؛ وتقدم في بناء 
إبراھیم ما حکاہ العیني عن کتاب الأزرقي أن قریشاً نقصوا من طولھا ستة أذرع 
وشبرء وترکوھا في الحجرء وسیأتي في کلام (الغنیةا عن الزیلعي: أنھا ستة 
اذرعء وفي (المجمع): الحجر ۔ بالکسر ۔ اسم للحائط المستدیر إلی جانب 
الکعبة الغربيیء وحکي فتح الحاءء وکلە من البیتء آو ستة أذرع منەه أو سبعة 
اأذرعء أقوال؛ انتھی. 

والثانیة : أن من طاف داخل الحجرء وخلّی بینە وبین البیت سبعة أذرع؛ 
یصح طوافه آم لا؟ ورجح الحافظ الأوٴلء وحکاہ عن جماعة من الشافعیق 
کإمام الحرمین والمالکیة کأبي الحسن اللخمي؛ قال النووي في (مناسکەا: 
اختلف أصحابنا في الحجرء فذھب کثیرون إلی أن ستة آذرع منە من البیت؛ 
وما زاد لیس منەء حتی لو اقتحم جدار الحجرہ وخَلَفَ بینەه وبین البیت ستة 
آذرع صح طوافه وبعضھم یقول: سبعة أذرع؛ وبھذا المذھب قال الشیخ أبو 
محمد الجویني وولدہ إمام الحرمین والبغوي؛ وزعم الرافعيي آنہ عوت 
ودلیل ھذا المذھب ما فيی مسلم عن عائشة. 

والمذھب الثاني : أنه یجب الطواف بجمیع الحجرء فلو طاف في جزء منه 
حتی علی جدارہ لم یصح طوافهء وھذا هو الصحیح؛ وعليه نصّ الشافعي؛ وبه 
قطع جماھیر أصحابنا؛ لأنه قيٍ طاف خارج الحجرء وھکذا الخلفاء الراشدون: 
وأَمّا حدیث عائشةء فقال ابن الصلاح : قد اضطربت فيه الروایات٠‏ فتعیّن الأخذ 
بالاکٹر؛ لیسقط الفرض بیقینء قال النووي: ولو سلم أن بعضه لیس من البیت لا 
یلزم منە أنە لا یجب الطواف خارجە؛ لآن المعتمد في باب الحج الاقتداء 
بفعله ُء فیجب الطواف بجمیعه سواء کان من البیت آم لاء انتھی . 


.)۳۸۹ /۲( (فتح القدیر)‎ (١) 


وی 




















٠۔‏ کتاب الحج (۳۳) باب (۷۹۸) حدیث 


وع یمم ع+ وع مومع دیے دھ موم ےمم ےم ےم لیے وھ مم می دیبع مم ہمہ د٤ع‏ مھ مم مم مو م امم 


وفي (الروض المربع)''': لو طاف علی الشاذروانء لم یصح طوافهہ؛ 
لأنه من البیتء أو طاف علی جدار الحجر ۔ بالکسر - لم یصح طوافہ؛ لانہ و 
طاف من وراء الحجر والشاذفروانء وقال: اخذنوا عني مناسککم)؛ انتھی. 
وھکذا في (المغنی!'''. 


وقال الدردیر*'' في شرائط صحة الطواف: خروج کل البدن عن 
الغاتورافء الا لو کر غقوتہ کسر التالاليسسستتر رقالاشوری* ھا 
وسکون الراءء بناء لطیف ملصیٔ بحائط الکعبة مرتفع علی وجه الأرضء؛ قدر 
ثلٹي ذراع؛ نقصته قریش من أصل الجدار حین بنوا البیت؛ فھو من أصل 
البیتء فلو طاف خارجە؛ ووضع إحدی رجليه عليه آحیانا لم یصح؛ وخروج 
کل البدن أیضاً عن مقدار ستة أذرع من الحجر ۔ بالکسر ‏ والراجح أنه لا بد 
من الخروج عن جمیع الحجرہ ولا یعت بالطواف داخله. 


قال الدسوقيی: ما ذکرہ المصنف من آن الشاذروان من البیتء هو الذي 
علیةالأاکٹز من المالکیة والشافعیةء وذھب بعضھم إلی أنه لیس من البیتء قال 
۔ رحمه الله -: وبالجملة فقد کثر الاضطراب في الشَاذِزُوانء وصرّح جماعة من 
الأئِمّة المقتدی بھم بأنه من البیت؛ فیجب علی الشخص الاحتراز منه في 
طوافهء وقوله: ستة أذرع تبع المصنف - أَي الشیخ خلیل ۔ في ذلك اللخمي: 
قال رحمه ال : والظاھر من قول مالك في (المدونة): لا یعتدً بالطواف داخل 
الججرہ أنە لا بد من الخروج عن جمیع الحجر الستة أذرع وما زاد علیھاء 
وھو الذي بظھر من کلام أصحابناء وجعله بعض آشیاخنا أنه المعتمد انتھی . 
.)٤٥٢ /۱( )١(‏ 
)٢(‏ االمخني) .٦۲۲۹/٥(‏ 
(۳) (حاشیة الدسوقي) (۳۱/۲). 


ك۳ 








- کتاب الحج (۳٣٤‏ باب 
)۳٤٣(‏ باب الرمل فی الطواف 


وفي (غنیة الناسك٢:‏ لو طاف علی جدار الحجر؛ قال الزیلعيی'': 
ان یجوز؛ لآن الحطیم كله لیس من اتا امھ مھ یز 
لکیدارگرد رك ات المراظت علھاَ وَآھا: الات رواقَء فلس یع آالیرے عدنا 
کما حقّقه في (الفتح)''ء وقالت الشافعیة والمالکیة: إنە من البیتء انتھی. 


)٤٣(‏ الرمل في الطواف 


قال العیٹي”': الرمل بفتح الراء والمیم سرعة المشي مع تقارب في 
الخطوء وفي (المحکم): رمل رملاّ: إذا مشی دون العدوء وقال القزاز: هو 
العدو الشدید وفي (الجمھرة): شببيه بالھرولة. وفی (الصحاح): هو الھرولقف 
وفي (المغیث): هو الخبب. وقیل: ہو أن یھر منکبیە ولا یسرع العدوء وفي 
اکتاب المسالك) لابن العربي : هو مأخوذ من التحرٌكء وھو أن بحرٌك الماشي 
منکبیە لشدّة الحرکة فی مشيهء انتھی. 

وقال الباجي!'': هو الإسراع بالخببء لا یحسر عن منکبیه ولا 
یحرّکھماء انتھی. وبسط في (البحر العمیق) اختلافھم في تفسیرہ وحکی عن 
(منسك السروجي) یقال للرمل: الخبب؛ ومن قال: هو دون الخبب؛ فقد 
اُخطاأًء انتھی . 


وفي (التعلیق الممجدا''': هو بفتح الراء وسکون المیم سرعة المشي مع 
تقارب الخطی؛ وأصله أن بحرك الماشي منکبیە في المشي؛ واتفقوا علی کونە 


)١(‏ لتبیین الحقائق) (۲/ ۱۷).۔ 

.)۲۳۸۹/۲( انظر افتح القدیر؛‎ )٢( 
.)۱۷١ ء۱۷٢۵‎ /۷( مل عمدہ القاريی)‎ )۳( 
.۲۲۸/۲( (المتقی)‎ )٤( 

.)۳٣٤٣/٣( )٥( 


۰۸ 


























ہرم یم اعم عم دع مم ام ےم عق ےمم مم مم عم جو ہوم عم مم ماع مہ بے لے ےم ےو ہے و ےو یمم ےو یم ٥+‏ وممیے+ھ 


بتقصعا وسببە ما روي عن ابن عباس؛ أن النبیْ قٍ وأصحابه لما قدموا مکة 
معتمرین في عمرة القضاء؛ قال المشرکون: (یقدم علیکم قوم؛ وھنتھم أي 
ضعفتھم خُمّی پثٹرب: فأمرھم رسول اللہ قٍ أن یرملوا الأشواط الثلائةء ولم 
یأمرھم بەہ فيی جمیع الأشواط شفقة علیھم١ء‏ أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود 
وغیرھم . 


واختلفوا في أنه ھل هو من السنن التي لا یجوز ترکھاء أم من السنن 
التي بحَيْرٌ فیھا؟ فذھب أبو حنیفة ومالك والشافعي وأحمد والجمھور إلی 
الآول وروي ذلك عن عمر وابنە وابن مسعود ۔ رضي ال عنھم - وذھب 
جممٌ من التابعین ء کطاووس وعطاء والحسن والقاسم وسالم إلی الثانيی. وروي 
ذلك عن ابن عباس؛ وھذا للرجل؛ وأما المرأةء فلا ترمل بالإجماع لکونه 
منافیاً للستر کذا في اعمدة القاري؛'''ء انتھی. 


وھکذا حکیٰ الإاجماع علی ذلك ابن عبد البر في (التمھیدا؛ وأخرج 
البخاري فی (صحیحه) عن عمر ۔ رضی ال عنه ۔ أنه قال: ما لنا وللرمل إنما 
کِتْا رأینا المشرکین؛ وقد أھلکھم اش ثم قال: شيء صنعہ الب پَللاُ فلا نحب 
ان نترکه ۔ 


تال العاقل)'''ےحضلم اق عم ورضی اللہ عنه ۔ کان مَمٌ بترك الرمل 


کی 
ہے ھ2 


فی الطواف؛ لآنه عرف سببه؛ وقد انقضی؛ فَهَمْ ان یترکه لفقد سببە؛ ثم رجع 
عن ذلك لاحتمال أن تکون لە حکمة ما اظلع علیھاء فرأی أن الاتباع أولیٰ من 
طریق المعنی؛ وأیضاً أن فاعل ذلك إذا فعله تذگْرَ السبب الباعث علی ذلك؛ 
فنَذْگُر نعمة اللہ علی إعزاز الإسلام وأھله. 

60-0-7 اعمدۃ القاری)‎ )١( 

.)٦۷٤ /۳( ففتح الباريی)‎ )٢( 


اد 











ےی یل ےم لد ےھ ےھ یو و ےی دج یہ لے د ےھ بے مے دم ےم مم ہم مم ےم وہ مہم ےم ہم یم موم ہم مم مم ٭ 


ٹم قال: ویؤیّدہ أُنھم اقتصروا عند مراءاة المشرکین؛ إِذا مروا من جھة 


الرکنین الشامیین؛ لأن المشرکین کانوا بإزاء تلك الناحیةء فإذا مرّوا بین الرکنین . 
الیمانیین مشوا علی هیئتھم؛ کما هو مبین فی حدیث ابن عباس؛ ولما رملوا: 


فی حجة الوداع آسرعوا فی جمیع کل طوفةء فکانت سنّة مستقلة. 

وقال الطبري: قد ثبت أن الشارع ۔ عليه السلام ۔ رملء ولا مشرك یومئذ 
بمكةء یعنی في حجة الوداع فعلم أنەه من مناسك الحجء إلا أن تارکه لیس 
تارکاً لعملء بل لھیئة مخصوصةء فکان کرفع الصضّوت بالتلبیة فمن لَبٌى خافضاً 
صولّه لم یکن تاركاً للتلبیة بل لصفتھاء ولا شيء عليهء انتھی. 


ئم حکم الرمل عند الجمھور أنه سنةء قال الموفق*: من نسي الرمل : 


فلا إعادة عليه؛ لأن الرمل هیئة؛ فلا یجب بترکە إعادةً ولا شي؛ کھیثات 
الصلاة والاضطباع في الطوافء ولو ترکه عمداً لم یلزمه شيء أیضاًء وھذا 
قول عامة الفقھاء إلا ما حکي عن الحسن٠؛‏ والثوري؛ وعبد الملك بن 
الما جشون آأ راج لوان نسك؛ وقد جاء فی حدیث مرفوعاً: (من ترك 
نسکاً فعليه دم4. 


ولناء آنه هیئة غیر واجبة؛ فلم یجب بترکھا شيیء کالاضطباع . والخبر 


إنما یصح عن ابن عباسء وقد قال ابن عباس: من ترك الرمل فلا شيء عليهء _ 


لع تلذ یرم علی و کہ امو 
قلت : وحکیٰ لاج۶ روایة عن مالك؛ مع اترك الرمل یعید ما دام 
کو ثم رجع عنه قاله ابن القاسمء وأخری لە مثل الجمھور؛ لا شيء عليه 


۔.)۲٢٢‎ / ٥( (المغني)‎ (١() 
.)۲۸۰١ /۲( ١ ا المتقی‎ )۲( 























کر کتاب الحج ۳٤‏ باب 0۷997۰ حدیث 


0 ۔ وحڈخنیي یح مَاللٌِے عن جَعْفْر بن 
ہے َ ا عی ن جابر بن لد انت "0 کا ا 
ان الله ج 7 کا رِمَل ٭ من مِنَ الْحَجْر 0۶۰٦‏ .َ0 ون إِلَيْه تُلَانَة 


۱ ٦ت‎ : 


ےہ 2 


آرجے لم ئی٢-۱۸:۔کقات‏ الم ۳۹ یناب استحیات۔الرمل فی 
الطواف؛ حدیث ٢۲۳۔‏ 
سی اه اون اقغاف جوا وب لال و یآ ہاب او ضاش آفلیس 
بسنّة رفا او وراوة متظار حی مان الحسن والثوري واہن ن الماجشون 
المالکي : عليه دم وقاله اھ مالك؛ ٹم رجع عنةہ) انتھی . 


قلت: ومال ابن حزم في (المحلّی) إلی وجوب الرمل. 

۹ ۰ ء۔ (مالك عن جعفر) الصادق (بہن محمد) الباقر (عن أبيه) 
محمد الباقر بن علي بن الحسین سبط رسول ال پل (عن جابر بن عبد الل) 
الآنصاري الصحابي ابن الصحابي (أنه قال: رأیت رسول اللہ یل رمل) 
بفتحتینء أي في طواف القدوم فيی حجة الوداعء کما سیأتي في کلام ابن 
عبد البرء وإليه مال الحافظ؛ کما تقدم فی کلام (من الحجر الأسود) أي ابتداً 
الرمل من الحجر الآأسود (حتی انتھی إليه) بعد تمام الشوط؛ وفعل ذلك في 
(ثلاثة أطواف)ء أي في ثلائة أشواط الأول. 

وقال ابن عبد البر في (التمھیدا''': رویٰ إسماعیل بن جعفر ویزید بن 
الھاد وحاتم بن إسماعیل ویحیی القطان وغیرهم عن جعفر بن محمد عن 
اوہ وی چا ان رسول ال قَيُ طاف في حجة الوداع سبعاء رمل منھا ثلائة 
ومشی أربعاء وھذا فی حدیث جابر الطویل الذيی وصف فیهہ حجة رسول اللہ قٌِ 


.)۳۸۳ /۳( لإکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 
.)۷۳/۲( )۲( 


٢ 











جعوھے عم ےم یل ےا و عم ےم ےی ما مع مم ےم ےم یل ےم دج ے مم وم ہوم مم دم مم مم مم مھ عم ےلم وم وو مع وم مم 


من حین خروجہ إِلیھا إلٰی انقضاء جمیعهاء رواہ عن جعفر بن محمد جماعة؛: 
رسکی لد اشن رجا اؤمالکا سع اہی حفتر نل عن ظط 
قوله أن مالک قطعه في أبواب من ١‏ موطئه)ء وأتی منە بما احتاج إليه في 
أبوابەء وروینا عن عبد اللہ بن رجاء أنه قال: حضر ابن جریج وعبید اللہ 
وعبد اللہ العمریین والثوري وعلي بن صالح ومالك بن نس عند جعفر بن 
محمد یسألونه عن حدیث الحج؛ فحلّثھم بہ ورووہ عنهء انتھی . 


وحدیث الباب نص في استیعاب الرمل لجمیع الطوفةء وحدیث ابن 
عباس المذکور فيی سبب الرمل نص في عدم الاسطمات ازآن سشٌرا ما ین 
الرکنینء وأجیب بأن حدیث جابر متأخر؛ لکونە فی حجة الوداع سنة عشر 
بخلاف حدیث ابن عباس الذي في عمرة القضاء سنة سبع؛ فھو ناسخ لە؛ 
وقیل: إن الرمل سنةء فعذرھم اللیْ ق٤‏ فيی العمرة لضعفھم بالحمیٰ. 


قال الباجي''': إن جابراً عاین ما روی عام حجة الوداعء وابن عباس 
إنما روی عن غیرہء فإنه لم یشاھد عام القضیة لصغرہء مع أنه یحتمل ان یکون 
النبیٔ گل ترك رمل ما بین الرکنینن؛ وإن کان مشروعا لحاجته إلی الإبقاء علی 
أصحابهء فلما ارتفعت هذہ العلّة لزم استدامة الرمل المشروع؛ انتھی . 


ومال ابن حزم الظاھري في (المحلی؛''' إلی أن الرمل من الحجر الأسود 
إلی الیمانيی واجب؛ وفیما بیٹھما جائز. قال الموفق'”: الرمل سنَّة في 
الأشواط الثلاثة بکمالھاء یرمل من الحجر إلی آن یعود إليهء لا یمشي في شيء 
منھاء روي ذلك عن عمر وابنە وابن مسعود وابن الزبیر؛ وبه قال عروة 


.)۲۸۲/۲( ا( المتتقی)‎ )١( 
۔)۹٦۹/۷(‎ )۲( 
:)۲۱۸/٥( (المغني)‎ )(٣( 























٠۔‏ کتاب الحج )٣٤٣(‏ باب 


(۷۹۹) حدیث 


ال عَايكٌ: وَذْلِكَ الأمْرْ لَمْ يَرّن عَليْهِ أَمْل العلم بَلَينَا. 
والنخعي ومالك والثوري والشافعيی وأاصحاب الرأی وقال طاووس وعطاء 
الرکنین لروایة ابن عباسء ولناء ما روی ابن عمر: أنە قَليٍ رمل من الحجر إلی 


وھذا یقدم علی حدیث ابن عباس لوجوہہ؛ الأول: أنە مثبتء والثانيی: آن 
روایة ابن عباس إخبار عن عمرة القضیةء وھذا إخبار عن حجة الوداعء فیکون 
متأخراء ویجب العمل بەء والثالث: ان ابن عباس ۔ رضي اللہ عنه - کان في 
تلك الحال صغیراًء والرابع : أن جُلَة الصحابة عملوا بما ذکرناء ولو علموا من 
النبی ا ما قال ابن عباس ما عدلوا عنە إلی غیرہء ویحتمل أن ما رواہ ابن 
عباس یختصّ بالذین کانوا فی عمرة القضیة لضعفھم والابقاء علیھمء وما رویناہ 
سنّة فی سائر الناسء انتھی . 


قلت: ما حکیٰ الموفق من مذھب الشافعيی هو الصحیح عندھم قال 
النووي: الصحیح من القولینء آنه یستوعب البیت بالرمل؛ وفي قول ضعیف: 
لا یرمل بین الرکنین الیمانیین . 


(قال مالك : وذلك الأمر الذي لم یزل) أي استمر (عليه أھل العلم ببلدنا) 
أي کون الرمل من الحجر إلی الحجرہ وکونە في ثلائة أُشواط فقط دون باقي 
السبعةء وبە أخذ الثلائة الباقیة فی المسألتین: مز ول ق۳ نال 7 
الزبیر: سن في الطواف السبعء وقال الحسن وابن جبیر وعطاء: إنه لا رمل 
ہین الرکنینء کذا فی (المحلی)؛ وقال محمد في اموطئہ)''" بعد حدیث سا 
المذکور: وبە نأخذء الرمل ثلائة أشواط من الحجر إلی الحجرء وھو قول أبي 


۔)٥۰١ص( واجزء حجة الوداع)‎ )۱٢١۷ /۹( انظر (ہذل المجھودا‎ )١( 
.)۳ ٣٤ /۲( انظر (التعلیق الممجد)‎ )٢( 


۳ 











٠۔‏ کتاب الحج )۳٤٣(‏ باب (۸۰۰) حدیث 


۰ ۔ وحذثني عَنْ عَالِكِء عَنْ نافع؛ أنْ عَبْدَ الله بَْ 


ال برھل من الحَجَرٍ ٹک ال لْحَجْر الأسُوّدِ "از 
7ل وَيْمشٍي ات أَطوَافِ 


حنیفة والعامّة من فقھائناء انتھی. وتقدم في أوٴل الباب أنه مذھب الجمھور: 


خلافاً لما روي عن ابن عباس وبعض التابعین. 

۰ ۸ (مالك: عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنە - 
(کان یرمل من الحجر الأسود إلی الحجر الآسودہ ثلائة اأطواف) الأول (ویمشي 
أربعة ٘طواف) الآخر. زاد مسلم من طریق آخر عن نافع وذکر ۔ أي ابن عمر - 
أن رسول ال قُ فعلهء ولە أیضاً بطریق آخر عن نافع عن ابن عمر؛ قال: 
َمَل رسول اللہ ٹل من الحجر إلی الحجر ثلااء ومشیٰ أربعاًء فکان نافعاً 
بحدّث بە علی الوجھین مرفوعاً وموقوفاًء وقد یجمع بیٹھماء وغلم منە أن 
الرمل؛ کما هو وظیفة الثلاثة الأوّلء کذلك السکون والوقار وظیفة الأربعة 
الا ولذا قال الحافظ: لا یشرع تدارك الرمل: گ00۳( 
یقضه في الأربع؛ لآن ھیٹتھا السکون؛ فلا تغیرء انتھی. 


و06ف افو اس سی ٢و‏ لان ؤال جرف 
القدومء أو طواف العمرةء فإن ترك الرمل فیھا لم یقضه في الأربعة الباقیة؛ 
لأنھا میئة قات موضعھاء فسقطٹ کالجھر في الرکعتین الآولیین ولان 
المشي هیئة في الأربعةء کما أن الرمل هیئة في الثلاثةء فإذا رمل في الأربعة 
الأآخیرة کان تاركاً للھیتة فی جمیع طوافه. فإن ترك الرمل فيی شوط من الثلائة 
الاحھد و ماف الال الاب مات نکاس امہ اس وی افالك: 
کذلك قال الشافعي وأبو ور وأصحاب الرأي؛ وإن ترکه في الثلائة سقط؛ 
لأن ترکە للھیئة فی بعض محلھا لا یسقطھا في بقیة محلھاء کتارك الجھر في 
إحدی الرکعتین الأولیین؛ لا یسقطہ في الثانیةء انتھی. 


.)۲٢٢ /٥( (المعني)‎ 7۲ 























٠۔‏ کتاب الحج )۳٣(۰‏ باب (۸۰۱) حدیث 


۸,۷( 0" 09 فا سو ہن حم بن ضط ا ات 


آَاہ کان إِذا طاف بالبیثتٍء پسعیٰ الأشْرَاظ الْلائقٌ تا 
3 


آ0 ےم 1 الا نت ََ کا تس مت نت 


وبذلك وے ابن الھمام فی نالیم آج اد 72 نت ا20 الرعل 
فی الأربعة سنّةء فلو رمل فیھا کان ۰ءٗھ]0ف"*0 

۱ء۔ (مالك؛ عن هشام بن عروۂ: ان آباہ) وذکر الموفق عن عروۃ 
قال: کان اأُصحاب النبؾن ق بقولون: 
لا( ے٤ل‏ آتے ےت راید اش تسا اکا 

(کان إذا طاف بالبیت یسعی) کذا في النسخ الھندیة وبعض المصریة بصیغة 
المضارعء وفي آکثر المصریة سعی بصیغة ہو والمعنی: یسرع بی 
ویرمل في (الأشواط الٹلانة) الأول جمع شوط بە بفتح الشین المعجمة: 
الجري مرة إلی الغایةء والمراد هُھنا الطوفة حول الکعبة؛ وفيه جواز تسمیة 
الطوفة شوطاًء وروي عن مجاھد والشافعي کراہته. 


قال النووي في (مناسکه): کرہ الشافعي أن یسمی الطواف شوطاً ودورا 
وروي عن مجاھد؛ وقد ثبت في (صحیحي البخاري ومسلم؛ عن ابن عباس - 
رضي اللہ عنه - تسمیة الطواف شوطاًء والظاھر أنە لا کراهیة فيەء قال ابن 
حجر: قولە: کرہ الشافعي وتبعه علی ذلك الأصحاب؛ وقوله: والظاھر آنه لا 
کراهةء یوافقه قوله: في (المجموع)ء ھذا الذي استعمله ابن عباس یقدم علی 
قول مجاھد ثم الکراهة إنما تثبت بٹھي الشرع؛ ولم یثبت في تسمیته شوطاً 
تھی فالمختار أنه لا یکرہ انتھی. 

(یقول) في طوافہ علی حسب الاعاء والذکر (اللَهمٌ: لا إله إلا أنتاء وأنت 
تحيي) بضمّ أوّله (بعدما أمنّا) بإشباع الالف في الموضعین علی ما فيی جمیع 


.)۳۸/۲( افتح القدیر؛‎ )١( 
.)٤٤۸ /۲( انظر (رد المحتار؛‎ )٢( 


٥٥٣ 





٠۔‏ کتاب الحج )٤٤٣(‏ باب (۸۰۱) حدیث 


النسخ المصریةء وفي النسخ الھندیة بدون الألف في قولە: نت وفي آخرہ : 
بعدما أمتنا بزیادة ضمیر المتکلم المنصوب؛ والاوجه الأول؛ فإن عامّة الشراح 
وغیرعم حملوہ علی الشعر قال ا اق ۳ ھذا بیت فيه زحافُ الخُزم 


بمعجمتین ؛ وھوزیادة سبب خفیف فی أوْله. 


وقال الباجيی''': کان یقوله علی حسب ما یتخیّرہ الإنسان من الذکر أو 
الدعاء لا علی ان ھذا اللفظ مخصوص بالطواف ومسنون فيهء ورویٰ ابن 
حبیب عن مالك أنّه قال: لیس العمل علی قول عروۃة ھذاء وإنما أراد أنه لیس ۔ 
بذکر معین للطواف حتی لا یجزئ غیرہء وفي (البحر المحیط): سُیّل مالك عن 
رن ور نقال* لیس عليه العمل عتا آمر قد تثرك رآراد مالك آئہ لیں:مما 
یستحب؛ بل المستحب ترکه وأن لا یقصد إليهء انتھی ۔ 


وقال ابن عبد البر””: ھذا من الشعر الجاري مجریٰ الذکر فھو حسن؛ 
وإنما الشعر کلام فحسنه حسن وقبیحه قبیح؛ وکان عروة شاعراًء والشعر 
دیوان العربء وألسنتھم به رطبةء انتھی. 

'وفي (المدونةا'''': قلت: هل کان مالك یُوَسُمُ في إنشاد الشعر في 
الطواف؟ قال: لا خیر فيهەء وقد کان مالك یکرہ القراءة في الطواف؛ فکیف 
التقی ۴او ۱ 


وقال القاريی''' فی مباحات الطواف: إنشاد شعر محمود وکذا إنشاؤہ 


.)۴۳۰۳/۲( شرم الزرقاني؛‎ )١( 
.)۲۷٥ /۲( االمتقی)‎ )٢( 
.)۱٢١٤ /۱۲( دالاستذکار؛‎ )۳( 
(۳۱۸/۱)۔‎ )ؤ٤(‎ 

)٥(‏ ؛اشرح اللباب؛ (ص۸۱). 


اور 























٠۔‏ کتاب الحج )٤٤٣(‏ باب (۸۰۲) حدیث 


۰۰۲ وحلثني عَنْ ماك عَنْ مِشام بن عَرَوَۃَ صن 
اي أئُ ری عَبْدَ الله بی الؤییْر أَحْرَمَ بِمُمْرَوِ مِنَ الثجیم. 
والمراد بالمحمود ما یباح في الشرع؛ وإلا فما یکون من قبیل الأشعار المستفاد 
منھا ک٭" فھو داخل فی المستحات؛ والشعر المذموم حرام أُو مکروہ 
مطلقاء وفيی الطواف اقبح 0 ثم قال في المکروھات: وإنشاد شعر یخلو عن 
حمد وثٹنای وقیل : تھے ٠+‏ فیحمل علی الکراهمة التنزیھیة؛ لآن الاشتغال 
بالأذکار والأدعیة آفضلء ان 


قال ابن الھمام''': وفي (الکافي) للحاکم الذي هو جمع کلام محمد: 
یکرہ له أن ینشد الشعر في طوافه؛ رو سن ومنھم من فصل 

بر وو شس ہپس ء فیکرہ وإلاً لا وقیل: یکرہ في 
لداب کا ا اف کا انتھی . 


(یخفض بھا صوته) کي لا یشغل الناس بسماعه عمًا هم فيه؛ وھذا ھو 
حکم الذکر والدعاء في الطواف والسعي وعلی الصفا والمروة وفي کل موضع 
مجمع منفردء ینفرد کل اأُحد بالذکر والدعاء فلو رفع کل إنسان صوته لاذی 
بعضھم بعضاء ولیس کللك التلبیةء فإنھا شعار الحج؛ فلذلك شرع فیھا 
الإعلانء قاله الباجی!”'“. 


۲ ا (مالك؛ عن ھشام بن عروة عن آبیه) عروۃ بن الزبیر (أنہ 
رأی) أخاء (عبد اش بن الزبیر آحرم بعمرة من التنعیم) موضع معروف خارج 
)١(‏ کنا في الأصل: والظاھر العلومء اھ ۷ش ۔ 

(۲) افتح القدیر؛ (۳۹۰/۲)۔ 
(۳) کذا فی الأصلء والظاھر جواب ظاھر الروایة. اھ (۷ش٥‏ 
)٤‏ دالمتقی؛ (۲۸۰/۲). 


۳۷ 








۰٠۔‏ کتاب الحج )٤٣(‏ باب (۸۰۲) حدیث 


- 


قَال: ثُمٌ رَأَيْتهُ بَسْعَیٰء خَول اليْيٍء الأَشواط الللَائة. 


سک وإنما أحرم منه اتٌباعاً لعمرة عائشة ۔ رضی الله عنھا ۔ حیث أمرھا 
النبیٔ قهُ بعد الفراغ من الحج ان تعتمر منە (قال) عروۃ: (ثم رأبته) أي أخي 
(یسعی) أي یرمل (حول البیت) الشریف (الأشواط الثلائة) الاول . 


قال الباجي''': وأمکن تعریفھا بالألف واللام؛ لأنھا المعروفة بالرمل؛ 
وإنما رمل في طوافه؛ لأنە إنما شرع في طواف من قدم من الحل علی وجە 
یتعقب طوافه السعی؛ وقد قال مالك فی (المختصر): یرمل المعتمر مکی 
وغیر ووجه دنق مافستاد آ2 ان و الحل علی وجە یتعقب بَا 
ای :اتی 


وبوّب الإمام محمد في (موطئہ''' علی ھذا الحدیث ١باب‏ المكي وغیرہ 
یحج أُو یعتمر ھل یجب عليه الرمل؟) ثم بعدما ذکر هذا الحدیث؛ قال: قال 
محمد: وبھذا نأخذء الرمل واجب علی أُھل مکة وغیرھم في العمرة والحج؛ 
وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی. 


وفي (المحلی!''' لابن حزم من طریق عبد الرزاق بسندہ إلی مجامد قال: 


خرج ابن الزبیر وابن عمرہ فاعتمرا من الجعرّانة لما فرغ ابن الزبیر من بناء 


الکعبةء قال مجاھد: وکنت جالساً عند زمزمء فلما دخل ابن الزبیر ناداہ ابن 
عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ ارمل الثلاث الأولء فرمل ابن الزبیر السبع کلە؛ 
فیلہ انان سے لو ال2 تڈالرکل نکی آھا: سای الخلاتف ن 
ذلك . 


)١(‏ ۃ المنتقی) (۲۸۵/۲).۔ 
)٢(‏ اموطاأً محمد مع التعلیق الممجد٤ .)۳٤٣٤/٢(‏ 
(۳) (ہ/۸۵)۔. 


۸ 

















٠۔‏ کتاب الحج )٣٤٣(‏ باب (۸۰۳) حدیث 


۳ ۔ وحذُثنيی مَنْ مَالِكِ: عَنْ نافم؛ 7۲ عَبْدَ الله ۲ 


سی و اتل ول رم ہی کے کھ۔ : کو جج و یک رام یا 
ک ن إدا آحرم فی مک لم بطلفت با پالیتِ ولا یں الھتا 
ای سس لے تا سر0 بی 72 2 ۳ 7 وی خی سے 7 7 
والمرو ثئے حۃت ۱ کے ہن ہے وكان ری جک إٰذا طافّ خول الیث 


کا کر كں ے8 


٣س‏ (مالك؛ عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(کان إذا آحرم) بالحج مفرداً أو متمتعاً (من مکة لم بطف بالبیت) طواف القدوم؛ 
لآنه لیس علی المكي؛ ویحتمل أُن یراد بە نفي طواف الرکن قبل الإفاضة؛ 
ور تع ا ضا قترق آبوات المض می جاسی رس لعل لزان 
الأول (ولا ہین الصفا والمروة) لأنه مرتب علی الطواف سرت سی 
یرجع من منی) فیطوف ویسعی بعد ذلك (وکان لا یرمل) بضمٌ المیمء مضارع 
رمل بفتحھا (إذا طاف حول البیت إِذا آحرم من مكة) یعني إذا أحرم من مکة لم 
یرمل في الطوافء واختلف في المراد بھذا الطواف کما سیأتي . 

وتوضیح ذلك یتوقف علی خلافیتین في الرمل. 

أولاھما: أنھم اختلفوا فی الرمل في أي طواف یکون؟ والجمھور علی أنه 
سرک کر مالس ر ایک اسم می ستاالا 

نان اقشررق 9 13آرمل سہست کی الظرنات الال الأزل تین الم 
ولا یسن ذلك إلا فيی طواف العمرة وطواف واحد في الحج؛ واختلفوا في 
ذلك الطواف؛ وھما قولان للشافعيیء أصحھما؛ أنه إنما یشرع فيی طواف یعقبه 
سعيء والثاني : یرمل فی طواف القدوم سواء یسعی بعدہ أم لاء انتھی. 

وفی (المسوی!''' عن (المٹھاج): یختص الرمل بطواف یعقبہ سعيء وفي 
قول بطواف القدومء وجعل البغوي هذا القول أظھرء انتھی. 


“00 شر سلہ×‎ (١) 
(۳۹/۱)۔‎ )۲( 


۳۹ 














٢‏ ۔ کتاب الحج (۳٣‏ باب ۱ (۸۸۳) حدیث 


[-52 1+ ٘ :0ه +َ وو ً1 00 9 و یی ی| پیٹ ٹ-ی-ی_ گڈ ‏ ب٢ث‏ ٹہ ٹہ ہہ تہ ہکرکررڈڈ] 


قلت: وزاد في (شرح المنھاج): لو آراد السعی عقب طواف القدوم ثم 
سعی ولم یرمل لم یقضه في طواف الإفاضةء وإن لم یسع رمل فيه وإن کان قد 
الثانیء ومختار القاضي الأاول. 


قال الموفق''': الرمل لا یسن في غیر الأشواط الثلائة الأول من طواف 
القدوم أو طواف العمرة؛ ولا یسن في طواف سوی ما ذکرنا؛ لانه 8ل 
وأصحابه إنما رملوا في ذلك. وذکر القاضي: أن من ترك الرمل والاضطباع في 
طواف القدوم أتیٰ بھما فی طواف الزیارۃ؛ لأنھما سنّْة اأمکن قضاژؤھماء وھذا 
لا یصح لما ذکرنا. 

ثم قال: قال القاضي: ولو طاف؛ فرمل: واضطبع ولم یسع بین الصفا 
والمروۃء فإذا طاف بعد ذلك للزیارة رمل في طوافه؛ لأنه یرمل في السعي 
بعد وھو تبع للطواف؛ وھذا قول مجاھد والشافعيی: وھذا لا یثبت ہمثل ھذا 
الرأي الضعیف؛ء انتھی. مختصرا. 


وفي (الروض المربع)''' في بیان طواف القدوم: یرمل الأفقي في ھذا 
الطواف فقط ولا یسن رمل ولا اضطباع في غیر ھذا الطواف؛ انتھی . 


وقال الدردیر””: ندب رمل رجل محرم بحج أو عمرة من کالتنعیم 
والجعرانة فی الشواط الثلاثة الأول من طوافہ أو محرم من المیقات ولم یطف 
للقدوم لفقد شرطهە أو لنسیانه بل لو تعمد ترکەء فیرمل بالاضافة بخلاف من 
طاف للقدوم وترك الرمل فیه عمداً أو سھوأء فلا یندب الرمل في الافاضة. 
(١)‏ (المغني) .)۲٢٢ /٥(‏ 
/١( )۲(‏ ٥٢٥٥٠٤)۔‏ 
(۳) (الشرح الکبیر) .)٦٤/٤(‏ 


کس 


























٠۔‏ کتاب الحج )۳٤٣(‏ باب (۸۰۳) حدیث 


و لے ھا وا پا او ڑڑھو' ور ہو و اہ و رو اس و عو و عو لی نے ارد ا ود ال وس مو ور جو و و ا و کک ود لو رس وہ و لا خر او و و مک 


قال الدسوقي: قوله: لفقد شرطه أي طواف القدوم أو نسیانهء وقوله: 
ولو تعمد ترکە أي ترك طواف القدوم: ومثل ذلك من لا قدوم عليهء کمن 
آحرم بالحج من مکة؛ سواء کان مکیاً أو آفاقیاًء فإنه یرمل ندباً فيی طواف 
الإفاضةء انتھی. 

وفی (الغنیة): کل طواف بعدہ سعي؛ فمن سثته الاضطباع أو الرمل: 
وإلا فلاء فلو کان سعی قبل الزیارۃء ولم یرمل لا یرمل فيهء ولو کان رمل 
قبلەء ولم یسع رمل فيهء انتھی. 


والثانیة : ھل یختص الرمل بالأافقی أو یرمل المکي أیضاً؟ واختلفت نقلة 
المذاھب في ذلك؛ وفيی )(المحلی): اتفقوا علی أنه لا رمل علی من آحرم 
بالحج من مکة من غیر أھلھاء واختلفوا في أھل مکكةء فکان ابن عمر لا یراہ 
علیھم وبه قال أُحمد واستحبه مالكِ والشافعيی للمكکيء انتھی . 

رنڈ ماظاافہ اوک ا لاضطا قحال منلت عال وو 
لیس علی أھل مگّة رملٗء وھو قول ابن عباس وابن عمر ۔ رضي الله عنھما - 
وکان ابن عمر إذا أحرم من مکة لم یرمل؛ ولآن الرمل إنما شرع في الأصل 
لاظھار الجْلَّد والقوة لأھل البلدء وھذا المعنی معدوم في أھل البلدء والحکم 
فیمن أحرم من مکة حکم أھل مکةء لما ذکرنا عن ابن عمر ولأنه أحرم من 
فی حقه طواف القدوم لم یرمل فيه قال أحمد: لیس علی أھل مکة رمل عند 
لت ولا ہین الصفا والمروق انتھی . 


وفيی (شرح المٹھاج): یختص الرمل بطواف یعقبه سعی مطلوب راد 
کطواف معتمر ولو مکیاَ آحرم من الحرمِ وفيی ا(مناسكک النووي): المکيی 


)١(‏ (المغذ ١‏ (۳۷۰/۳)۔ 


۳۱) 











(۸۰۳) حدیث 


مر ےھ ام مو وم مم مم موم مو وم جم و ےم موم 6ے مم ےو ےہ و دھاووے و و و جو جومےم یی + یہو ء ےه 


المنشئ حجه من مکة علی القولینء الأصح: أنه یرمل لاستعقابه السعي؛ _ 


والثانی : ل لعدم القدوم انتھی . 


وتقدم مسلك المالکیة قریباً أنه مندوب في طواف القدومء ومن لم یطف 
للقدوم یرمل في الإفاضةء کمن أحرم بالحج من مکة؛ سواء کان مکیاً أو 
آفاقیاء وأوضح منە ما سیأتي في کلام الباجي؛ وقال الأبي: یخاطب بە المکيی 
کغیرہ إلا شیتاء روي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما : آنە لا پخاطب بە 
المکی؛ انتھی. ۱ 


ومذھب الحنفیة في ذلكء أنە یسنٌ في کل طواف یعقبه السعي؛ ولا فرق 


فيی ذلك بین المکي والافاقيی؛ ولذا قال في تمتع (الھدایةا''' بعد بیان العمرق:- 


فإذا کان یوم الترویة آحرم بالحج؛ وفعل ما یفعله الحاجْ المفرد؛ لأنە مؤڈ 
للحجء إلا أنە یرمل فيی طواف الزیارۃ ویسعی بعدہ؛ لأن هذا أول طواف لە في 
الحجء انتھی. فعْلِمٌ من ھذا کلە ان ما في (المحلی) من الاتفاق وھم؛ وإذا 
عرفت ھاتین الخلافیتین فاعلم أنھم اختلفوا فی محمل آثر ابن عمر ۔ رضي الله 
عنھما ۔ المذکورء فحملتہ الحنابلة علی نفي الرمل مطلقاً للمكکي؛ کما تقدم في 
کلام الموفق وھو الظاھرء وھو مؤدی کلام ابن المواز. 


وحملە الباجي''' علی نفي الرمل في طواف التطوعء فقال: قوله: (کان 
لا یرمل إذا طاف حول البیت إذا آحرم من مکّةاء یحتمل أن یرید طواف 
التطوع الذي کان یطوفه قبل الخروج إلی عرفةء وأما طواف الاإفاضةء فإنه 
یتعقب قدومه من الحل؛ فستّته الرملء وھو الذي اختارہ مالكء ورواہ عنه في 
(المدنیة) ابن کنانة وابن نافعء مکیاً کان إذا أحرم من مکة أو غیر مكي؛ وتأوّل 





.)۲۸٦۹/۲( االمتقی)‎ )٢( 


۳۹ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٣٥(‏ باب 


_ باب 2" فی الطوافت‎ )۳٣( 
سے اقادق نلست دای امت‎ 

وھذا کلّه علی سیاق النسخ التي بأیدینا من روایة یحبی؛ ولفظ محمد في 
(موطئه) : ولا یسعی إلا إذا طاف حول ات فلفظ الاستثناء لو صحخ؛ فلا 
|شکال. 


)٥٥(‏ الاستلام في الطواف 

الاستلام: هو المسح بالیدء افتعال من السلام الذي هو التحیةء وقیل: 
من السلام بالکسر وھو الحجارةء وقال ابن سیدہ: استلم الحجر واستلئمه 
بالھمز أي قبله أو اعتنقهء ولیس أصلە الھمز؛ ویقال : استلمت الحجر إذا 
لمسته؛ کما یقال: اکتحلت من الکحل؛ وفیي (الجامع): قیل: هو استفعل من 
اللأمة وهي الدرع والسلاح؛ وإنما یلبس اللامة لیمتنع بھا من الأعداء فکان 
ناوعا اع ھا سا مہ تام لتاق الس نی 
یر مأخوذ من السلام وھي الحجارة؛ فإذا کے الحش فی 
استلم أي مس السلامء قاله ابن قتیبةء انتھی . 

وفيی (المحلی): قیل: افتعال من المسالمة کأنە یفعل ما یفعله المسالم؛ 
وقیل : الاستلام أن یحیي نفسه عند الحجر بالسلامء فإن الحجر لا یحیيه کما 
یقال: اختدمء إذا لم یکن لە خادمء وقال ابن العراقي: هو مھموز الأصل 
ماأخوذة من الملائمةء وھي الموافقة آو من اللأمة وھهي الصلاح: وکثر ھذہ 
الوجوہ الزرکكشي الحنبلي؛ ا 


.)۱۷۸/۷( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۲١٢٢ ا المغني) (ہ/‎ )٢( 


۳ 











٠۔‏ کتاب الحج )۳٥۵(‏ باب ٤(‏ ۸۰) حدیث 


٤ 


۰٤‏ ۔ حدّشني بَحْبَیٰ عَنْ مَالِكٍ؛ کو یکرت 
رَسُول الله گا كَانَ إذا قضیٰ طوافة و وَرَكُمٌ یئ وت 
أَ حرج إلی الما اك اسم کت الارد قَبْل أَنَْ يَحرُج ۔ 


۶ء۔۔ (مالك؛ أنه بلغه) قال ابن عبد البر فی (التقضی!'': مکذا 


الحدیث عند رواة (الموطاأً) عن ماللك: ورواہ الولید بن مسلم عن مالك عن 


جعفر بن محمد عن أبيه عن جابرء وھو محفوظ من حدیث جابر من طرق 
صحاح من روایة مال وغیرہ انتھی . 


قلت: ورواہ مسلم وأبو داود''' وغیرھما في الحدیث الطویل عن جابر ۔ 
رضي اللہ عنه - في صفة الحجة النبویة (أن رسول اللہ لا کان إذا قضی) أي 
اُڈیٰ کقوله عرٌ اسمه: فا فضیشر تَاب کس ولیس بمعنی القضاء المصطلح 
للفقھاء مقابل الأداء (طوافه بالبیت) أي الطواف الذي یعقبه السعي (ورکع 
رکعتین) تحیة الطواف (وآراد أن یخرج إلی الصفا والمروة) لیسعی بینھما (استلم 
الرکن الأسود) وقبله (قبل أن یخرج) من المسجد إلی الصفا ۔ 


لاق اس کت اطرات لئ مس ات واوساھ اعت ا 
با ہیں پر ٠۰‏ 32 ء۶ 
الرکعتین بعدہء وصل بذلك الخروج إلی الصفاء فکان إذا أراد فراق البیت عاد 


إلی الرکن فاستلمهء وذلك أنه یستحب أن یصلي ھاتین الرکعتین خلف المقام 


ومن فعل ذلك: فأراد ان یخرج إلی الصفاء فان طریقه علی الحجر الأسودں 
فکان پل یستلمہ فی خروجہ ذلك إلی الصفاء ویحتمل أن یکون شرع ذلك من 
اأُجل أن الرکعتین من توابع الطوافء فاستحبّ أن ینفصل عنھما باستلام الحجر 
کالطواف؛ انتھی. 


٦ (ص‎ (١) 
وأبو داود (۱۹۰۵)۔‎ )۱٢۷( رواہ مسلم‎ (٢ 
۔)۲۸٦۸/۲( ا المتقی)‎ )٣( 


۳٣٤٣ 




















۹۰ات کتاب الحج )()۳٥٣(‏ باب ۸۰ حدیٹ 


۹۶ -۔ وحلثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ کٹ ٗ ٭ھ٭" 
ہہ رَھُول اللہ قللا لِعَبْدِ الرّحْمٰن بن عَؤْفِ: ٦کت‏ 


س‫ 


ا 


سو ے۔ 


۲۲۲۷۳۷۳۷“ حَمّد في اسْیلام الرکُن؟) کو نو حدم کہ 


وقال تو فی إذا فرغ من الرکوع؛ 7 الخروج إلی الصفا استحب 
أن یعود فیستلم الحجر؛ نصّ عليه أحمد؛ لان النبِيٍ لق فعل ذلك؛ ذکرہ 
جابر فی صفة حجّ النبیٔ َء وکان ابن عمر - رضي اللہ عنھما - یفعله وبە 
قال النخعي ومالك والثوري والشافعي وأبو ثور وأصحاب الرأي؛ ولا نعلم فیه 
خلافاًء انتھی ۔ 


وفيی زالینا۷ ۲۶ء ثم یعود إلی الحجر؛ فیستلمه؛ لما روي أُن النبی پا 
لما صلّی رکعتین عاد إلی الحجرء والأصل ان کل طواف بعدہ سعي یعود إلی 
الحجر؛ لآن الطواف لما کان یفتتح بالاستلامء فکذا السعي رن با بخلاف 
ما إذا لم یکن بعدہ سعي؛ انتھی. 


۹۰ (مالك؛ عن عشام بن عروة عن أبیهە أله قال) مرسل؛: 
وآخرجه ابن عبد البر“ موصولاً من طریق أبي نعیم الفضل بن دکین نا الثژوري 
عن ھشام عن أبیه عن عبد الرحمٰن بن عوف (قال رسول اللہ لعبد الرحمن بن 
عوف) أحد العشرة المبشرة (کیف صنعت) اختبار منە قلَُ لأصحابہ وآھل العلم 
منھم؛ لیعلم بذلك مقدار علمھم؛ وحملھم أفعالہ وأقوالہ و علی وجھھا (یا أبا 
محمد) کنیة عبد الرحمٰن (في استلام الرکن) زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك: 
الأسود ولیس ھذا في النسخ المصریةء نعم ذکرہ في (التقصي''. 


.)۲۳٣ /٥( ا لمغني)‎ )١( 
۔)۱٤۸‎ /۱۲( واالاستذکار؟‎ )۲٦٢ /۲٢( انظر : (التمھید)‎ )۳( 
(ص۱۹۷)۔‎ )٤( 


۰٢ 











۲۰ کتاب الحج )۳٣(‏ باب )۸۰۵٥(‏ حدیث 


فقال عَبّد الرخحمن : .اسُتلمت؛ وٹرکت . فَقَال لہ رسول اللہ پل: 


قال رر 0ی۲۷ تر گی :الام اترگیہ گلا لحی رای تب 
وغیرھما لم یقولوا: الاأسود وکذا رواہ ابن عیینة وغیرہ عن هشامء وزاد ابن 
القاسم وابن وهب والقعنبي والآکٹر : (الأسوداء وفي روایة الثوري : (في 
استلامك الحجراء فزعم ابن وضّاح أن یحیی سقط من کتابه الأسودء وأمرہ 
بإلحاقھا في کتاب یحیی؛ وھو مما تسوّر فيه علی روایتەء وھي صواب توبع 
علیھاء والآمران جائزان أي إثبات لفظ الأسود وحذفھاء انتھی ما في الزرقاني 
ملخصاً عن أبي عمر بن عبد البر۔ 

وغلم ان ما في النسخ الھندیة من زیادة لفظ (الأسودا لیس بصحیح في 
روایة عبید الله عن یحیی . 

(فقال عبد الرحمٰن: استلمت) مرۃة (وٹرکٹ) أآخریء یرید أنە فعل أمرین: 
وهذا یقتضي أنه لم یعتقد في الاستلام: أنه شرط في صحة النسك؛ وإنما 
اعتقدہ من الفضائل التي یؤجر من فعلھاء ولا یأئم من ترکھا مع اعتقادہ أنھا 
من القرب؛ وقد قال جمیع الفقھاء: من ترك استلام الحجر لا شيء عليه 
واستلامہ آفضلء قاله الباجی'''. 


وقال الزرقانی”': استلمت حین قدرت؛ وٹرکت حین عجزت٠‏ ففي 
روایة سعید بن منصور من طریق أبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبيە: أنه کان 
إذا آتیٰ الرکن؛ فوجدھم یزدحمون عليهء استقبلهء وكبّرَ ودعا ثم طاف؛ فإذا 
وجد خلوۃة استلمه. 


(فقال لە رسول اللہ قل: آصبت) ففی تصویبه دلالة علی أنە لا ینبغی 
(١)‏ (شرح الزرقاني) (۲/ ٣٣٠)۔‏ 
)٢(‏ االمنتقی) (۲/ ۲۸۷)۔ 
(۳( (شرح الزرقانيی) (۲/٣۳۰)۔‏ 


۳٦٢ 





























٠۔‏ کتاب الحج )۴٥(‏ باب (۸۰۲) حدیث 


۳‌ ۔۔ وحدثنتي عَنْ مَاما غعن عشام بن عروٰۃة؛ ان 


2 کے مل 
ا و سو ا و بے 
1ں 5 1 
جات خلت ہی ا و و ا 


9- ای ا دی مگ 6 ۳ ا نے رج صا کڈ 
وا یا ں اذا ظا قے با رت : بستلم إْ :7 
سے سے 7 





المزاحمةء وقد روی الفاکھي من طرق عن ابن عباس کراھتھاء وقال: لا 
تؤذي ولا تؤذی؛ وروی الشافعي وأاحمدِ وغیرغما عن عید الرحمن بن الحارثٹ 
قال: قال قلٍ لعمر: یا أبا حفص إنك رجل قوي؛ فلا تُزاحم علی الرکن؛ 
فانك تؤذي الضعیف؛ ولکن إن وجدت خلوۃ؛ فاستلمه؛ وإلا فکبّر وامض؛ 
ندال کزان ۱ 


وفی دالہتاری ۲۶۳1 شال رجل ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ عن استلام 
الحمت قتال> رات ول اھ ظو وکلبت لہ لک > آر اي ان َحَیّتٹ؟ 
رایت إن عُلِبْتُ؟ قال: اجعل آزامت بالیمنء ات رسول اللہ گا یستلمه 
ویقبّلەء فظاھرہ أن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ لم یر الزحام عذرا في تركه 
قیل لە في ذلك فقال: ھویت الأفثدة إليەء فأرید ان یکون فؤادي معھم. 

وفي (الروض المربع'': إن شُقَ استلامه وتقبیله لم یزاحم واستلمه 
بیدہء انتھی. وفي االدر المختارا'': واستلمه بلا إیذاء؛ لأنه سنّةء وترك 

قلت: وکذا شرط في فروع الشافعیة والمالکیة لسئیة الاستلام عدم 
المزاحمةء فلا خلاف فيه بین الأربعة . 

٦‏ ت مال عنن عمشام بل قروۂ؛ ان اباہ) عروة بن الزبیر (کان 
إٰذا طاف بالبیت استلم الأرکان کلھا) وھذا بحتمل أن یکون مذھبه: أنه لیس من 
)١(‏ آخرجە البخاري رقم .)۱٦١١١(‏ 

۔)٤١١٥/۱(‎ )۲( 
.۔)٦٤٥‎ /۲( )۳( 


۳۷ 
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الٔرے شا مھجرراء گما رواھ ابن ابی شیة عغن/عیاد ین غید:الل پن ابی آنه 
رأی آباء یستلم الأآرکان کلّھا وقال: إنه لیس منە شيء مھجوراء ویروی نحو 
ذلك عن معاویة - رضي اللہ عنه - حیث أنکر عليه ابن عباس. 

ویحتمل أن یکون فعله بعدما أَتمٌ ابن الزبیر بناء الکعبةء کما حمله عليه 
ابن القصار وتبعه اہن التینء وعلی ھذاء فلا خلاف بینە وبین الجمھور. وأما 
علی الأول؛ فکان فيه خلاف في السلف؛ کما تقدم فیما قیل لابن عمر ۔ 
رضي الل عنھما ۔: رأیتك تصنع أربعا... الحدیث . 


وأآخرج البخاري فی اصحیحہا*'' عن أبي الشعثاء أَنَّه قال: ومن یتّقي 
شع من البیت وکان معاویة یستلم الأرکانء فقال لە ابن عباس: إنه لا پُستلم 
نات الر کات مال نی تی اللتے متغرراء 


قان ان وصله أحمد والترمذي والحاکم عن أبي الطفیل قال: 
عباس: إن رسول ا قلُ لم یستلم إلا الحجر والیمانيی؛ فقال معاویة: لیس 
شیء من البیت میسررا) زاد اأحمد من طریق مجاھد؛ فقال ابن عباس : طالَتَد 
7 کٹ رج ہپ چچ نہ سے ۔۔ رہ (۳) چ- 2 7 5 1 
کان ں2 رسول ال سو حَستة ہ8 فقال معاویة: صدفت؛ وفد ا|آجاب 


الإمام الشافعي - رضي اللہ عنه ۔ بأَنّا لم ندع استلامھما ھجراً للبیت وکیف 


یھجرہ وھو یطوف یہ ولکٹا نتبع السنةً فعلاً وترکاء ولو کان تر استلامھما 


ھجراً لھماء لکان ترك استلام ما بین الأرکان ھجراً لەء ولا قائل بەء انتھی. 
)١(‏ رقم الحدیث .)۱٦٦۸(‏ 


.)٦۷٤ /۳( افتح الباری؛‎ )٢( 
۔٦٢ سورۃ الأحزاب : الاآیة‎ )۳( 


۸ 




















٠۔‏ کتاب الحج )۳٣(‏ باب 


وَكَانَ لا يَدَغْ الْيْعَانِیء إِلَا أَنْ بُعْلبَ عَليْ. 


)۳٦(‏ باب تقبیل الرکن الأسود في الاستلام 

الفقھاء الیوم علی أن الرکنین الشامیین لا یستلمانء وإنما کان الخلاف فیه في 
العصر الأول بین بعض الصحابة والتابعینء ثم ذھب الخلاف؛ انتھی. 

قال القاري في اشرح اللباب؛'': أما الرکنان الآخران فلا استلام 
فیھماء ولا إشارة بھماء بل ھما بدعة مکروھة باتفاق الأربعةء انتھی. 

(وکان لا یدع) بفتح الدال آی لا ورك الرکن (الیمانی إلا أن یغلب عليه) 
یعني أن محافظتہ علی استلامه کانت أَشدًء فکان لا یترك استلامه بدون العجز 
والمشقةء ولعلٗ ذلك إِنما کان لعلمه الاتفاق علی استلامه والاختلاف في ٴ 
استلام الرکنین الآخیرینء وأما الحجر الآأسودء فلم یذکرہ؛ لما ان الاهتمام بە 
گان بل وفا و ضر رنا ہنالاس 


)٠٣(‏ تقبیل الرکن الأسود في الاستلام 

کذا في النسخ الھندیة وبعض''' المصریةء وفي أکٹرھا تقبیل الرکن 
الأسود في الطواف؛ وقال الحافظ'': الاستلام افتعال من السلام بالفتح أي 
التحیةء قاله الأزھري . وقیل : من الیلام بالکسر أي الحجارةء وقال أیضا: 
الاستلام المسح بالید والتقبیل بالفمء انتھی. وقال أیضاً: في البیت أربعة 
آرکان؛ الاول لە فضیلتان کون الحجر الاسود فيهء وکونە علی قواعد إبراھیم 
وللثاني الثانیة فقطء ولیس للآخرین شيء منھماء فلذلك یقبل الأولء ویستلم 
الثانيی فقطء ولا یقبل الآخران ولا یستلمان مذا علی رأي الجمھو: 
واستحب بعضھم تقبیل الرکن الیماني أیضاًء انتھی. 
03::(ص 118 


۔)٦۱٥١‎ /١٢( کذا فی (ا لاستذکار)‎ )٢( 
.)٦٦٤ /۳( لافتح الباري)‎ )(۳( 


۹ 














وس ہدع لم وم داے و ملدھ ےمم ےھ ہے و عو رم وج لے مم مد ےھ وو ےم ےھ ےم و ٘ لے لو دا دھ ماع ہے وھ ےو ےم یلما مےم مھ 


قلت: تقدم قریباً الإجماع علی أن الشامیین لا یستلمانء وبقي الخلاف 
فی الیمانیینء ما وظیفتھما؟ أمَّا الرکن الأسود فیستحب لە الجمع بین التقبیل 
والاستلامء والروایات في التقبیل متظافرۃء وأخرج البخاري في (صحیحہه' 
عن ابن عباس: ١طاف‏ النبيْ گلا فی حجة الوداع علی بعیر؛ یستلم الرکن 
بمحجن۴. 


قال الحافظ''': زاد مسلم من حدیث أبي الطفیل (ویقبل المحجن)؛ ولەه 
من حدیث ابن عمر: اإنه استلم الحجر بیدہ؛ ثم قبلهاء ورفع ذلكء ولسعید بن 
منصور من طریق عطاء قال: (رأیت أبا سعید وأبا ھریرة وابن عمر وجابراً إذا 
استلموا الحجر قبلوا أیدیھم) قیل : وابن عباس؟ قال: وابن عباسء أُحسبه قال 
کثیرء وبھذا قال الجمھور: إن السنة أن یستلم الرکن ویقبل یدہ؛ فإن لم 
یستطع أن یستلمه بیدہ استلمه بشيء في یدہ؛ وقبّل ذلك الشيء فإن لم یستطع 
أشار إليه واکتفی بذلكء وعن مالك في روایة: لا یقبل یدہء وکذا القاسم 
وفي روایة عند المالکیة : یضع یدہ علی فمه من غیر تقبیل؛ انتھی . 

وقال الخرقي: ثم أتی الحجر الأسود إن کان فاستلمه إن استطاع 
وقبّلهء وقال الموفق'': المستحب لمن دخل المسجد أن لا یعرج علی شيء 
قبل الطواف؛ ویبتداً بالحجر الأسودء فیستلمه وھو أن یمسحہ بیدہ ویقبّله 
قال أسلم: رأیت عمر بن الخطاب قبّل الحجرہ وقال: إني لأعلم أنك حجرء 
لا تضرٌ ولا تنفع غیت لی ابآ وروی او نار غان ابی ظت 
رضي اللہ عنھما ‏ قال: استقبل رسول اللہ قلٍ الحجر ثم وضع شفتيه عليه 
یبکي طویلاًء ثم التفت؛ فإذا و بعمر بن الخطاب یبكي؛ فقال: یا عمر مُھنا 


۔)٦۷٤‎ /۳( ١یرابلا (فتح‎ (١) 


.)۲٦٢/٥( المغنی)‎ ۸ )٢( 
.)۱۲۷۰( ومسلم‎ )۱٦٦٢١( آخرجه البخاري‎ )۳( 


شس 





























ہل ,مھ ضف یھ دۓے وھ رج وو جع یہ ہد وع ہپ رب بے یپ وم مھ مھ تع اب حم مم بے روم ھ ہا عم مم رمع مم مم ہے ممءصبھ 


تسکب العبرات؛ وقول الخرقي: إن کان یعني أن الحجر في موضعه لم 
یذدھب ب4 گکما ذھب به القرامطة مرة حین ظھروا علی مکكة؛ فادا کان ذلك - 
والعیاذ بالل ۔ فإنه یقف مقابلاً لمکانەء ویستلم الرکن؛ وإن کان الحجر موجوداً 


ٹم قال'': وإن لم یتمگن من تقبیل الحجر استلمه وقبّل یدہء وممن رأی 
تقبیل الید عند استلامه ابن عمرہء وجابر؛ وأبو ھریرۃء وأبو سعیدء وابن 
عباس؛ وسعید بن جبیر؛ وعطاء؛ وعروة؛ وأیوب٠‏ والثوري؛ والشافعي؛ 
وإسحاق. وقال مالك: یضع یدہ علی فيه من غیر تقبیل؛ وروي أأیضاً عن 
القاسم بن محمد ولناء أن النبیٔ قَؤُ قبل یدہ أآخرجه مسلم؛ وفعله أصحاب 
النبیْ گل وتبعھم أھل العلم علی ذلك؛ فلا یعتڈ بمن خالفھم. وإن کان في 
یدہ شيء یمکن أن یستلم الحجر بەء استلمه وقبّله؛ لحدیث ابن عباس المذکور 
عند مسلم؛ فإن لم یمکنە استلامه آشار إليه وکبّر؛ لما روی البخاري بإسنادہ 
عن ابن عباس قال: ١‏ طاف النبیٔ لق علی بعیر؛ کلما أتی الرکن آشار إليه 
وکبراء انتھی مختصرا. 

وفی (الروض المربع۷''': یحاذي الحجر الأسود بکل بدنهء فیکون مبدأً 
طوافەء ویستلمه أي یمسح الحجر بیدہ الیمنی؛ ویقبّله ویسجد عليهء فإن شقّ 
ساب رھک چزاسہ ایل یت رکال یتوہ ئا سی سی 
وقبّلەء فان شق اللمس؛ أشار إليه بیدہ و بشيء؛ ولا یقبّلهء ويسنّ ان یستلم 
الحجر والرکن الیمانی کل مرة عند محاذاتھما۔ 


وقال النووي فی (مناسکكەہ): یستحبٌ اُن یستقبل الحجر الاھرہ ہو جھہ: 


(١)‏ (المغني) /٥(‏ ۲۲۷)۔ 
)٢(‏ (١/١٥٢)۔‏ 


۲۶۱ 
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ویدنو منە بشرط أن لا یؤذي أحداً بالمزاحمةء فیستلمهء ثم یقبّله من غیر 
صوت٠‏ بظھر في القبلةء ویسجد عليهء ویکوّر التقبیل والسجود عليه ثلااء ٹم 
یبتدأً الطواف . 


قال ابن حجر في (شرحہ): قوله افیستلمه)ء أَي بیمینهء فإن عجز 
فبیسارہء أي یمسحہ بھاء والأکمل أن یبدا بالاستلام ثلااًء ثم التقبیل ثلااًء 
ٹم السجود کذلك؛ فإن عجز عن التقبیل لزحمة أو غیرھاء اقتصر علی الاستلام 
بالید فإن عجز فبنحو خشبة فیھاء فإن عجز أشار بیدہء فإن عجز أشار بما 
فیھاء ویقبل ما استلم بە؛ و أشار بە من ید أو غیرھاء ھذا حاصل کلام 
(المجموع) وغیر وإن خالف این جماعة فی بعضھا انتھی . 

وقال الدردیر: وثانیھاء أي سنن الطواف تقبیل حجر أسود بفم أول 


سے 


الطوافء وکذا یسنْ استلام الرکن الیمانی بیدہء ویضعھا علی فيه من غیر تقبیل 
أوّله أیضاًء وتقبیل الحجر واستلام الیماني في باقي الأشواط مستحب وفي 
الصوت بالتقبیل قولان: بالکراھیة والإباحةء وکرہ مالك السجود وتمریغ الوجە 
عليهء وللزحمة لمس بید إن قدرء ثم عودِ إن لم یقدر بالیدء فلا یکفي العود 
مع إمکان الیدء ولا الید مع إمکان التقبیلء ووضع الید أو العود علی فیه من 
غیر تقبیل؛ ثم إن تعذر العود کبّر فقط من غیر إشارة بیدہء ولا فرق في ھذہ 
ارات بت القوط:الاول وغرہت آتھینٰ: 
قال الدسوقي!': قولہ: اتقبیل حجر بفم) ظاہر إطلاق المصنف أنە سنة 
فی کل طوافء سواء کان واجباً أونفلاًء وھو الٰذي ئسبه ابن عرفة للتلقین 
ولنقل اللخمي عن المذھب؛ وأُطلق ابن شاش وابن الحاجب کالمصنف: 
وذلك کلە خلاف قول ا(المدونة): ولیس عليه استلام أي تقبیل الحجر الأسود 


.)٦٤ ٠٤١٤ /٢( (حاشیة الداسوقی مع الشرح الکبیرا‎ )١( 


۷۲ 

















دم مم مم و ے لے ددم ماوع ہے ےد وھ مھ مو و یم مم مم ےم ےك ےم یو ےا یو مھ د ےھ و ےم می وم ےا ھی و لم وع بدےھ وم د> 


فی ح عن زروق؛ أن القول بالإباحة رجُحه غیر واحدہ انتھی. 

وفي (المدونة): قلت لابن القاسم: رایت إِنذ وضع الخدّین والجبھة علی 
الحجر الأسود؟ قال: أنکرہ مالك وقال: هذا بدعةء انتھی۔ 

راقو تار ایال اوس رصص کے وکفتلاعت 
یقبّلھماء أو أحدھماء وإلا یمکن ذلك یمس بالحجر شیثاً في یدہ ولو عصاء ثم 
قبٌلهء وإن عجز عن الاستلام والإمساس استقبله مشیراً إليه بباطن کفیه کأنه 
واضعھما عليه وِكِبّرَ وھلل وحمد اللہ تعالیٰ وصلیٰ علی النبیٔء ثم یقبّل کفيەء 
وکلما مر بالحجر فعل ما ذکر. 


قال اہن عابدین : قوله: ‏ وھل یسجدا)؟ قیل: نعم جزم بھ في (اللبابا 
وقال: إنە مستحب٠‏ ویکوٗرہ مع التقبیل ثلاثا. قال شارحە: وو موافق لما نقله 
الشیخ رشید الدین فی اشرح الکنزاء وکذا نقل السجود عن أصحابنا العرٌ بن 
جماعةء لکن قال قوام الدین الكکاکي: الأوْلی أن لا یسجد لعدم الروایة في 
(المشاھیراء ثم بسط الاختلاف؛ ورجح السجود؛ وفي (المحلی): روی 
الحاکم وصحّحه عن ابن عباس: أنه کان یقبله ویسجد عليه بجبھتهء وقال: ۔ 
رایت عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ یقبٔله ثم یسجد عليهء ثم قال: رأیتە قلُ یفعل 
ذلكء ففعلتهء انتھی. 


وغٛلم مما سبق أنھم اختلفوا هھھنا فی عدة مسائلء الأولی: أن الجمھور 
المالکیة خلافاً لما في (المدونة) من تخصیصھم بالواجبء والثانیة : في التقبیل 


۔)٥٤۳٥‎ /۲٢( )١( 








۳۷۳ 








٠۔‏ کتاب الحج )٥٣(‏ باب (۸۰۷) حدیث 


۸۰۷ ۔ حذثني بحپیٰ عَنْ مَالكٍء عَن هشام عَرَوَةٌ 
صن أَبيو؛ أَنْ غْمَرَ ْنَ الْحَقَاب ناو کی اھ حر اھ 
اَمَو ما ا کے و ا و ا ا ا ا و روا ا ا ا کو و ا 


ات اد شر واعتدین الله لان للَجَھرت اقالااة اہنت خلت 
مکروہ عند مالكء ومختلف عند الحنفیة؛ء والم رجح ندب السجودہ وبه قال 
الشافعيی وأحمد. والرابع : تقبیل الید أو غیرہ مما استلم بە الحجر مندوب عند 
الثلاثة خلافاً لمالكء بل یضع عندہ الید علی الفم من غیر تقبیلء والخامسة: 
إِن تعذر الاستلام یکبّر عند مالك بدون الإشارة إليه بشيء ویشیر إليه أیضا 
بدون تقبیل ما أشار بە عند أحمد ویقبّل أیضا عند الشافعي والحنفیة. 
١١۷‏ (مالك: عن هشام بن عروة عن أبیە: ان عمر بن الخطاب) 
قال ابن عبد البر”': هذا الحدیث مرسل في (الموطاً) بلا خلافء وھو یستند 
من وجوہ صحاح؛ منھا طریق الزھري عن سالم عن أبیەء وجزم الہزار أنه رواہ 
عغن عمر - رضي الله عنه - مسنداً اأربعة عَشَرَ رجلاً وأخرجه البخاري ومسلم 
بعدة طرق عن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ (قال: وھو) أي عمر (یطوف بالبیت) 
فقال مخاطباً (للرکن الأسود) لیسمع الناس (إنما أنت حجر) زاد في النسخ 
الھندیة بعد ذلك: الا تضر ولا تنفع۹ ولیس هذا فی النسخ المصریة. 
وف االصیح 250 اما والل إني أعلم أنك لحجر لا تضر ولا تنفعا؛ 
الحدیث. یرید أن ینفی عنه ظنْ من یظن أن تعظیم النبيْ قيةٍ وأمته إنما کان 
علی حسب تعظیم الجاھلیة الأوثان لاعتقادھم اُنھا آلھةء وأنھا تضر وتنفعء 
فأآراد عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ أن یعلم الناس أُن تعظیمه للحجر إنما کان لتعظیم 
النبیٔ قٍ طاعة لل وافراداً لە بالعبادةء علی حسب ما أمرنا بتعظیم البیت؛ 
وعلی حسب ما أمر الملائکة أن یسجدوا لآدم عبادۃً للہء لا علی أن آدم معبود 


بذلكء وأنە یضر وینفع . 


.)۲٥۷ ۲٥٢ /۲۲٢( انظر (الاستذکار) (۱۲/ ٥٥۱)ء واالتمھید)‎ )١( 


۳۷٤ 


























4ت کتاب الحج ۳)۰ باب (۸۰۷) حدیث 


ے 


ت7 ا 7ت سو ٦‏ وا 17 ٤‏ 3 قََلثْكقَ ن کے 


أخرجه البخاریٗ موصولاً فيی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ٥٥‏ ۔ باب ما ذکر في 
الحجر الأسود. 
ومسلم فيی: ۱١‏ : کتاب الحج؛ ٦١‏ ۔ باب استحباب تقبیل الحجر الأسود فی 


الطواف؛ حدیث .۲١۸‏ 





(ولولا آنيی رأیت رسول الل 8ڑ قبّلك ما قبْلعكء ئم قبّله) عمر - رضي اللہ 
ہہ اتاد ان نما روسان مات و 000 واتقتااف ات ات 
النبیٔ ق شرع ذلك طاعة لل تعالیٰ ومعلوم أن متابعتہ گلا فیما لا بختص بە 
مأمَوَرَةَ وإن لم یعقل معناھاء وأشاع عمر - رضي اللہ عنه - ھذا في الموسم 
لیشتھر في البلدانء - ویحفظه اھل الموسم ۔ المختلفة لئلا بغترٌ بعض قریبي 
العھد بالإسلام الذین ألفوا عبادة الأحجار. 

تا اوت ۸ وروی الحاکم من حدیث أبي سعید: أن عمر - رضي الله 
عنه - لما قال هذاء قال لە علي - رضي الله عنه -: إلە یضر وینفع وذکر أن اللہ 
تعالیٰ لما أخذ المواثیق علی ولد آدمء کتب ذلك في رق وألقمه الحجر 
قال: وقد سمعت رسول ال يقُ یقول: یڑؤتی یوم القیامة بالحجر الاأسود وله 
لسان ذلق یشھد لمن استلمه بالتوحیدء وفي إسنادہ أبو ھارون العبدي؛ وھو 
ضعیف جداآ. ۱ 

وفي (المحلی): زاد ابن أبي شیبةء والحاکم في ھذا الحدیث أنە قال 
عليٌ لعمر: نا ین ا ین ا کچھ ولو علمتَ تأویل ذلك من 
کنا ا لت تا ول 2 وا اع 7ك تس اتحفیت باطرلذَصاتش 
الحافظ؛ وفي اخروء نقال 7ۃ چا ألقاني ال تارف الست تھا یا انا 
الحسنء قال: لیس ھذا علی شرطھماء فإنھما لم یحتجًا بأبي ھارون. وقال 
الذھبي في (مختصرہ) في العبدي: إنه ساقطء انتھی . 


7 افتح الباری؛ (۳/ ا 


+٥ 











٠۔‏ کتاب _ )٤٦٣(‏ باب (۸۰۷) حدیث 


بات یه ءَ ک0 ات ان 7 ک0 


ٌ 


کاتاضاوالمافوسسدمی جرتی ھا برکسی اس 
قال: إن الحجر یمین اللہ في الأرض یصافح بھا عبادہء ومعاذ اللہ ان یکون لله 
جارحة؛ وإنما شرع تقبیله اضغارا لیعلم بالمشاھدة طاعة من یطیع ء وذلك شبيه 
فو ار وص ا جامس لآدم؛ وقال الخطابي : معنی یمین اللہ -٦‏ 
صافحه کان لە عند اللہ عھدء وجرت العادة بأن العھد یعقدہ الملك بالمصافحة 
لمن یرید موالاتہ والا ختصاص بەء فخاطبھم بما یعھدونە. وقال المحب 
الطبریي: معناہ أُن کل ملك إذا قدم عليه الوافد قبّل یمینهء فلما کان الحاجٌ أول 
ما یقدم یسنّ لە تقبیله نزل منزلة یمین الملكء ول المثل الأعلی . 


(قال مالك : سمعت بعض أھل العلم بستحب إِذا رفع الذي یطوف بالبیت 
یدہ عن الرکن الیماني) أي بعد مسحه إیاہ للاستلام بیدہ (أن یضعھا علی فیه) 
ھکذا قال یحیی وابن وهھب وابن القاسم وابن بکیر وأہو مصعب وجماعة: 
الرکن الیماني؛ زاد ابن وھب: امن غیر تقبیل)ء فعجب من ابن وضاحء وقد 


روی اموطاأً) ابن القاسم وابن وھب؛ وھي بأیدي أھل بلادنا في الشھرة کروایةِ 


یحیی؛ وفیھما 202-0 (الیمانی)ء کیف أُنکرہ علی یحییء وأمرہ بطرحەہ؛ ولکن 
الخلط لا یسلم منە أحد: وکأنه رأی روایة القعنبی؛ ومن تابعه علی قولەه: 
الرکن الأسودء فأنکر الیمانی علی أن ابن وضاح لم یرو (موطاً القعنبي)ء فھذا 
مماتسوٌر فيه علی روایة یحیی؛ وھی صواب؛ قاله أُبو عمر؛ مکذا في 
ال , قا: (0١)‏ 
لزرقانیٴ . 


وحاصلە: أن رواة. (الموطأً) مختلفة فی ذکر ھذا القولء فذکرہ یحیی 
وجماعة بلفظ االرکن الیماني)؛ وذکرہ القعنبي ومن وافقه بلفظ (الرکن 


۔)٠۰٣/۲(‎ )١( 


۳۷٦ 























ہے ےاس یم ےو یی مھ مجع ےج وھ ےد ےھ وو و و وع و مو عم عم یم یم لم مم مم عم و ےم مم مم و مہم مھ 


ابن عبد البرّ وصَوّب روایة یحییء وغُلِم منە أیضاً أن ما في النسخ الھندیة من 
قوله: (من غیر تقبیل)ء ولیس ھذا في النسخ المصریة مختص بروایة ابن ومب 
دون غیرہ. 

وأما مسالك الَائَمّة فی ذلك؛ فقد قال صاحب (المحلی)ء بعد قول مالك 
المذکور: وبە أخذ مالك وأحمد أنهہ یستلمه: ولا یقبل الید بعد استلامهء وقال 
الشافعي: یقبّل الید بعدہ؛ وقال أبو حنیفة: لا یستلمهء ذکرہ النووي. 
والمعروف في الھدایة وغیرہ: ان استلام الرکن الیماننيی حسن في ظاھر الروایة؛ 
وعن محمد: أنه سنّةء انتھی. 

وقال الباجي''': وقد روی سالم عن أبیە أَنّه قال: لم أرَ رسول اللہ پل 
یمسح من البیت إلا الرکنین الیمانیین؛ وظاھر المسح بالید: الوضع علی 
الممسوح وکان مالك ومن روی عنەه: یستحب أن یضعھا علی فیه؛ لآن معنی 
٭ الاستلام عائد إلی الفمء فلما روی المسح في الرکنین؛ ولم یرو التقبیل إلا فحي 
الحجر الاأسود استحبّ في الیماني أن یضع یدہ علی فيه بعد المسح؛ وروي 
فی کتاب ابن المواز عن مالك: أنه کان یری تقبیل الید بعد مسح الرکن 
الیمانيی؛ وقال محمد: لیس بشيء؛ وقال: لم یر مالك تقبیل الید فيه ولا في 
اَل قال أولا التقبیلء ثم رجع عنه؛ أو رجع إليه محمدہ انتھی. 


وتقدم في کلام الدردیر”': یسنْ استلام الرکن الیماني بیدہء ویضعھا 
علی فيه من غیر تقبیل ول الطوافء وفي باقی الأشواط مستحب. 
وفيی (المغني): اذا وصل لق الارکن الیمانی استلمهہ وقال الخرقی: 


.)۲۸۸/۲( ا( المتقی)‎ )١( 
.)۲٢٦٢ /٥( انظر (المغنی)‎ )٢( 


۲۷۷ 











۰٠۔‏ کتاب الحج ( (٠٣‏ باب (۰۷) حدیث 


ماع سے امہ ےم رع مم مھ مم حم ےمم وم دم ٤و‏ ےس وو ےی مم و وم ےم ےو ےو و ےا می ےم مھ مو ےی و و و مدع ماع یی وھ ےم لم یہ+هھھه 


عن أبي حنیفة. أنه لا یستلمه. قال ابن عبد البر: جائز عند أھل العلم أن 
یستلم الرکن الیماني والرکن الاأسودہ لا یختلفون في شويء من ذلكء وإنما 
الذي فرّقوا به بینھما التقبیلء فرأوا تقبیل الأسودہ ولم یروا تقبیل الیمانيء 
وأمًا استلامھما فأمر مجمع عليه. وقد روی مجاهھد عن ابن عباس قال: (رأیت 
رسول اللہ پت إذا استلم الرکن قبّلهەء ووضع خدّہ الآأیمن عليهاء قال: وھذا لا 
یصح؛ وإنما یعرف التقبیل في الحجر الأسود وحد وقد روی ابن عمر - 
رضي اللہ عنھما ۔: هن رسول ال قيُ کان لا یستلم إلا الحجر والرکن 
الیماني)ء ولان الرکن الیماني مبنیٔ علی قواعد إبراھیم عليه السلام فیسنٌ 
استلامہ کالذیي فيه الحجر: وأما تقبیله فلم یصح عن النبی قلهُ فلا سن 
او 


رق جک لق ماع ری لاای (سام مسافم وقووش 
(الروض المربعٴ''ء فقال: ویستلم الحجر والرکن الیماني في کل مرةء فإن 
شق اسلامیعا آشار إلیھعاءآقھی: 


وقال النووي في (مناسکه): ویستحب استلام الحجر وتقبیله واستلام 
الیمانيی وتقبیل الید بعدہ عند محاذاتھما في کل طوفةء وھو في الاوتار آکد 
فإِن منعته زحمة من التقبیل اقتصر علی الاستلام قال ابن حجر: أي وقِبّل ما 
استلم بەء وھل الرکن الیماني کذلك؛ فیستلمه بالیدء ثم بما فیھا آو یتخیّر؟ 
ظاھر کلامھم الأولء لکن ظاھر کلام (التھذیب) ترجیح الثاني؛ ویمکن حمله 
علی أصل السنةء وواضح أن تقبیل ما استلم بە الیماني لا یتوقف علی العجز 
عن تقبیله؛ لأنە غیر مشروع بخلاف تقبیل الحجرء انتھی. 


۔)٢٣٥٢٥‎ /١( )١( 


۳۷۸ 


























٠۔‏ کتاب الحج ر۳۷) باب 


(۳۷) باب رکعتا الطواف 


وقال القاري في (شرح اللباب؛''ٴ: ویستحب استلام الرکن الیماني في 
شوط؛ والمراد بالاستلام هُھنا لمسە بکفّيه أو یمینەء دون یسارہ کما یفعله 
بعض الجھلة والمتکبّرة من دون تقبیل والسجود عليهء ثم عند العجز عن اللمس 
للزحمة لیس فيه النیابة عنه بالإاشارۃء وھذا الذي ذکرناہ حسنْ فی ظاھر 
الروایةء کما في روایة ٦‏ الکافي) و (الھدایةا وغیرھما من کتب اعت وقال 
الکرماني : هو الصحیحء وذکر الطرابلسي وغیرہ عن محمد: أُن الرکن الیماني 
فی الاستلام والتقبیل کالحجر الآأسودء وقال فی (النخبة4: هو ضعیف جداآ. 


وفی (البدائع): لا خلاف في أن تقبیله لیس بسنّةء وفی (السراجیةا: ولا 
یقبّله فی آصح الأقاویل: وذکر الکرمانی عن محمد: أنە یستلمه ویقبّل یدیه ولا 
یقبّلهء والحاصل أن الأصح الاکتفاء بالاستلامء والجمھور علی عدم التقبیل 
والاتفاق علی ترك السجود؛ فإذا عجز عن استلامهء فلا یشیر إليه إلا علی 
روایة عن محمد انتھی . 


رکسا الط ات 


سنّة مؤکدة غیر واجبة عند أحمدہ وبه قال مالكء وللشافعی قولان: 
مزا وا رات کتاق الو ہت ھا صلی الکرت یت 
طوافه أجزأته عن رکعتي الطواف؛ روي نحو ذلك عن ابن عباس وعطاء وجابر 
والحسن وسعید بن جبیر وإسحاق. وعن أحمد أآنە یصلي رکعتي الطواف بعد 
المکتوبة؛ قال أبو بکر عبد العزیز: هو أقیس؛ وبە قال الزھمري ومالك 
وأصحاب الرأی؛ لأنه سنّةء فلم تجز عنھما المکتوبة کرکعتي الفجرء انتھی. 
(١)‏ (ص٤٦).‏ 

.)۲۳۳ (المغنی) (ہ/‎ )٢( 


۳۲۹ 














ہے وو ےم لے یے لے و ےم ےم یووم دج یھ ع ےھ مم دع لے مے مے ےم وم موم مم ہے ٤ع‏ داع دعہدہہه٭ 


٠‏ : کو ۰ ۰ 1 ےہ کے 

وفي (الروض المریع) : ثم إذا اَتمٌ طوافه یصلي رکعتین تفلا وتجزئ 
مکتوبة عنھماء انتھی. وفی (المحلی): سنة مؤکدة علی آصح القولین من 
الشافعیةء وھو مذھب الحنابلة ء وأوجبھما الحنفیة والمالکیةء لکن قال 
7ت لا تجبران بدمِ وھو القول لغ للشافعي: ویجزئ عنھما 
المکتوبة عند الشافعی وأحمد؛ ولا تجزئ عند المالکیةء انتھی. 


وقال النووي فی (مناسکه): ھما سنّة مؤکدة علی الأصحء وفي قول: 
کاحواکاف را 6لا رات آن مسفاتہ شیا رکا گی الطرات ولا 
شرطاً لصحته؛ بل یصح بدونھماء ولا یجبر تأخیرھما ولا ترکھما بدم وغیرہ: 
لکن قال الشافعی: یستحب إِذا أئحرھما أن یریق دمأء وإذا قلنا: إنھما سنّة؛ 
فصلّی فریضة بعد الطواف أجزأً عنھماء کتحیة المسجدء نصّ عليه الشافعي - 
رحمه اللہ - في القدیمء انتھی. 


وبسط ابن حجر في (شرحہه) اختلافھم في الإجزاء وعدمه؛ وقال 
الدردیر: وفي سنّیة رکعتي الطواف الواجب وغیرہ ووجوبھما مطلقاً تردّد 
والمشھور: وجوبھما في الواجب والتردّد في غیرہ مستوء انتھی. قال 
الدسوقي”'': قوله: تردد الأول اختارہ عبد الوهاب٠‏ والثاني اختارہ الباجي؛ 
وقال سند: إنه المذھب؛ وھناك قول آخر للأبھريی: إنھما واجب بعد الطواف 
الواجب؛ وستة بعد غیر الواجب؛ واختارہ ابن رشد واقتصر عليه ابن بشیر في 
(التنبيه)ء قال ح: وھو الظاھر وَأمًا ما حکاہ الشارح من المشھور فھو اختیار 
لعج فقد علمت مما قلنا: إن المقالات أربعةء انتھی . 
.)٤٥٥۸۸(  )١(‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح اللباب) (ص٢٦۷).‏ 
(۳() (حاشیة الدسوقي) .)٦٤/٢(‏ 


۴۸۳۰ 























۔ کتاب الحج (۷) باب (۸۰۸) حدیث 


۸ ۹ ۔ حذثني یحییٰ عَن مَالكف - مشام بن ور 
عَنْ أبیه؛ أَنَهُ کان لا يَجْمَمُ بَيْنَ المْبْعَيْي لی بَھنا لت 
گان بُسَلَي بَثذ کل سُبٔع رَقعتیيِ ٠‏ فَربَمَا صَلَی عِند الْمقّام از عِند 


وقال القاري في (شرح اللباب+'': صلاة الطواف واجبة بعد کل طواف 
وف کات:الظرات ارت جا ار ھک اھ الکھ تن تھا 
انتھی. وقد أخرج البخاري في (صحیحہا''' تعلیقاًء قال إسماعیل بن أمیة: 
قلت للزھري: إن عطاء یقول: تجزئە المکتوبڈُ من رکعتي الطواف؛ فقال: ا 
أفضلّء لم يف النبیٔ قلاٍ سبُوعاً قظ إلا صلّی رکعتین. 


۸ (مالك: عن هشام بن عروۃ عن أببه؛ أنه کان لا یجمع بین 
السبعین) تثنیة سُبع أي سبعة أشواطء والمعنی: لا یجمع بین الأسبوعین: 
وقوله: (ولا یصلّي بینھما) أي الرکعتین حال (ولکنە کان یصلي بعد کل سبع) 
أي بعد تمام کل طواف (رکعتین) اتّباعاً لفعله َء والمسألة خلافیة کما سیأتي 
(فرہما صلّی) الرکعتین (عند المقام) أي خلف مقام إبراھیم عملاً بالمستحب (أو 
عند غیرہ) وھو جائز عند الأئمة الأریعة. 


قان الرَن۳: ویستحب ان یرکعھما خلف المقامء فإن جابراً روی في 
صفة حجّتے 8ل ثم نفذ إلی مقام إبراھیم فقرأً ف٭وقٛدُوا بن مَقَایر ٹر 
ری ہک ٠+‏ فجعل المقام بینە وبین البیتء وحیث رکعھما جاز؛ فإن عمر ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ رکعھما بذي طوی؛ وروي أُن رسول ا يٍيُ قال لامَ سلمة: 


۔)٦۸٤‎ /۳( (اصحیح البخاريی) باب صلّی النبیٔ پا رکعتینء افتح الباری)‎ ()٢( 
.)۲۳۱/٥( (المغنی)‎ )۳( 
۔٦۲١ سورۃ البقرة: الأآیة‎ )٤( 


۸۸۱ 
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إذا أُقیمت صلاة الصبح؛ فطوفي علی بعیركء والناس یصلونء ففعلت ذلك؛: 
فلم تصلٌ حتی خرجت؛ قالهالحائظ ای خرجت می السجد-آر من مک 
انتھی ۔ 


وقال النووی فی (مناسکہه): السنّة أن یصلّیھما خلف المقامٴ فإن لم _ 
یصلھما خلفه لزحمة أو غیرھا صلاھما فی الحجرۂ؛ وإلا ففي المسجدہ وإلا 
ففي الحرمء ولا یتعیٔن لھما زمان ولا مکانء بل یجوز أن یصلیھما بعد رجوعه . 
إلی وطنه أو غیرہء وقال الدردیر'': ندباً بالمقام أي خلفه لا داخلهء ثم قال: 
وندب صلاة رکعتی الطواف بالمسجدہ فلو صلاھما خارجه أجزأء وأعاد ما 
دام علی وضوئه: وفيی (اللباب؛': أفضل الاماکن لأآداٹھا خلف المقام ٹم 
فی الکعبةء ثم في الحجر؛ ثم ما قرب من البیت؛ ثم المسجدہ ثم الحرم؛ ثم 
لا فضیلة بعد الحرم بل الإساءة. 


وفيی دالدر المختارا': عند المقام أو غیرہ من المسجد؛ وھل یتعین 
السا ارلات تال ابق اغضا فی تلم ومن عشں الَلن سوی ما ثومت 
عبارة (النھراء وفیھا نظر؛ والمشھور في عامة الکتب أن صلواتھا في المسجد 
أفضل من غیرہء وفیي (اللباب): لا تختص ہزمان ولا مکان؛ ولو صلاھا خارج 
الحرمء ولو بعد الرجوع إلی وطنه جاز ویکرہ؛ انتھی. ۱ 


٦س‎ 


وبوّب البخاري في (صحیحہ): ‏ من صلی رکعتي الطواف خارج الحرما؛ 
ٹم ذکر فیه أثر عمر - رضي اللہ عنه ۔ أنە صلی خارج الحرم: وحدیث أم سلمة 


(١)‏ (فتح الباريی) (۳/ ۸۷])۔ 
)٢(‏ (الشرح الکبیر) .)٦٢٤/٤(‏ 
(۳) شرح اللباب) (ص٦۷)۔‏ 
.)٥٦٥۹/٢( )٤(‏ 


۸۲ 





























۷٠‏ ۔ کتاتب الحج )۳۸( باب .لہ ۸۰ حدیث 


ےہ لور پک یت ا 7 لاق و ہر و ۳1 کو .1“ 
:. سا مہا اک ہے اللطواف: 7 کا ن احقبث کی ا رجل أَنْ 
کی ال 0 نپا 271 و 
7ہ 27 3 اون ورای وچ 27 یں : ٠‏ 


نت ھا الموفق . قال لی ئ2۲۸ ھذہ الترجمة معقفودة لبیان إجزاء 
صلاة رکعتي الطواف فی أى موضع راد الطائف؛ وإن کان ذلك خلف المقام 
آفضلء وھو متفق عليه إلا فی الکعبة أو الحجرء 


(وسٹل؟ ہبناء المجھول (مالك عن الطواف إن کان اخفٌ علی الرجل) أي 
صار خفیفاً عليه (أن یتطوع) بالأطوفة (فیقرن) بالنصب (بین الأسبوعین أو آکثر 
سم 7 کم) آئ یصلّي ژزما عليه من سن الر کوع) یق صلاقء ولفظ (من)؟ بیان ذ (ما) 
أئ ثم راد ان یصلّي تحیات الطواف بمقدار (تلك السبوع) ب بضم المھملة 
والموحدة لغة في الاسبوع وقال ابن التین : جمع تح بضم فسکون؛ کبرد 
وبرود ووقع في (حاشيیة اہ جع مضبوطاً بفتح أوّلەء کضرب وضروب؛ 
0 پ؛؛ معاھر اش ماس حا 


ڈقال) مالك: بد رر وہ باج بدون الصلاق 
ویکرہ ڑوإنما ألسنة ان بنبع کل سبع رکعتین) قال الباجی ا وھذا کما قال: إن 
السنة للطائف أن یصلّي عقب کل سبع من الطواف رکعتیہء فإِن فعل الأسبوعین 
ولم برکع بیٹھماء فغیر جائز؛ وجَوّرّہ الشافعي؛ والدلیل علی ما نقولهء أن 
فذیخ تُمُکانالا پتداغلان فلم یجز ان یشرع في أفعال ثانٍ منھما قبل تمام 
الارلھھ آتھی۔ رتاق بے کرہ ذلك مالك. 
(١)‏ ا تم الباری؛ (۳/٤۸٦)۔‏ 
)٢(‏ (المتقی) (۲۸۹/۳). 
(۳) (شرح الزرقاني٤‏ (۲/ ۳۰۷). 


۳۸۳ 











0 7000070 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سس کر رس رٹ بج ہہ ۰ ہی ہہ رہ و و ور کہ رر ےر ہر ریڈە. 


قلت: لکن لو فعل أحد ذلك یصلي لکل أسبوع رکعتین في المشھور عن 
مالكء کما سیأتي في القول الاّتي. وفي (المحلی): ممن قال بکراھیته 
ابو حنیفة ومحمد والثوري وأبو ثور واہن المنذرء ونقله عیاض عن الجمھوں 
وهو المأثور عن الحسن والزھريء وأجازہ جماعة بلا کراهةء لکنە خلاف 
الأولی وھذا قول آکثر الشافعیة وأبيی یوسف؛ وممن قال بذلك عائشة 
والحسن وعطاء وابن جبیر وأحمد وإسحاق؛ انتھی. 


وعلّق البخاري في (اصحیحہ): قال نافع: کان ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ یصلّي لکل أُسبوع رکعتینء قال الحافظ“': وصله عبد الرزاقء وعن 
معمر عن أیوب عن نافعء أن ابن عمر کان یکرہ قرن الطواف٠‏ ویقول: علی 
کل سُبٔع صلاة رکعتین: وکان لا یقرنء وقال أیضاً: القران بین الاسابیع 
خلاف الأولی من جھة أن النبیْ قٍَّ لم یفعلهء وقال: ا خذوا عني مناسککم)ء 
وھذا قول أکثر الشافعیة وأبي یوسف؛ وعن أبي حنیفة ومحمد یکرہء وأجازہ 
الجمھور بغیر کراھةء وروی ابن أبی شیبة بإسناد جیّد عن المسور بن مخرمة: 
أنه کان یقرن بین الاسابیعء إذا لاف بعد الصبح والعصرء فإذا طلعت الشمس 
أو غربت صلی لکل أسبوع رکعتین)ء انتھی . 

وقال الموفق”'': لا باأس أن یجمع بین الأسابیعء فإذا فرغ منھا رکع 
لکل أسبوع رکعتین؛ فعل ذلك عائشة والمسور بن مخرمةء وبه قال عطاء 
وطاووس وسعید بن جبیر وإسحاقء وکرھه ابن عمر والحسن والزھري ومالك 
وأبو حنیفة؛ لن النبیْ قاٍ لم یفعلهء انتھی . 

قال النووي في مناسکہ): لو أراد أن یطوف طوافین أو اکٹر: استحب 


.)]۸٤ /۳( لفتح الباری)‎  )١( 
.)۲۳۳ المغني) (ہ/‎ ” )۲( 


٤ 























٠‏ ۔ کتاب الحج_ )۳۷۱( باب .لہ ۸۰ حدیٹ 


قَال مَالك فی فی الخُل يَذْخْل ۂ لزان مس حَتَی "۳ 
اتا سْعَةً اظوافِء قَانَ: بقع ِا یم ان قد راد يُصَلَي 
َکُعَثَیْن: وَلا بَمْتذُ بالوي گاهٗ زا وَلا بَتْبَغي لَهُ أَنْ يَبْنِي عَلی 
ال2 عَتّی یُصَلَيَ سُبْعَیْن جییعا؛ چاو ما وو وا مت وارو ورع ات فرع عق کاو 6م وم لع عا پور 


ص0008 ٠‏ فلو طاف طوافاً --و'سٍ0 
صلی لکل طواف رکعتین جاز لکن ترك الأفضل؛ انتھی. 

رثان اش فی (شرح مك 51 قال أُصحابنا: یجوز ذلكء وھو خلاف 
الآفضل؛ ولا یقال: مکروہ؛ وممن قال ھذاء المسور بن مخرمة؛ وعائشة 
وطاووس؛ وعطاء وسعید بن جبیرء وأحمد؛ وإسحاق؛ وأبو یوسف. وکرھه 
ابن عمرء والحسن البصريء والزھري؛ ومالك؛ والثوري؛ وأبو حنیفةء وأبو 
ثور ومحمد بن الحسن؛ وابن المنذرء ونقله القاضیي عن جمھور الفقھاء: 
اّتھی: 

قال ابن عابدین''': وفي (السراج): یکرہ عندھما الجمع بین أسبوعین أو 
آکثر بلا صلاة بینھماء وإن انصرف عن وتر؛ وقال أبو یوسف: لا یکرہ إذا 
ابق فو وق کان أسابیع آو خمسة أو سبعق والخلاف في غیر وقت 
الکراہةء أمًا فیه فلا ' یکرہ إجماعاء ویؤخر الصلاة إلی وقت ا ای 

(قال مالكء في الرجل یدخل في انطرات فیمیر ا مان الاضراط ڑسی 
یطوف ثمانیة) افزاظ (او تسعة أطواف؛ قال) مالك: (یقطع) ذلك الطواف 
ویختمه (إذا علم) وتیقن (آئه قد زاد ٹم یصلي رکعتین) ولا شيء عليه بھذہ 
الزیادةء قال الزرقانيی: فإن تعمد الزیادة ولو قلت کبعض شوط بطل طوافه. 

قلت: وأبطله الدسوقيی؛ کما سیأتيی في کلامەہ. (ولا یعند بالذي کان زاد) 
سھواً (ولا ینبغي لە أن یبني علی التسعة حتی یصلّي سُبعین جمیعاً) من الوصل 


۔)۱۷٦/۸( (شرح صحیّح مسلم) للنوويی‎ (١) 
.)٤٤۹ /۲( (حاشیة رد المحتارا‎ )٢( 


۰٥ 











٠۔‏ کتاب الحج 
ان لاق افرافہ اہ کے گل گر رین 


(۸۰۸) حدیث 


نی اکر االِتََغ الصری*' أي حتی یکمل طوافینء وفي النسخ الھندیة 
والزرقانيی: ہی یصلي من الصلاة أَي یصلي شفعتي طوافین؛ والآول أوجه 
(لآن السنة في الطواف أن یتبع کل سبع رکعتین) . 


قال الباجي''': وذلك أن من سعی في طوافهء فبلغ ثمانیة أطواف أو 
تسعة آو آکثر من ذلكء ثم ذکر ولم یکن قصد أُن یقرن بین کل سبعینء فإنه 
یقطع ویرکع للسبع الکواملء ویلغي ما زادء ولا یعتڈُ بەء إن أراد أن یطوف 
اوغا شی ولیبتدئه من أولہ فیطوف بیغ ٹم یرکع؛ وھذا حکم العامد في 
تلکفو اق اکل لسغ ھائتا آر ظاسا صلی لکل واعد سیتا رین لان 
الأسبوع الثاني مختلف فيه؛ فأمرناہ بالرکوع مراعاة للاختلاف؛ مذا هو 
المشھور من قول مالك؛ وقال ابن کنانة ففي (المدنیة٢):‏ وروی عیسی عن ابن 
القاسم یصلي رکعتین فقطء واختار عیسی القول الأولء وجه قول ابن القاسم 
نہ لما کان حکم کل أسبوع ان یعقبه رکعتاہء وحال بین الأسبوع الآول 
ورکعتیە الأسبوع الثانی بطل حکمەہہ فَصلّی رکعتین للأسبوع الثانيء انتھی. 

نقال الج ۷اد الطراف عطلنتا' شررطء ارتھا گر اقراطا سا تال 
الدسوقي: فإن نقص شوطاً أو بعضه یقیناً أو شکاً في الطواف الرکنيی رجع لە 
علی تفصیل فيهء وقال الباجي': ومن سھا في طوافهء فبلغ ثمانیة أو آکثر 
فإنه یقطعء ویرکع رکعتین للاأسبوع الکاملء ویلغي ما زاد عليهء ولا یعتد بەء 
وھکذا حکم العامد في ذلك الطرح؛ وبھذا تعلم أن ما في عبق وخش من 
بطلان الطواف بزیادة مثله سر وبمطلق الزیادة عمداء کالصلاةۃ مجرد بحث 


.)۱٦٦/۱٦١( انظر ڈالاستذکار؛‎ )١( 
.)۲۸۹/۲( االمتقی؛‎ )٢( 

(۳() (الشرح الکبیر) (۲/ .)۳٣‏ 

.)۲۸۹/۲( ا المتتقی)‎ )٤( 


۳۸۸۲ 























٠۔‏ کتاب الحج (۳۷) باب (۸۰۸) حدیث 


خان سَايكت) ون شت فی طواق عفد ما یرگ رقعنی 
الٰطوَافِ فِلعَد فلیتمم طلوافة عَلی لق یی و سا ای ا کات 


مخالف للنصء وقیاسھما لە علی الصلاة مردوڈ بوجود الفارق؛ لآن الصلاة لا 
یخرج منھا إلا بالسلامء بخلاف الطواف؛ فیظھر أن الزیادة بعد تمامه لغو 
انتھی . 

ومذھب الحنفیة فی ذلك ما فی اشرح ...3د طاف ونسي رکعتي 
الطواف ولم یتذکرہ إلا بعد شروعه في طواف آخرہ فإن کان التذکر قبل تمام 
شوط رفضه وقطعه لتحصیل سنة الموالاة ہین الطواف و صلاتهء وبعد إتمام 
شوطه لا یرفضه بل یتم طوافه الذي شرع فيهء وعليه لکل سبوع رکعتانء ولو 
طاف فرضاً أو غیرہ ثمانیة أشواط إن کان حین شرع في ھذا الشوط علی ظنٌ 
ان الثامن سابعء فلا شيء عليه وإن علم أنە الثامنء لکن فعله بناء علی 
الوم أو الوسوسة لا علی قصد دخول طواف آخرہ فالصحیح أنه یلزمه تتمة 
سبعة أشواط للشروع الملزمء انتھی . 

وقال ابن نجیم فی (البحرا''' بعدما حکی الاختلاف فی کون السبعة رکناً 
کع ہے وھذا التقدیر أعني السبعة مائع للنقصان اتفاقاًء واختلفوا في منعه 
للزیادة حتی لو طاف امناء وعلم أنه ثامن اختلفوا فیەء والصحیح أنه یلزمه 
إتمام الأسبوع؛ لأنه شرع فیه ملتزماً بخلاف ما إذا ظنّ أنە سابعء ثم تبیّن أنە 
ٹامن؛ فإنه لا یلزمه الإتمام؛ لآنە شرع فیه مسقطا لا ملتزماً کالعبادة المظنونة 
انتھین: 

(قال مالك : ومن شك في طوافه) أنه لم یتم السبع (بعد ما یرکع رکعتي 
الطواف) یعني وقع الشك بعد صلاته تحیة الطواف؛ ھل أتم سبع أشواط ولم 
یتم؟ (فلیعد) من العود أي لیرجع إلی المطاف (فلیتمم طوافه علی الیقین) قال 


.)٥۸٥٥ /۲( انظر (البحر الرائق)‎ )١( 
(ص۸۲).‎ (۲) 


۸۷ 











٠۔‏ کتاب الحج (۴۷) باب (۸۰۸) حدیث 


1 


کو نت 00 0 اوہ کک او ای 


انا ۳ فعليه أُن یرجع؛ ویبنی علی ما تیفقن من طوافه لقرب المدة؛ لأنه 
إنما ذکر ذلك بإثر سلامه من الرکعتینء فإن تیشُن خمسة طاف شوطین؛ وإن 
یقن ستة طاف راخداء انتھی. 

وقال الدردیر”: بنی علی الأقل إن شك في عدد الأشواط إن لم یکن 
مستتكعا والا ہنی علی الآکٹرء قال الدسوقی؟ والمراد بالشك مطلق الَردذ 
الشامل للوهم؛ کما فيی شب وعبقء قال ح: والمنصوص عن مالك أن الشالُ 
غیر المستنکح یبني علی الأقل سواء شك وھو في الطواف٠‏ أو بعد فراغه 
منهء بل في (الموازیةا: أنه إذا شك في إکمال طوافه بعد رجوعه لبلدہ أنه 
یرجع لذلك من بلدہء انتھی. وسیأتيی شيء من کلام الباجي في اباب السعي). 

(ثم لیعد الرکعتین؛ لأنه لا صلاة لطواف إلا بعد إکمال السبع) قال 
الموفق”: إن شك فی عدد الطواف بنی علی الیقینء قال ابن المنذر: أجمع 
کل من نحفظ عنه من أھل العلم علی ذلك؛ ولأنھا عبادةء فمتی شك فیھا وہو 
فیھا بنی علی الیقین کالصلاةء وإن شك في ذلك بعد فراغه من الطواف لم 
یلتفت إليەء کما لو شك فی عدد الرکعات بعد الفراغ من الصلاةء انتھی . 

قال النووي فی (مناسکه): الواجب الثالث استکمال سبع طوفاتء فلو 
شكٌ لزمه الأخذ بالأقلء ووجبت الزیادة حتی یتیقین السبع؛ إلا أن شك بعد 
الفراغ منهء فلا یلزمہ شيءء انتھی. 

وفی (الخنیة): لو شك فی عدد أشواطه أعاد الشوط الذي شك فيهەء وفی 
الحج یبني علی الأاقل في ظاھر الروایة ولا یبنيی علی غالب ظنه بخلاف 


)١(‏ ذ( المتق ) (۲۸۹/۲)۔ 
(٢(‏ (الشرح الکبیر) (۲/ ۳٣۳)۔‏ 
(۳() (المغني) (ہ/ ٢‏ ٢۲)۔‏ 


۸۰۸ 























٭٠۔-‏ کتاب الحج (۳۷) باب یی ۸۰ حدیث 


أَصَابَُ ش٤‏ بتفٌض وُضُوْنه وَهُوَ َْظزک بالیتِ از یَشعیٰ بت 
الضَنًا رت فَإنَةُ مَنْ تو وت وَفَدْ اف بعض 
2 ولم َرکغ رکعئی الظواب فََِصَا یٹ انشرات 


الصلاة ولو نفلاً؛ لان تکرار الرکن والزیادة عليه لا تفسد الحجء وزیادة الرکعة 
تفسد الصلاۃء فکان التحرٌّي فی باب الصلاۃ اأحوط . 

وما في (اللباب+'': ولو شك في عدد أشواط الرکن أعادہء قال في 
(التحریر): نار آعاد الشوط الذي شك فیەء ولیس المراد أنە یعید الطواف 
کلە وکذا ما في (البحرا: لو شك في آرکان الحج؛ قال عامة المشایخ : 
ور لانبا لہ ای ہووت اتا تہ گر انا کان آو قرطاء اد عالت اظاھ 
الروایةء ثم التعلیل بقولھم: لان تکرار الرکن... إلخء یفید أن طواف 
الواجب؛ بل التطوع أیضاًء کطواف الرکن في حکم البناء علی الأقل. 

وفي (البدائم)''': ما الشك في أرکان الحجء ذکر الجصاص: أن ذلك 
إِنذ کان یکٹر یتحرٌی أیضاء کما في باب الصلاۃء وفي ظاھر الروایة: یؤخذ 
بات والترق :ات الزیادة وتکرار الرکن لا یفسد الحج؛ فأمکن الأخذ 
بالیقینء فأما الزیادة فی باب الصلاة إذا کانت رکعةء فإنھا تفسد الصلاۃ إذا 
وجدت قبل القعدة الأآخیرة فکان العمل بالتحري أحوطء انتھی. 

(قال مالك : ومن آصابه شيء بنقض وضوئە وھو) الواو حالیة (یطوف 
بالبیت أو یسعی بین الصفا والمروۃ أو بین ذلك) الظاھر أن الإشارۃ إلی الطواف 
والسعي؛ وعلم حکمە بقوله: لا یدخل في السعي فالصور ثلاث: بَیّنَ حکَتّھا 
مرتباًء فقال: (فإنہ) الضمیر للشأن (من أصابہ ذلك) أي الحدث (و) الحال أنە 
(قد طاف بعض الطواف أو) طاف (کلە و) لکن (لم برکع رکعتي الطواف: فإنه 
وما ویسالفت الطواف) من أَوّلهء سواء وقع الحدث في وسط الطواف أو بعد 


)١(‏ (ص۸۳)۔ 
(۲) ہدائع الصنائع) ۵٥ ٥٤٤ /١(‏ 


(۸۹ 














۰٠۔‏ کتاب الحج (۳۷) باب (۸۰۸) حدیث 


الفراغ عنه قبل الرکعتین. (و) یصلي (الرکعتین) بعد الطواف طاھراً متصلاً بہء 
والحدث یمنع بناء الطواف بعضه علی بعض؛ء وبناء الرکعتین علی الطواف 
الکامل . 


فال الدردیر”: ثانیھا ‏ أي الشرائط) کونە أي الطوافء مثلبساً بالطھرین؛ : 


أي طھارة الحدث والخبِث:؛ وبطل بحدٹ حصل اُثناءہ ولو ما بناءً وإذا 


بطل البناء وجب استخناف الطراف: إن کان واجباً او ثطوعاً وتعمد الحلث+ 


قال الاسرتی: تو2 لزان بطل البتاء یی غعلی تا عضی عن الاشواط 


وقال ابن حبیب عن مالك: إذا أحدث تطھَّر؛ وبنی علی ما معه من 


الأشواط. وقولە: (وتعمدا راجع إلی قولە: تطوٌعاً أي فالطواف الواجب 
یلزمہ استثنافہ من أوله مطلقاًء وأما التطوع؛ فإن أحدث عمداً لزمہ استثنافه وإلا 
فلا یلزمه إعادتەء وقوله: (بطل بحدث) سواء حصل فيه أو بعد وقبل 
الرکعتین؛ لأنھما کالجزء منەء انتھی . 


قال الباجی”'': اتٌصال الطواف برکعتیه فھو من سننه؛ لأنھا صلاةۃ تضاف 


إلی عبادةء فکان من سنتھا ان تتصل بھاء وتضاف إلیھاء وإذا ثبت ذلك 


فاتصالھما بە أن پؤتی بھما عقبهء ولا یجوز تآأخیرھما عنە إلا لعذر الوقت أو 
النسیانء وذلك ما لم ینتقض وضوؤہ؛ لأن من حکمھما أُن یؤتی بھما بطھارۃ 
واحدةء فإذا انتقض وضوءءہ بعد طواف تطوع؛ فقد قال ابن حبیب: ھو مخیٔر 
بین أن یتوضأً أو یبتدئ الطواف وبین أن یترك ذلكء وإن کان الطواف واجباء 


)١(‏ (۳۱/۲)۔ 
)٢(‏ ا المتتقی) (۲۸۹/۲)۔ 


۰ 




















مو رم مم رم مم وم مم مم مم وج داع مھ مم وم ےی یی و ے وددے و و ےو و٤‏ ماوع و عومے وا ود ےو یه 


وقال الخرقي: إن اأحدث في بعض طوافه تطھُر؛ وابتداً الطواف إِذا کان 
وا ا ار 1927ا مرف حا امہ سای اظر اف6 لا0: الطبا فغطرظط 
اذا احلث عتا ابطلت راتس الحطلکء لف ررایتاناحداها<> مندی 
أیضاًء وھو قول الحسن ومالك قیاساً علی الصلاةء والثانیة: یتوضاً ویبنيی: 
وبھا قال الشافعي وإسحاق؛ قال حنبل عن اأحمد فیمن طاف ثلائة أشواط أو 
اکٹر؟ ترضاء ات شاء پتی رإِن ام ا نات قال آبو 141.۶ ہی إذا تم 
یحدث حدثاً إلا الوضوءء فإن عمل عملاً غیر ذلك استقبل الطواف؛ وذلك لأن 
الموالاۃ لغیر عذرہ فلزمه الابتداء إذا کان الطواف فرضاء فأما المسنون؛ فلا 
یجب إعادته کالصلاةۃ المسنونة إذا بطلت؛ء انتھی. 


وفي افتح المعین) في شروط الطواف: احدھا طھر عن حدث وخبث: 
وثانیھا ستر عورةء فلو زالا فيه جَدد وبنیٰ علی طوافهء وإن تعمّد ذلك وطال 
الفصلء انتھی. وفي (إعانة الطالبین): قوله: وإن تعمد ذلك أي زوال الطھر 
والسترء وھو غایة في الاکتفاء بالبناء وقوله: (طال الفصلء أي وإن طال 
الفصل وهو غایة ثانیةء لما ذکر وذلك لعدم اشتراط الولاء فیهء انتھی. 


وقریب منە ما فی اشرح المنھاج)ء وکذلك عند الحنفیة الموالاة بینە سنة 
لیس بشرط؛ صرح بذلك في فروعھمء وفي (الدر المختار'': لو خرج منە أو 
من السعي إلی جنازۃء آو مکتوبة أو تجدید وضوءء ثم عاد بنی؛ قال ابن 
عابدین : قوله: (بنی) أي علی ما کان طافهء ولا یلزمہ الاستقبالء وظاھرہ أنه 
لو استقبل لا شيء عليهء فلا یلزمه إتمام الأول؛ لأن ھذا الاستقبال للاإکمال 
بالموالاۃ بین الأشواط . 


۔.)۲۰٢۹/٥ہ( (المغني)‎ (١) 
۔)٢٤٥٥/٢(‎ )۲( 


۳۱ 














٠۔‏ کتاب الحج (۳۷) باب (۸۰۸) حدیث 


وأَمَا السُعْی بَبْنَ الصّفًا وَالمَرُوَةِء فَإنَهُ لا يَقَْمْ ذَلْكَ عَلَيْهِ مَا أَصَابَهُ مِن 


کیک 1 2 :3 7 رھ 2 ٥‏ . ہے ھّےھ 2 یر 


وفی القاب۲۷1 ا یدل عليه سس قال فی مستحبات الطواف: ومنھاء : 


استثئناف الطواف لو قطعهہ؛ أُو فعله علی وجه مکروہ. قال شارحە: لو قطعه 
أي ولو بعذرء والظاھر أنه مقیّد بما قبل إتیان آکثرہ انتھی . وإذا عاد للبناء ھل 
یبنی من محل انصرافه؛ أو یبتدئ الشوط من الحجر؟ والظاھر الأول قیاساً 
علی من سبقه الحدث فی الصلاۃ انتھی. 


(وأما السعي بین الصفا والمروةۃ) ذکر في النسخ الھندیة قبل ذلك (قال 
مالك)ء ولیس في المصریة''' وھو الأوجەء فإن الکلام ملحق ہما قبله؛ (فإنہ) 
الضمیر للشأن (لا بقطع ذلك) أي السعي (عليه) أي علی الرجل (ما أصابه) 
فاعل لا یقطع (من انتقاض وضوە) لفظ من بیانیة. 


قال الباجی': وذلك یقتضي بعتيین٢‏ احلھما آله لینی-من شرط 
السعی. والطھارۂة؛ لأتھا عبادة لا تعلق لھا بالبیت کالجمارء والثانی: آن 


الحدث في أثنائه لا یمنع البناء علی ما مضی فمن أحدث في آثناء. 


سعيه فالأافضل لە أن یخرجء فیتطھّر لحدثہ ذلكء ثم یرجع فیبني علی 
ما تقدم من ولو تمادی محدثاً لأجزأ (ولا یدخل السعي) أي لا یبتدئہ 
(إلا وھو طاھر بوضوء) أي یستحبّ لە ذلك؛ وتقدم ان الطھارةۃ لیست 
بشرط للسعي عند الأربعة إلا فيی روایة لأحمدء قال الموفق: ولا یعوّل 
علیھا . 


)١(‏ (ص۹۷)۔ 
)٢(‏ انظر (الاستذکارا (۱۲/ ٢٦۱)۔‏ 
(۳) (۔المتقی) (۲/ ۲۹۰)۔ 


۲ 




















٠۔‏ کتاب الحج ڈڑج ےج 
(۳۸) باب الصلاةۃ بعد الصبح والعصر في الطواف 


(۴۸) باب 


(۳۸) الصلاة بعد الصبح والعصر في الطواف 

مختلفة عند الأئمةء قال الباجي''': إِن الرکوع للطواف الواجب وغیرہ 
ممنوع بعد العصر وھو مذھب مالك وأبي حنیفةء وقال الشافعي: ذلك مباح؛ 
ائصو 

قلت: وتقدم البسط في ذلك في الأوقات المنھیة فی آخر کتاب الصلاۃ 
وحاصلە: ان الصلاة التي لھا سبب مقدم یجوز عند الشافعیةء ویدخل فیھا 
الطرات ولا جرد ھن الائة اللاَة التزائل :مرا انث ذات یب آو 
لا إلا أن الإمام أحمد مع منعه النوافل مطلقاًء أباح تحیة الطواف في ذینك 
الوقتینء کما تقدم. 

َکْاَ عَلی الگغاری نے اضسھلا کان ابن عمر ۔ رضی الله عنھما۔ 
یصلّي رکعتي الطواف ما " تطع التب قال:العب یا" ٥‏ ھ"+)" 
وطاووس والقاسم وعروۃ والشافعيی وأحمد وإسحاق؛ وذھب مجاھد وسعید بن 
جبیر والحسن البصري والثوري وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد ومالك في 
روایة إلی کراھة الصلاة للطواف بعد العصر حتی تغرب الشمس؛ وبعد الصبح 
حتی تطلع الشمس؛ واحتجُوا في ذلك بعموم حدیث عقبة بن عامرء قال: 
الاث ساعات کان رسول اللہ گل نھانا أن نصلّی فيیهن)ء الحدیث. اخرجه 
البخاري . ۱ 


ومع ھذا روی الطحاوي بإسناد صحیح عن ابن عمر خلاف ما علقه 
الِسَخَاریَ فأاخرج عن نافع: ان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ قدم عند صلاۃ 
الصبح؛ فطاف ولم یصل إلا بعد ما طلعت الشمس: وقال سعید بن أبي عروبة 


)١(‏ االمتنتقی) (۲۹۱/۲)۔ 


.)۲۰۹/۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


“۳ 














۹ے کتاب الحج (۳۸) باب (۸۰۹) حدیث 


اس 


۵۹ >- جلشنتی یَحَییٰ عَن مَالك: عَن ان بقاب؛ عن 


جو ہہ 2 رک ٥ ٠٠١١۵‏ فڑماع کے 
ٍ و ا ٤‏ 
حمید سن عبد الرحمن بن عوبِ ؛ و کاو وھ ا مار می می مھ فرجا فا و ات اک 


في المناسك: عن أیوب عن نافع: ان ابن عمر ۔ رضي الله عنه ۔ کان لا 


یطوف بعد صلاۃ العصر ولا بعد صلاة الصبحء وأخرجه ابن المنذر أیضاً من _ 


طریق ماد غی آیرت ایضا: ومن طریق أآخری عن نافع: کان ابن عمر إذا 
یس و یت راج اف بت نع لا سان 


090 قال: طاف عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بعد صلاة الصبح 
فرکب حتی صلی الرکعتین بذيی طوی؛ قال الطحاوي: فھذا عمر ۔ رضی الله 
عنه - أخُر الصلاة إِلىی ان یدخل وقتھاء وھذا بحضرة شاف ےھر ولم 
ینکرہ عليه منھم اأحد ولو کان ذلك عندہ وقت صلاة الطواف لصلی؛ ولما 
آئھحر ذلك؛ لأنه لا ینبغي لأحد طاف بالبیت إلا ان یصلي حینئذ إِلّا من عذر۔ 


وروی اُحمد في (مسندہا بسند صحیح عن جابر؛ قال: کِتّا نطوف: 
ونمسح الرکن الفاتحة والخاتمةء ولم نکن نطوف بعد صلاۃ الصبح حتی تطلع 
الشمس؛ ولا بعد العصر حتی تغرب؛ الحدیث. وفي 9اسنن سعید بن منصورا 
وامصنف ابن أبي شیبة) عن أبي سعید الخدري: أنه طاف بعد الصبح؛ فلما 
فرغ جلس حتی طلعت الشمس؛ وقال سعید بن منصور: کان سعید بن جبیر 
والشق مسائا اگ و تااكتہ آقی مش1 

۰۹ ۔ (مالك عن اہن شھاب) الزھري محمد بن مسلم (عن حمید) 


بضم الحاء المھملة مصغراً (ابن عبد الرحمٰن بن عوف) قال الحافظ''': روی 
الآئرم عن أحمد عن سفیان عن الزھري مثله؛ إلا أنه قال عن عروۃ بدل 


سور قال اعت اخطاه تقاق) نک الأثرم: وقد حدّثنی بھ نوح بن یزید: 


.)٦۸۹ /۳( افتح الباری)‎ )١( 


اخ 

















۲٠‏ کتاب الحج ۳۸( باب (۸۰۹) حدیث 


ان عَبْد الَّْمٰن بن عَبْدِ الفَاریٗ أَخْيْرَہ أَنَه طاف بالبّیٔت مع غمَو بُنْ 
لطاب بَعْد صَلاۃِ الصُبٔحء فَلَمًا قَضَیٰ عُمَرْ طَوَافه نظِر فُلم پر 


من أصله عن إبراھیم بن سعد عن صالح بن کیسان عن الزھري؛ کما قال 
سفیانء انتھی. قال الزرقانی: فإنذ صحء احتمل ان لابن شھاب فيه شیخین: 
انتھی . 

(آن عبد الرحمٰن بن عبد) بلا إضافة (القاريٰ) بشذدً الیاء نسبة إلی القارۃ 
بطن من خزیمة (أآخبرہ) أي أخبر عبد الرحمٰن حمیداً (أنه طاف بالبیت مع 
عمر بن الخطاب بعد صلاة الصبح) طواف الوداعء قال الباجي''': جواز 
الطواف بعد صلاة الصبح وبعد صلاة العصر لا نعلم فیه خلافاًء وقد سُیْل 
مالكٌ عن الطواف الواجب بعد العصرہ فقال: لا باُس بذلك؛ ویؤخر الرکوع 
حتی تغرب الشمس؛ انتھی. 

قال ابن عبد البر''؟: کرہ الثوري والکوفیون الطواف بعد العصر والصبح؛ 
قالوا: فإن فعل فلیؤحر الصلاة؛ قال الحافظ!”': ولعلٴ مذا عند بعض 
الکوفیینء وإلا فالمشھور عند الحنفیة أُن الطواف لا یکرہ؛ وإنما تکرہ الصلاة؛ 
َال اہ الو خحرابت ات مکل مات المضلا ىسا یطرخ یو اعد 
وروی اأحمد بإسناد حسن عن جابر: اکنا نطوف؛ فنمسح الرکن الفاتحة 
والخاتمةء ولم نکن نطوف بعد الصبح حتی تطلع الشمسء ولا بعد العصر 


حتی تغرب الشمس)ء انتھی . 


(فلما قضي) أي أَتِمٌ (عمر) - رضي ال عنە - (طوافه نظر) إلی المطلع 
(فلم بر الشمس) طالعة (فرکب) بدون الصلاة؛ لأنه لا یراھا بعد الصبح حتی 
)١(‏ ا( المتقی) (۲/ ۲۲۹۱).۔ 
(۲) ل(الاستذکار؛ (۱۲/ ۱۷۸)۔ 


(۳) _ل(فتح الباری) (۳/ .)٦۸۸‏ 


۰ 











٠۔‏ کتاب الحج (۳۸) باب (۸۱۰) حدیث 
حَتّی أَنَاخَ بذِي طوّیء فصلی رَكعتیْن. 
۰-۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍ : ون آئ ات الْمَكيْ؛ َ 


قَال: رتا 293 ال بْنَ عَبَا٘س وف بعد صَلاةِ الْعَضرٍء ٤‏ مم تخل 
حجرتف فَلَ أُذْري ما يَضنم. 


تطلع الشمس (حتی ُناخ) آئ رن راحلته (بذي طویٰ) بالضم اسم موضع وو 


مكة والمدینة (فصلّی رکعتین) زاد في النسخ المصریة: سنة الطواف؛ وعلق 
البخاري فی (اصحیحه4): طاف عمر بعد صلاة الصبح؛ فرکب حتی صلی 
الرکعین اہڈی: طریٌ) قال :الحافظ۶؛ وقد رویناہ بعلوٌ في ١‏ أمالي ابن مندہا من 
طریق سفیانء ولفظە: أن عمر طاف بعد الصبح سبعاء ثم خرج إلی المدینة: 
لااو بی طریء رطلعت: الام لی رُجت 


۰ء-۔-۔- (مالك؛ عن أبي الزبیر المکي) محمد بن مسلم (أآنه قال:)_. 


لقد (رأیت) الحبر (عبد الله بن عباس یطوف بعد صلاة العصر) ھکذا في جمیع 
النسخ الھندیة واکثر المصریةء وفي بعضھا (الصبح)ء والصحیح الأآول (ثم 
یدخل في حجرتہ) بضمٌ المھملة وسکون الجیم الموضع المنفرد کذا في 
(المجمع)ء وفي (الجمل): القطعة من الأرض المحجورۃ بحائط أو نحوہ؛ 
فھی فعلة بمعنی مفعولة کالغرفة والقہضة؛ انۃ 


(فلا أدري ما یصنع) یرید: لا یدري هل کان یرکع طوافه بعد دخول 
حجرتہ أآم لا؟ والأظھر أنە لم یکن یرکع حتی تغرب الشمس؛ لأنه لو رکع قبل 
الغروب لرکع في المسجد؛ لان ذلك أفضل؛ء ولن الأمر المعتاد لمن وصل 
رکوعه بطوافه ان یرکع في المسجد؛ وانصراف عبد الله إلی منزله قبل أُن یرکع 
ظاھرہ الامتناع من الرکوع؛ ولا یمتنع فيی ذلك الوقت من الرکوع للطوافء إلا 
را الوقت لا یصلح لنافلة وإِن کان لھا سہبء قاله الباجي . 


۔)٦۸۹‎ /۳( الفتح الباری؛‎ )١( 


اخ 




















٠۔‏ کتاب الحج ۳۸۸ باب (۸۱۱) حدیث 


۱ ء۔ وحثخثني عَنْ عَالِبِ: کن ان ارز الکن 
قَال: او اتی سا ود ا الصٌبٔحء کت صَلَاة الَْضرِء 
ما ی0۳ 


وقال ت60 قالف مالك ازو-غینا> اررقٰ بن ای غیر غنٰ 
سفیان عن عمرو بن دینار قال: رأیت ابن عباس طاف بعد العصرہ فلا ادري 
صلی أم لاء فقال لە أبو الزبیر: ألم ترہ صلّی؟ قال: لا قال: لکني رأیته 
صلی ای 

قال الزرقانی'': رَإھا بَکرىاغوتا اذا کان رَوْة اعت آتا إذا 
تعدّدت؛ وھو ظاھر سیاقھماء فلا خلاف بل صدق کل من مالك وسفیان. 


قلت: والظاھر أن عمراً تردّد فی الصلاة للطواف الذي فعله بعد العصرء 
وأثبتە أبو الزبیر في أي وقتٍ کانء وتردّد أبي الزبیر کان فی خصوص ہنذا 
الوقت ۔ 

۱ ۰۔ (مالك؛ عن أبي الزبیر المكي؛ آنه قال: لقد رأیت البیت 
یخلو) عن الطائفین (بعد صلاة الصبح وبعد صلاۃ العصر ما بطوف بە أحد) في 
ھذین الوقتینء قال الزرقانی'": ھذا إخبار عن مشاھدة من ثقة لا إخبار عن 
حکم؛ فسقط قول أبي عمر بن عبد البر: ھذا خبر منکر؛ یدفعه من رأی 
الطواف بعدھما وتأخیر الصلاةۃ کمالك وموافقيهء ومن رأی الطواف والصلاۃ 
بعاامفنتا انتھی . 


وذکر فی (موطاً یز( '' بعد أثر الباب: قال محمد: إنما کان یخلو؛ 
(١)‏ انظر ڈالاستذکارا (۱۷۵/۲)۔ 
)٢(‏ لشرح الزرقانی) (۴۰۸/۲). 
(۳) ا شرح الزرقاني) (۳۰۸/۲). 
)٤(‏ انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۲/ .)۳۲٣‏ 


۹۹۷ 














٠۔‏ کتاب الحج (۳۸) باب (۸۱۱) حدیث 


ا 7 2 مر حر چ ۰ج تہ ا و کے ٦‏ تی مھا 8-۳ 
قال مَاللك : ومن طاف بالبیتِ بعض اسبوعه؛ ٹم افیمت صلاۃ 
نے - ار وو ہے 7و 
2 صلاة العصضص . فان جا یا ا ا ا 
اج أو صلاۃ لعَضر فانہ و و و جو کا ا و مر او و کو و وی کو و کو 


لأنھم کانوا یکرھوت الصلاة تَيْنكَ الساعتین والطوؤاف لا بُدٌ له من ضلاة 
رکعتینء فلا بأس بأن یطوف سبعاء ولا یصلّي الرکعتین حتی ترتفع الشمس 
وتبیضٍ؛ کما صنع عمر بن الخطابء آو یصلي المغربء وھو قول أبي حنیفة 
این 

وقال الباجی'': قوله: إن البیت کان یخلو في ھذین الوقتینء یقتضی 
الامتناع من الطواف في مذین الوقتینء وإنما ذلك؛ لن الطائف في مذا 
الوقت؛ إنما یطوف آسبوعا واحداء ثم یمتنع من الطواف لامتناع رکوع الطواف 
الأولء ولآن من سنة کل طواف أن لا یحول بینە وبین رکوعه طواف آخرء 
ولذلك کان یخلو البیت من الطائفین في ذینك الوقتینء انتھی. 
۱ قلت: وھذا عند المالکیة لعدم رؤیتھم وصل الأسابیعء حتی قال 
بعضھم: إن الزیادة علی السبع عمداً یبطل الطواف؛ کما تقدم مفصّلاً۔ 

ولا باب بَاَلك عتد احید مطلقاء وغید الغائین خلاف:الاوتی على آ3 
العنلاة بت ای ھا ضاب سح لکر اذا 7 وَصنت اِلِحَثفیة يکرَۂ 
وصل الاسابیع بدون الصلاۃء لکن لا کراھة عندھم في الأوقات المکروهة 
کما تقدم مفصّلا . 


(قال مالك: ومن طاف بالبیت بعض آسبوعە) أي شوطاً أو أکٹر ما دون 


السبعة (ثم أقیمت) مع الإمام الراتب (صلاة الصبح أو صلاةۃ العصر) وکذا حکم . 


غیرھما من الصلاۃ المکتوبةء وحَصٌّھما بالذکر لما یترتب علیھما ما سیأتيی من 
منع التحیة بعد البناء (فإنه) یقطع الطواف وجوباء ویستحب کمال الشوط 
قاله الزرقانی''. 

)١(‏ ا المنتقی) (۲/ ۲۹۲)۔ 

.)۳۰۹/۲( شر الزرقاني)‎ )٢( 


۳۰۸ 

















۰۔ کتاپ الحچ_ (۳۸) باب (۸۱۱) حدیث 


ِصلي مم امام َ بی عَلَىٰ مَا طاتء حخًتی پکھل سُبّعاء ئم لا 
۔َ 7 تَطِلَ ال او تغرتے 
قَالَ: وَإِن 
کات تا 1 وھ رھ کات اس اعد 


الصبٌح بعد الْعَضْرٍ ۰ ری . سم واحد؛ ۳ الرَكْعَتِین یئ 


ال سے 


تَطِلم الكّْشٌَءٴِ کی صن خر ۱ الْحَطاب: وَيْؤَعَرَمَما بل الحَضرء 


و بات الْمَف رھ اذا غربت 2 ٠‏ ہیا إِن شاف وَِن 


م6۴)ا 
ت٦‏ 
1 
3021 
ا 


اھ پٹ کت 2 اش ۲ 7 
ا حتی ۲ المعغرب فا" باس بذلِك . 


5 


شاء ١‏ 1 رما س۳ يصَليَ ہے 3 ٦‏ اس جج" 

الصلاۃ ویْنْذدب ان ھ ذلك الک ٥‏ لم 7 أوَلاً (حتی یکمل 7 
۳ یصلي) رکعتيه (حتی تطلع الشمس) وترتفع قید رمح (أو حتی تغرب) 
الشمس؛ فیصلیھما قبل صلاة المغرب . (قال) مالك: (وإن أخرھما حتی 
پصلی) فریضة (المغرب؛ فلا بأس بذلك) قال الزرقانيی: قبل أن یتنفل وإلا 
ابتدأہەء وظاھرہ أن تقدیمھما قبل صلاة المغرب أفضلء وقد قال ابن رشد: 
إنە الأظھر لانٌَّصالھما حینئذ بالطواف؛: ولا یفوّتانه فضبلة أُول الوقت 


(قال مالك: ولا بأس أن بطوف الرجل طوافاً واحدا بعد الصبح وبعد 
العصر؛ لا یزید علی سُبُٔع واحد) لکراھة ہت و آکثر قبل صلاۃ 
الرکعتین عند مالك؛ کما تقدم مفصّلاً (وپؤخر الرکعتین حتی تطلع الشمس) 
وتحلٌ النافلة بالارتفاع (کما صنع عمر بن الخطاب) فیما مَرٌّ عنه مسندا 
(ویؤخرھما بعد صلاة العصر حتی تغرب الشمس٠‏ فإذا غربت الشمس صلاھما 
إِن شاء) قبل صلاة المغربء (وإن شاء أخرعما حتی یصلی) مکتوبة (المغرب لا 
بس بذلك) ظاھر ھذا القول التخییر في أدائھما قبل المغرب وبعدہ؛ وظاھر 
القول الأول أفضلیة تقدیمھما قبل صلاة المغربء قال الزرقاني : فھو اختلاف 

۹ 











٠۔‏ کتاب الحج (۳۸) باب (۱) حدیث 


ہد مم مم و وم مم م ھ مم م دمع ی ےد ے ع ےا ے مل ےم مم ےج مم ےم یدہم ےھ وم+میدےع ی+ے٤‏ مھ یج فمم یدع ووام ےہ مے 


نولت ری ڈالابتتگا 7 77د جیاعة تن وراظالیرطاا عی عمالكف: أََٰ 
إلی ان یرکعھما بعد صلاة المغربء انتھی. فله ثلائة أقوال مشھورھا الثالث 


قال الدردیر'': ابتدأً طوافه لبطلانهء واجباً کان أو تطوعاً إن قطع 
لجنازةء ولو قل الفصل؛ لانھا فعل آخر غیر ما هو فیەء ولا یجوز القطع لھا 
اتفاقا ما لم تتعینء فإن تعینت وجب القطع إن خشي تغیرھاء وإلا فلا یقطعء 
وإذا قلنا بالقطعء فالظاھر أنە یبني کالفریضةء کذا قالواء وقطعه وجوباً ولو 
رکناً للفریضة أي لإقامتھا للراتبء ودخل معه إن لم یکن صلاھاء أو صلاھا 
منفرداء والمراد بالراتب إمام نقام إبراھیم علی الراجح وما غیرہ فلا یقطع 
لە؛ لأنه کجماعة غیر الراتب 7 لە کمال الشوط إن اق ات اُشناءی 
لیبني من أول الشوطء فإن لم یکملە ابتدأ من موضع خرجء ونیْب أن یبتدئ 
ذلك الشوط؛ کما قاله ابن حبیب. ویبني قبل تنفلهء فإن تنفل أعاد طوافه؛ 
وکذا إِن جلس طویلاً بعد الصلاةۃء أي ولو کان جلوسه لذکرء انتھی۔ 


قال الموفق”': إذا تلَبٌس بالطواف آو بالسعي؛ ثم أقیمت المکتوبةء فإنه 
یصلي مع الجماعة في قول آکثر أھل العلم منھم ابن عمر وسالم وعطاء 
والشافعي وأبو ور وأصحاب الرأي. وروي ذلك عنھم في السعيء وقال 
مالك: یمضي في طوافهء ولا یقطعه إلا أن یخاف أن یضر بوقت الصلاة؛ لآأن 
الطواف صلاةء فلا یقطعهہ لآخری . 


ولنا قوله قٌٍل: ۂ(إذا أُقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة)ء والطواف 


.)۱۷/۱۲( )١( 


(۲) (الشرح الکبیرا (۲/ ۳۲). 
(۳) ا المغني) :)۲٢١۷ /٥(‏ 











٠۔‏ کتاب الحج (۳۸) باب (۸۱۱) حدیث 


سو رر سر رر وی سڈ رٹ جج ۓےۓ2ۓ.001:2, 0:010011100 90101011-11 ہ ہک جج ریہ 


السعي بین الصفا والمروة أولی مع أنە قول ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ ومن 
سمّیناہ من أھل العلم ولم نعرف لھم فيی عصرھم مخالفاء وإذا صلی بنی علی 
طوافه وسعيه في قول من سمّینا من أھل العلم؛ قال ابن المنذر: ولا نعلم 
اأحداً خالف في ذلك إلا الحسنء فإنه قال: یستاأئفء وکذلك الحکم في صلاۃ 
الجنازةء إذا حضرت یصلّي علیھاء ثم یبنيی علی طوافه؛ لأنھا تفوت بالتشاغل 
عنھاء قال احِمدَ: ویکون ابتداءہ من الحجر: یعنی آنه پہتدئ الشوط الذي 


قلت: ما حکي عن مالك یأبی عنه کتب فروعه؛ فقد تقدم النص عنھم 
بوجوب القطع للمکتوبةء وکذلك عامة نقلة المذاهھب من شرٌّاح البخاري؛ 
حکوا عن مالك قطعه للمکتوبة وفق الجمھور؛ وقال النوويی فی (مناسکكەہ): 
وإذا أقیمت الجماعة المکتوبة وھو في الطواف؛ أو عرضت ات مامّة قطع 
الطواف لذلكء فإذا فرغ یبنيی والاستثناف أفضل؛ ویکرہ قطعه بلا سببء حتی 
یکرہ قطع الطواف المفروض لصلاة جنازۃ و صلاة نافلةء انتھی. 

فان ان :خجر فی کا ارہل لو الا ان نان توعد رت 
وآن یکون من عند الحجر الأسودہ انتھی. 

فلت : وکذلك یہني عند الحنفیةء کما تقدم في الحدث في الطواف. قال 
او فاور ا إذا حضرت الجنازة أو المکتوبة في أثناء الشوط ھل یتمّه أو 
لا؟ لم أرَ من صرح بە عندناء وینبغي عدم الإتمامء إذا خاف فوت الرکعة مع 
الإمامء وإذا عاد للبناءء ھل یبني من محل انصرافه أو یبتدئ الشوط من 
الحجر؟ والظاهر الاآول قیاسا علی من سبقه الحدث في الصلاۃء وھو ظاھر 


.)٢٤٤١٥ /۲( ا(رد المحتارا‎ )١( 











٦٠۔‏ کتاب الحج )٥۹(‏ باب 


(۳۹) باب وداع الیت 


قول (الفتح)''": بنی علی ما کان طافهء انتھی. 

وعَدٌ صاحب االلباب)''' في المکروھات الطواف عند إقامة المکتوبة 
قال القاري : فإن ابتداء الطواف حینئذ مکروہ بلا شبھةء وأما إذا کان یمکنە 
إتمام الواجب عليه وإلحاقه بالصلاة وإدراك الجماعةء فالظاھر أنه هو الاولی 
من قطعهء انتھی۔ 

وقال أیضاً: یُکرہ تأخیرھما أي الرکعتین عن الطواف؛ لأن الموالاة بینە 
وبینھما ستّة إلا فی وقت مکروہ؛ ولو طاف بعد العصر یصلّي المغرب؛ ثم 
رکعتي الطواف لکونھما واجبتینء ولسبق تعلقھما بالِمَّة قبل السنةء ثم یصلي 
سنّة المغربء انتھی۔ 

ولعلّك قد عرفت أن المسائل الخلافیة فی ھذین القولین اللذین ذکرھما 
المصنف؛ والأقوال التي ذکرت من فروع الأئمة سبعةء الأولی: قطع الطواف 
للمکتوبةء والٹثانیة : قطعه لصلاة الجنازة والثاللة : قطعه لغیرھما من الأعذار 
والرابعة : هل یقطعه بعد تمام الشوط أو قبلهە؟ والخامسة: ھل یبني من ابتداء 
الشوط أو من المحل الذي قطعه فيه؟ والسادسة : هل یصلی التحیة قبل المغرب 
او بعدہ؟ والسابعة: ہل یجوز أن یصلیھا بعد راتبة ارتا لا ہبڈ من قبلھا؟ 


(۳۹) وداع البیت 


بفتح الواو اسم للتودیع کسلام وکلاِ کذا في (العنایة)ء وقال ابن 
نجیم: له خمسة آسام: طواف الصدر لأنہ یصلدر عنهہ؛ء والصدر الرجوع؛ 
وطواف الوداعء لأنه يُوَدُع البیت بەء وطواف الإفاضةء لأنە لأجلە بُفیض إلی 


.)۴۸۹/۲( لفتح القدیر؛‎ )١( 
انظر: اشرح اللباب) (ص۸۲).‎ )٢( 











راو وھ ھ وو عم ےھ ےم مو ے ٤ی‏ مھ و مے ے یلیم یل د٭جھ ےج وہھہے ے و پ وھ مھ مج وس ےا ہے و دع لے ل٣ےھ‏ ےم اع یه 


ایت من منی؛: وطواف آخرر مد لیت لآنہ ل١‏ طواف بعد وطواف 
الوا جب . 


افعال الحجء وعند الشافعي هو الرجوع إلی أھلهء ویبتني عليه أنه لو طاف 
للصدرء ثم أقام بمکة لشغل لم تلزمه الإعادة عندنا خلافاً لەء انتھی. 


قال الموفق'': طواف الوداع واجب؛ ینوب عنه الدم إذا ترکەء وبھذا 
قال أبو حنیفة وأصحابه والثوري والشافعی؛ وقال أیضاً: من أتی مکة لا یخلو 
إما أن یرید الإقامة بھا أو الخروج 7 فان أقام بھا فلا وداع عليه؛ لأن 
الوداع من المفارق لا من الملازمء سواء نوی الاإقامة قبل النفر أو بعدہء وبھذا 
قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: إن نوی الإقامة بعد أن حلٗ لە النفر لم یسقط 
عنه الطواف؛ فأما الخارج من مکة؛ فلیس لە أن یخرج حتی یودع البیت 
بطواف؛ وھو واجب؛ من ترکه لزمه دم وبذلك قال الحکم وحماد والثوري 
وإسحاق وأبو ٹور وقال الشافعی فی قول لە: لا یجب بترکه شیء؛ لأأنه 
یسقط عن الحائض؛ فلم یکن واجباًء - ۱ 


لقاع فااروی مر ات ضا سس فا لاس :لاس آق یکرت ا عھدهم 
بالبیتء إلاً أنە خفّف عن المرأۃ الحائض)ء متفق عليه. ووقته بعد فراغ المرء 
من جمیع أمورہ لیکون آخر عھدہ بالبیت؛ ومن کان منزله في الحرم؛ فھو 
کالمكي لا وداع عليهء ومن کان منزله خارج الحرم قریباً منەء فظاھر کلام 
الخرقي آنە لا یخرج حتی بُوَدُمٌَ وھذا قول آبي ور فإن أَخُرَّ طواف الزیارة 
فطافه عند الخروجء ففيه روایتان: إحداھما یجزئە؛ لأنه أمر ان یکون آخر 
عھدہ بالبیتء وقد فعل؛ وعنه: لا بجزئەه؛ لأآنھما عبادتان فلم تجز إحداھما 


۔)۳۳٣‎ /٥( ا( المغنی)‎ )١( 


٠۳٣ 








٠‏ کتاب الحج ۱ ()۳٣۹(‏ باب 


11011010111111111,:11181::3230+ سو کک ە ہک7 ۲۰ک ٹہ  "‏ س٢‏ غ کشخ کرد ہڈڈہ.] 


عن الآخری؛ فإن وَدٌمْ واشتغل بتجارة أو إقامةء فعليه إعادتهء وبھذا قال عطاء 
ا و ہے ۱ ا۱ ۱ (١)‏ 
ومالك والثوري والشافعي وأبو ثور؛ انتھی. وجزم في (الروض المربع' 


یاجزاء طواف الزیارة عن الوداع ۔ 


وقال النووي'': هو واجب؛ یلزم بترکە دمُ علی الصحیح عندناء وھو 
قول أکثر أھل العلم وقال مالك وداود وابن المنذر: هو سنة لا شيء في 
ترکەء وقال أصحابنا الحنفیة: هو واجب علی الافاقي دون المكي والمیقاتيی: 
وقال أبو یوسف: أحبً إلیْ أن یطوف المكي؛ لأنه یختم المناسك؛ ولا یجب 
علی الحائض والنفساء ولا علی المعتمر؛ لآأن وجوبه عرف نصّا في الحج؛ 
فیقتصر عليه؛ ولا علی فائت الحج؛ لن الواجب عليه العمرةء ولیس لھا 
طواف الوداع . 


وقال مالك: من أَخُرَ طواف الوداع وخرج؛ ولم بطف إن کان قریباً 
رجعء فطاف؛ وإن لم یرجعء فلا شيء عليهء وقال عطاء والثوري وأبو حنیفة 
والشافعي في أظھر قوليہ وأحمد وإسحاق وآبو ثور: إن کان قریبا رجع فطاف: 
وإنذ تباعد مضی وأھراق دماء واختلفوا في حدّ القرب؛ فروي أن عمر ۔ 
رضي اللہ عنە - رَدٌ رجلا من مر الظھران لم یکن وِدّعٌ وبینە وہین مكة ثمانیة 
عشر میلاًء ورآہ مالك ولم یحدًٌ لە حداء بل أدار الحکم علی المشقةء کما 
سیأتيی؛ وعند أبي حنیفة: یرجع ما لم یبلغ المواقیت؛ وعند الشافعي وأحمد: 
برجم من مسافة لا تقصر فبھا الصلاۃء وعند الثوري: یرجع ما لم یخرج من 
الو 


واختاہ | فیمن وَدّمَ ثم بدا لە فی شراء حوائجە؛ فقال عطاء : یعید حتی 
.)۵٢۱/۱( )۱(‏ 


.)۷۸/۹( انظر : (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ ()٢( 
٤٤ 
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یکون آخر عھدہ الطواف بالبیتء وہنحوہ قال الثوري والشافعي وأحمد وأبو 
ثور وقال مالك: لا باأس أن یشتري بعض حوائجه وطعامہ في السوق؛ ولا 
شيء عليهء وإن أقام یوما أو نحوہ أآعادء وقال أبو حنیفة: لو ودع وأقام شھراً 
أو آکٹر أجزأہ ولا إعادۃ عليهء کذا في (العیني!''' بزیادة. 

قال النووي في (المناسك): ینبغي ان یقع بعد الفراغ من جمیع أشغاله 
ویعقبه الخروج من غیر مکث؛ فإن مکث بعدہ لغیر عذر و لشغل غیر أسباب 
الخروج؛ کشراء متاع؛ أو قضاء دینء أو زیارةۃ صدیقء أو نحو ذلك؛ فعليه 
الإعادةء وإن اشتغل بأسباب الخروج کشراء الزاد بلا مکٹ وشدً الرحل 
ونحوھماء لم یعد الطواف٠‏ انتھی . 

قال الدردیر''': تُيِبَ لمن خرج من مکة ولو مکیأء أو قدم إلیھا بتجارۃ 
طواف الوداع إن خرجء؛ أي أراد الخروج لکالجحفۃة ونحوھا من بقیة 
المواقیت٠‏ أراد العَوْدَ أم لاء إلا المتردد لمکة لحطب ونحوہء فلا وداعٌ عليه 
لا لقریب . کالتنعیم والجعرّانة مما دون المواقیت: وتاڈی الوداع بالإفاضة 
وبطواف العمرة؛ ویحصل لە ثوابه إن نوا بھماء وبطل کونە وداعاًء وإلا فھو 
فی نفسهہ صحیحء بإقامة بعض یوم بمکكةء فیطلب بإعادته لا بشغل خت ولو 
30۳ئ0( 


قلت: ھذا هو المشھور عن المالکیةء وحکی الباجي'' عن أشھب: أن 
من طاف للوداعء ثم أقام أیاماًء فلیس عليه أن یودعء إن شاء ودّع وإلاً لا۔ 
قال الدسوقی!: طواف الوداع حاصل المسألة أن الخارج من مکة إن قصد 
)١(‏ معمدہ القاريی) (۷/ ۳۸۳). 
)۲( (حاشیة الدسوقي) .)٤٥ /٢(‏ 
)٣(‏ ا المنتقی) /٢(‏ ۲۲۹۳). 
٤ی)‏ (حاشیة الدسوقي) /٢(‏ ٥۵)۔‏ 
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التردّد لھاء فلا وداع مطلقاًء وصل للمیقات أم لاء وإن قصد مسکن أو الإقامة 
طویلاً فعليه الوداع رطلقاء وإن خرج لاقتضاء دین أو زیارة أھلء نظر فإن 
خرج لنحو أحد المواقیت وَذٌعٌء وإن خرج لدونھا فلا وداعء ھذا محصل 
کلام ح. 

قوله: وتأڈی الحاصل: أن طواف الوداع لیس مقصوداً لذاته بل لیکون 
آخر عھدہ من البیت الطواف؛ فلذلك بتاڈڈی بطواف الاإفاضة أو طواف العمرة؛ 
ولا یکون سعیه لە طولاً خیث لم یقم عندھا إقامة تقطع حکمّ التودیعء والمراد 
بتأاديه بھما أنه لا یستحب لمن طاف للافاضة أو للعمرةء ثم خرج من فورہ ان 
یطوف للوداعء بل یسقط عنه الطلب بما ذکرء ویحصل لە فضل الوداع إن نواہ 
ہما ذکر قیاساً علی تحیة المسجد: والمراد ببعض الیوم ما زاد علی الساعة 
الفلکیةء انتھی ۔ 

وفيی (العْنية): هو واجحب علی کل حاج آفاقي مفٰرد أُو قارن و متمع 
بشرط کونە مدرکاً مکلفاء لا علی معتمر وأھل مکة؛ ومن أقام بھا قبل حل 
النفر الأول ولا أھل المواقیت: إلاً أنه یندب لأھل مکة ومن في حکمھم؛: 
ویشترط ان یکون بعد طواف الزیارة کلە أو أکثرہء ولە وقتان: وقت الجواز؛ 
ووقت الاستحباب؛ فوقت الجواز أوله بعد إتیان أکثر طواف الزیارةء ولو في 
یوم النحرء ولا آخر لوقتهء فلو آأتی بە ولو بعد سنةء یکون أداٴ لا قضا٤‏ 
ووقت الل(استحباب ان یوقعه عند إرادۃة السفر ولو أقام بعدہ ولو أیاماً أُو آکٹر 
فلا بأاس ب4 والأفضل ان بعید . 

وعن أبی حنیفة: إذا طاف للصدرء ثم أقام إلی العشاءء فأحب إِليْ أن 
یطوف طوافاً آخرء لثلاً یکون بین طوافهہ وسفرہ حائل. 

والحاصل: أن المستحب أن یقع عند إرادة السفر بعد الفراغ من جمیع 
أشغالهء ویعقبہ الخروج من غیر مکث؛ وھذا واجب عند الشافعي ۔ رحمہ الله ۔ 


اد 











٠۔‏ کتاب الحج (۳۹) باب ۸۱۲۳(۰)۱ حدیث 


١ ۰۳۲٢‏ -۔ حذنني تم ان کات غَْ نافع عَنْ 


و عو سس اھ مو بے وپ کی لور پا ۷ے ا سو و کت ج وو کک ہی مبوو ا کا و کے ٢۱‏ ا ا 


رت تک لا اڈ بر 


رڈ سک رش سال مھ نات 
۱ لمیقات: فان جاوزہ لم یجب الرجوع؛ بل إما یمضی:؛ وعليه 3غ وإما ان 
یرجع بإاحرام حج أو عمرة فإذا رجع ابتداً بطواف العمرة ثم یطوف للصدر 
ولا شيء عليه للتأخیر مخكقرق سا والاولی أن لا یرجع بعد المجاوزۃ؛ 
وییعث دما؛ لأنه أنفع للفقراء انتھی مختصراً. 

۰۲ء۔ (مالك: عن نافع عن عبد ال بن عمرہ أن عمربن 
الخطاب) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (قال : لا یصدرئ) بضم الدال والنون الثقیلة 

والمسألة خلافیة عند الشافعیةء قال النووي فی (المناسك): اختلف 
اُصحابنا فی أن طواف الوداع من جملة مناسك الحجء أم عبادة مستقلة؟ فقال 
إمام الحرمین : هو من مناسك الحج ولیس علی غیر الحاج طواف الوداع اذا 
الحجء بل یؤمر بە من أراد مفارقة مکة إلی مسافة تُقصر فیھا الصلاةۃء سواء 
کان مکیاً أو غیر مکيء قال الرافعي : ھذا الثاني هو الأصحء انتھی. 

قال ابن حجر: لکن قُوٌی السبکي قول الغزالي کإمامہ أنه منھاء فیختصّ 
بہمرید الخروج من ذوي النسكک: وکذا الأستویق والأذرعي والزرکكشي وغیرهم 
انتھی. (حتی بطوف بالبیتِ) طواف الوداع (فإن آخر النسك الطواف بالبیت)؛ 
وفيی تسمیته - رضي اللہ عنه ۔ إباہ نسکاً أیضاً حجة للحنفیة أن المراد بالصدر 
الرجوع عن النسك؛ کما تقدم. ولذا جعله عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ آخر النسك؛ 


۷ 











کتاب الحج ) باب (۸۲ حدیث 


لوت ھی تی َإِنَ یز ال القوَافُ 
۹۹۶۷۹7 ۹٭ ئو۵909"ً"ٰ۶۹گ۶۳" وَاللُ أَعْلَمَ 7 0 
وس کت تعکر کی تھا من تقت الوب 4ء رہ ہر یا ںہ 
راتا آزل اہب ئن افغالتت کيا کان اتا ے :تا قال> ما طاف ھذا 
الطواف؛ ثم أقام أیاماً فلیس عليه ان یُودع إن شاء فعل وإلا لاء وقد اقتدی 
عمر - رضی اللہ عنه - فی ھذا الحکم بالنبیٔ گلا حیث قال: الا ینفر أحد 
حتی یکون آخر عھدہ بالبیت)؛ آخرجه مسلم ورواہ الشافعيی؛ وزاد: فان آخر 
السك الطوافِ بالیت: کذا فی ٦التعلیق‏ الممجدا'''ء: 


(قال مالكء فی) مأخذ (قول عمر بن الخطاب) إذ قال: (فإن آخر النسك 
الطواف بالبیت إن) قوله: (ذلك فیما تُری) بضم النون أي نظن أنە مأخوذ من 
قوله تعالیٰ الاّتي (والل أعلم) علَيفة ستدله جتلة معرضة+ والڈیٰ ئظن آنه 
قال: (لقول اللہ تبارك) بلام الجارۃ القول في س المصریة خبر لان وفي 
النسخ الھندیة بدلە یقول اللہ تبارك (وتعالیٰ: ٭وءَ من یَعَظمَ) من التعظیم کے 
پ4) جمع شعیرۃ أو شعارة بالکسر بوزن قلادةء أعلام 0 وأفعالهء کذا في 
دالجمل؛ (َإت) أي تعظیمھا کذا فی (الجلالین) (ہین تثوف القوب۹) من 
ابتدائیةء أي فإن تعظیمھا مبتدأ وناش من تقوی قلوبھم؛ کذا في (الجمل؟ عن 
الخطیب . 


قال الباجی”: اختلف الناس فی تأویل هذہ الاّیةء فذھب مجاھد إلی 
أن الشعائر هي البُّنء وأنکر القاضي آبو إسحاق ھذا القول؛ لانە تعالیٰ قال: 
فاوآَللدّت جَکلکھا لگر يُن شعتیر ا4ء فأخبر تعالیٰ أن البدن من الشعائر؛ 


.٦۲۹۳ /۲( ا المتقی)‎ )١( 
.)٥٦۳۷//۲( )۲( 
۲۱١ (المتقی‎ (۳( 

















۰ ک۵ پچ کتاب الحج )۳۹٣(‏ باب "۸۸۳(۰ حدیث 


را0 0۰)( لی آأ لیت ایق ۳0 َ0 
وَانْقِضَاومَاء إلی الچ ا 
۳۔ وحثشثني عَنْ عَالِكٍء عَنْ يَحَیَیٰ بْن سَعیی؛ أَن 


ہ۔ہ۔ مے 


نے تم و ہک و کت و ون و یا کی یو او جو چو و کو ا سم و و 


ور وہ ازیسن ایی سان قال : ا رض وت ٭ نہ 
ملَِمْ اك أَجل میک ٠+‏ وذلك یقتضي أن یکون اجلا مہوقتاً کال و قوف رف 
والمبیت بالمزدلفة ورمي الجمار؛ وقد روي عن زید بن أسلم أنه قال: 
الشعائر ست: الصفاء والمروۃ؛ والجمار؛ والمشعر الحرامء وعرفةء والرکن. 
والحرمات خمس: الکعبة الحرامء والبلد الحرامء والمسجد الحرامء والشھر 
الحرام: حعدت 


مر ہگر سم مھ 


(وقال : ان لھا ا آلنت العتیق؟٭ فمحل الشعائر کلھا و) محل 
(انقضاؤھا) جمیعھا (إلی 7 العتیق) قال السیوطي في (الدرا”'': أخرج ابن 
أبي شیبة وعبد بن حمید وابن المنذر وابن أبي حاتم عن محمد بن موسی في 
قولہ ذلك: ڈ٭اومن بعظم مکر ال4 قال: الوقوف بعرفة من شعائر اللہ وبجمع 
من شعائر اللہ راس شتازر الف ورمي الجمار من شعائر اللہ ٠‏ والحلق 
من شعائر الله فمن یعظمھاء فإنھا من تقوی القلوب؛ لکم فیھا منافع إلی أجل 
مسبّیٰ؛ قال: لکم في کل مشعر منھا منافع إلی ان تخرجوا منە إلی غیرہء ٹم 
محلھا إلی البیت العیققال> محل علہ القعائر کلھا الطواف:نالیٹ: العتیق 
انتھی . فالمراد بھذا الطواف هو طواف الصدر؛ لآنه هو منتھی الشعائر کلھاء 
ولذا جعله عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ آخر النسك . 


۳ ء۔۔ (مالك؛ اجحر یو بت (آن عمر بن 
الخطاب) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (رَدٌ رجلا من مرٌ) بن بفتح المیم وتشدید الراء 


.)٥٤/٦( االدر المثور)‎ )١( 











٠۔‏ کتاب الحج (۳۹) باب 


(۸۱۳) حدیث 


المھملة (الظھران) بالتعریف في النسخ المصریة والتنکیر في الھندیةء وبالأول 
ذکرہ أھل اللغة بلفظ ثثنیة الظھر اسم وادٍ بقرب مکة؛ وعندہ قریةٌ یقال لھا: 
مرّ تضاف إلی مذا الواديء فیقال: مر الظھرانء کذا فی (المعجم)؛ قال 
أبو عمر: یقولون بین مرٌ الظھران وبین مکة ثمانیة عشر میلا (لم یکن) ھذا 
الرجل (ودّع البیت) فردّہ عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ (حتی وَدْع البیثٌ) بُشْکَل ھذا 
الأثر علی المالکیة لما سیأتيی عن مالك قریباً آنە یرجع إن کان قریباً۔ 

00 0رز ٠‏ ورجع لە - أي لطواف الوداع ۔ إن بطل؛ آو لم یکن 
فعلهء إن لم یخف فوات أصحابهء انتھی. ولذا قال ابن عبد البر''': یقولون: 
بین مر الظھران وبین مکة ثمانیة عشر میلاّء وھذا بعیدء عن مالك وأصحابہ لا 
یرون ردّہ لطواف الوداع من مثله؛ وأوّله الزرقاني بأن ردہ کان لاستحباب ذلك؛ 
إِن لم یخف فوت أصحابهء آو لان عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یری وجوبە؛ انتھی. 

قال الباجی”٣:‏ رد عمر ۔ رضي اللہ عنە ‏ یقتضي أن ذلك الرجل لم یکن 
عل ئے کبیر متَقة ولا خاف فرات رفقة قد روی غن مالك:فیعن نسی 
الوداع وبلغ الظھران: آنەه لا شيء عليه؛ قال ابن القاسم: لم یحد فيه جا 
وأری إِن لم یخف فوات أصحابه ولا منعه کریُه فلیرجع؛ وإلا مضی ولا شيء 
عليهء فقول مالك محمول علی من لم تلحقه مشقة بالرجوع من مر الظھران؛ 
ولذلك لم بیحدً فيه حداء وإنما هو بمقدار الامکان من غیر مشقةء ولعل الذي 
ردّہ عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ قد رأی بە من القوّة علی ذلك؛ وتمگنە لە ما علم 
أنە لا تلحقه بە مشقةء فندبه إلی ذلكء وأعلمه بما لە فيه من الفضل؛ فرجع 
بقولهء فکان ذلك رذا لەء انتھی۔ 


.)٤٥/٢( الکیر)‎ حرشلا٦8‎  )١( 


.)۱۸٣ /۱۲۲( ڈ(الاستذکار)‎ )۲٢( 
.)۲۹٢ /۲( ا المتقی)‎ )۳( 


اہ 











و کتاب الحج )۳٥٣(‏ باب ۸۱۷ :حدیث 


۰۹ء۔۔ وحذثني مَنْ مَالِكٍِ کس 2 نْ عَروَةَء عَنْ 
آبيە؛ أَنّهُ فَالَ: مَنْ أَفَاضِن فَفْدَ فَتَیٰ | الله حَجّة. فَإنَهُ إِنْ لم بگنْ 


5 
سن لے 


حمسہ شی فقو ٤‏ 700۶ ".2 خر عَهلہِ الطِوافت 00و وَإِن 
2 کو ا رشن لَهُ فَقَد قَضیٰ ی09- ھ0 


س و 7 


٣يی۶۰۶۷)۶۷ھَ‏ مھ جَھل أ انڈیکیں ےھ مع الظ ات 
راہ کے تو ٠‏ ا وع ا الا ٌ رک قریباء وہ پیا اڑے 


وانت خیر بنہ لا فاقة إلی التوجیہ عند الحنفیة لما تقدم من قولھم: من 
خرج من مکة ولم یطف؛ یجب عليه العود ما لم یجاوز المیقات؛ سر الظھران 
فیما دون المیقات ۔ 


۱۶,-ے-ے- (مالك؛ عن هشام بن عروۃ عن آبیە؛ أنە قال: من أفاض) 
أي فرغ عن طواف الإفاضة (فقد قضی اللہ حہحّہ) أي قد کملت فرائضه وحلْ 
لە جمیع ما یحل للحلال (فإنه إِن لم یکن حبسه شيء) أي لم یمنعه مانع عن 
الطواف بعد ذلك (فھو حقیق) اي جدیر؛ ویستعمل استعمال الواجب واللازم 
والجائزء قاله الراغب؛ فحملە المالکیة علی الندب؛ والحنفیة علی الوجوب 
(آن یکون آخر عھدہ الطواف بالبیت) طواف الوداع (وإن حبسە) أي منعه (شيء 
و عرض لە) عذر یمنع طواف الوداع (فقد قضی اللہ حہّہ) أي أکمل اللہ حجّه 
ولم یبق عليه ما یمنع عن الرجوع إلی بیتە اما عند المالکیةق فظاھر؛ لأنہ سنة 
عندھم. وأمّا عند الحنفیةء فإنه وإن کان واجباء لکن الواجبات تسقط بالعذر 
مع الدم أو بدونە. 


(قال مالك: ولو أن رجلا جھل) أي لم یعلم (أن یکون آخر عھدہ) أي 
الحاجٌ عند الخروج من مکة (الطواف بالبیت) للوداع (حتی صدر)ء أي رجع 
عن مکة (لم آر عليه شیٹا) لأنه ترك سنة ولا شيء بترکھاء وعليه دم عند 
الحنفیة (إلا أن یکون) علم ذلكء وکان إذ ذاك (ة کنا من مکكة؛ وقد عرفت 
فرست أئه لم یحد القرب بحڈء بل المدار عندھم في ذلك علی عدم المشقّة 


)۱ء 











٠۔‏ کتاب الحج )٠٤(‏ باب (۸۱۰) حدیث 


)٤٤(‏ باب جامع الطواف 

۷۷ےے تھی رف الف 7 9 ای ا 
محمد بن عَبْدِ الرّخْنِ بْن نَوفَلء عَنْ غُرْوَة بْن الریَبْرِ عَنْ زَبْنَبَ 
لن ان مَلتت فن ام سَلقة آزے الا ا لسلست 


ورأی الإمام ىرٌ الظھران بعیدا والمدار فی ذلك عتد الحبفیة'*'“ علیٰ 
المواقیتء ویجب العود ما لم یجاوزھا. 
(فیرجع فیطوف بالبیت) طواف الوداع (ثم ینصرف) إلی منصرفه (إذا کان 
قد أفاض) قال الباجي''': یحتمل معنیینء أحدھما: أُن یرید أُن ھذا حکم من 
اأفاض؛ وَأمّا من لم یفض؛ فإنه یرجع علی کل حالء قرب آو بعد والثانيی: 
یرید إذا کان قد أفاض یوم النحرء وَأمّا من أفاض بعد النحرء واثصل خروجه 
بإفاضتهء فلیس عليه طواف؛ لأن طواف الاإفاضة یجزئ عنهء انتھی. 


قلت : والتوجیه الٹانی مختصّ ہمسلك المالکیة . 


)٠٤(‏ جامع الطواف 

أي الروایات المتفرقة فی الاأحکام المختلفة للطواف . 

٥۷-ھ-ھ-‏ (مالك؛ عن أبي الأسود محمد بن عبد الرحمٰن بن نوفل) 
الأسدي یتیم عروۃ (عن عروۃ بن الزبیر عن زینب بنت) وفي نسخة ابنة (أبي 
سلمة) عبد اللہ بن الأسد المخزومي؛ ربیبة النبیٔ قُء ولدت بأرض الحبشة 
کما في (المحلی)ء (عن) أمھا (أم سلمة) ند بنت أبي أمیة (زوج النبی ٍ3) 


)١(‏ قال أہو حنیفة وأصحابه: یرجع إ اف الوداء ما لم یبلغ المواقیت؛ فإن بلغھا و 
بو یرجع 0 
یرجع فعليه دم . 0ا لاستذکار) (۱۸۱/۱۲).۔ 


(۲) ا المنتقی) (۲/ .)۲۹٥۱‏ 


"۲ 








مض ےھ مھ وم مو مھ و ےی مم جم دم وم مم وو مو وم دو و وو وو ےو و وجوم وو ہویم مه 


ھکذا أآخرجه البخاري في مواضع من (صحیحہ)ء وأخرج في (باب من صلّی 
رکعتي الطواف خارج الحرم) بسندین بالتحویل؛ فذکر أوّل سند مالك المذکور. 

ٹم قال ح: وحدّثني محمد بن حرب نا أبو مروان یحیی بن أبي زکریا 
الغساني عن هشام عن عروۃ عن أم سلمة؛ قال الحافظ''': قوله: عن عروۃ 
عن آم سلمة کذا للاکٹ ووقع للأصیلي عن عروۃ عن زینب عن أم سلمة؛ 
وقوله: عن زینب زیادة في هذا الطریق فلقد أخرجهە أبو علي بن السکن عن 
علي بن عبد الله بن مبشر عن محمد بن حرب شیخ البخاري لیس فیه زینب . 

وقال الدارقطني في ١‏ کتاب التتبع) في طریق یحیی بن أبي زکریا هذہ: 
هذا منقطع: فقد رواہ حفص بن غیاث عن هشام بن عروۃ عن أبيه عن زینب 
عن أُمهھا ولم یسمعه عروۃ عن أم سلمةء انتھی. 

قلت : وإليه مال النسائي إذ قال بعد ذکر حدیث هھشام: عروۃة لم یسمعه 
من آم سَلبَلہ: ثان الحافظ''': ریسیل آت یکوت ذلك خدنا اس لان حدکھا 
هذا فيی طواف الوداعء وَأمّا ھذہ الروایة فذکرھا الآثرم قال: قال لي أبو 
عبد الله یعني اأُحمد بن حنبل: نا أبو معاویة عن ھشام عن أبيه عن زینب عن 
أُمها: ان رسول اش قَلةٍ آمرھا أُن توافیه یوم النحر بمکة؛ قال أبو عبد اللہ: 
ھهذا خطاء فقد قال وکیع عن ھشام عن آبیە: ‏ أن النبیٔ قَلقُ أمرھا أن توافیه 
صلاة الصبح یوم النحر بمکكةاء قال: وھذا أیضا عجیب ما یفعل النبیٔ لُ یوم 
النحر بمكة؛ وقد سألت یحبی بن سعید القطان عن ھذاء فحدّثني بە عن هشام 
بلفظ : آمرھا ان توافيیء لیس فیه ھاءء قال أحمد: وبین ھذین فرقء فإذا عرف 
ذلك تبیّن التغایر بین القصتینء فإن إحداھما صلاة الصبح یوم النحرء والآخری 
صلاة الصبح یوم الرحیل من مکة. 
(١)‏ (فتح الباريی) (۳/ .)٦۸۷‏ 
(٢(‏ افتح الباری) (۴/ .)٥۸۷‏ 


۳٣ 











٠‏ ۔ کتاب الحج ر٤‏ باب )۸۱۵١(‏ حدیث 


کو امہ 8*0 ال ا ا .. سن اکن فَقَالَ: ا ظوفی : 


وقد 2 الإسماعیلي حدیث الباب من طریق حسان بن أبي إبراھیم 
وعلي بن هھاشم ومحاضر بن المورع وعبدة بن سلیمان؛ رَهَعلةالقتای انا 
من طریق عبدة کلھم عن هشام عن آبیە عن أم سلمة؛ وھذا هو المحفوظ: 
وسماع عروة عن آم سلمة ممکن؛ فإنه أدرك من حیاتھا نیّفاً وثلائین سنة. وھو 
معھا فی بلد واحد: انتھی . 


وقریب منە ما فيی (العیني۷'' وحاصلە: أن المحفوظ في حدیث ھشام 
بدون زینبء وروایة أبي الآسود بإثباتھاء ویمکن الجمع اه سد او لا پرابطة 
زینب عن أم سلمق ثم عن أم سلمة بدون الواسطةء فحَذّث بە علی الوجھین؛ 
ولا ایکون مطت 


(أُنھا قالت : شکوت إلی رسول اللہ قٍة) أوان الرحیل إلی المدینة (أني 
أشتکي) أي أتوجُعمْ وھو مفعول شکوت: ترید آنھا شُکُٹْ إلی رسول الہ قَكة 
اُنھا لا تطیق الطواف ماشیةء لضعفھا من تلك الشکویٰ التي کانت بھاء قاله 
الباجيیء وضسٌّرہ الحافظان ابن حجر والعیني في غیر موضع من شرحھما شکوی 
ام سلمة بمجرد الضعف؛ وفي روایة النسائي عن أم سلمة أُنھا قدمت مکة وھي 
مریضةء فذکرت ذلك لرسول ال پل الحدیث . 


(فقال) النبیٔ لق : (طوفی من وراء الناس) لأنه أستر لھا ولآن سنة 
النساء التباعد 0ئ" فی ا اف ولأن رقرتھا لکرتھا:راکة:خاف تاذی 
الناس بدابتھاء وقطع صفوفھم. وقال الباجی”'': طواف النساء وراء الرجال 
لھذا الحدیث؛ ولم یکن لاآجل البعیر فقد طاف رسول ال قٌُ علی بعیرہ 
(١)‏ اعمدة القاري؛ (۷/ ۲۰۷). 
)٢( ٠‏ االمتقی) (۱/۲٥۲۲۹۔‏ 























٠۔‏ کتاب الحج () باب 


(۸۱۵) حدیث 


یستلم الرکن بمحجن؛ وھہذا یِدل علی الّصاله بالبیت؛ لکن من طاف غیرہ من 
الرجال علی بعیر؛ فیستحب لە إن خاف أن یؤذي أحداً أن یبعد قلیلاًء وإن لم 
یکن حول البیت زحامء وَأمِنّ آن یؤذي اأحداً فلیقرب؛ کما فعل النبیٔ گل 
وأَمّا المرأة فإن من سنتھا أن تطوف وراء الرجالء انتھی . 

(راتت راكية) آق بعیركء کما في روایة هشام عند البخاري بلفظ عن 
عروۃة عن آم سلمة: أن رسول اللہ قٌُ قال وھو بمکكةء وأراد الخروج ولم تکن 
أم سلمة طافت بالبیتء وأرادت الخروجء فقال لھا رسول اش قَ: إذا اأقیمت 
صلاة الصبح فطوفي علی بعیركء والناس یصلون؛ ففعلت ذلك؛ فلم تصل 
حتی خرجت؛ انتھی. 

وعلم منە أیضاً ان القصة لطواف الوداعء وقال الباجي: یحتمل أن یکون 
طواف آم سلمة طواف الواجب؛ وھو الأظھر؛ ویحتمل أن یکون طواف 
الوداعء انتھی. 

قلت: وھو الصوابِ لما فی النسائی عنھا قالت: یا رسول اللہ! والل ما 
طفت طواف الخروج؛ فقال النبی لا: نذا اُقیمت الصلاةۃ فطوفي)ء الحدیث؛: 
وعلی الأول حمله ابن حزم إذ قال: طافت آم سلمة ذلك الیوم علی بعیرھاء 
وھي شاکیة؛ وتعقبه ابن القیم في (الھدي؟'' وقال: هو طواف الوداع بلا 
سوا 

قال الموفق''': لا نعلم بین أھل العلم خلافاً فی صحة طواف الراکب 
إذا کان لە عذرء فإن ابن عباس روی: أنه ا طاف فيی حجة الوداع علی بعیر 
یستلم الرکن بمحجن)ء وعن أم سلمة قالت: شکوت... الحدیث؛ متفق 
() زپزاد المعاد؛ (۲/ ٢٦۲)۔‏ 
)(۲( (المغنيی) (ہ٥/‏ ٢١٢۲)۔‏ 


ء٥٥‎ 











٦٠۔‏ کتاب الحج )٤()‏ باب ۸ حدیث 


57 وہ ہر ہہ ہیں کر کپ شک و عو و و ار ںا وس ار ہا کا ا بت سب فہ۔ پہ نے نی یا سس مھ تیم ا رج ای یسوی ای ای کیو نی 


عليھما وقال جابر: (طاف ۹ 0008“ لیراہ الناس؛ ولیشرف 
علیھم لیسألوہ فإن التائیں جج غشوٰہا والمحمول کالراکب . 


رانا:الطراف رئا آؤمسرلا لغیر عتر توم کلام:الخرقی ان لا 
یجزئەء وھو إحدی الروایات عن أحمد؛ لان النبیٔ لق قال: (الطواف بالبیت 
صلاة)ء والثانیة: یجزئەء ویجبرہ بدم؛ وھو قول مالك وبە قال أبو حنیفةء إلاّ 
أنه قال: یعید ما دام بمکكة؛ فان رجع جبرہ بدم؛ لنە ترك صفة واجبة في رکن 
الحج؛ والثالثة: یجزئە؛ ولا شيء عليهء اختارھا أبو بکر؛ وھي مذھب 
الشافعي وابن المنذر؛ لأن النبیٔ گلا طاف راکبا. 


قال ابن المنلر: لا قول لاحد مع فعله 8 و لات اھ تال آسز 
بالطواف مطلقاء فکیف ما أتی بە أجزأہء ولا یجوز تقیید المطلق بغیر دلیل: 
ولا خلاف في أن الطواف راجلاً أفضل؛ لأن أصحاب النبیٔ قل طافوا مشیاء 
والنبیٔ ةٍ فی غیر حجة الوداع طاف مشیأء وفي قول أم سلمة: (شکوت إلی 
النبیٔ للا آنی آشتكي)ء فقال : (طوفيی من وراء الناس واڑی راكکِبةاء دلیل علی 
ان الطواف إنما بغوت وکا وإنما طاف النبیٔ قٍ راکباً لعذرء فإن ابن عباس 
روی: ‏ ان رسول اللہ لق کثر عليه الناس یقولون: ھذا محمد ھذا محمد حتی 
خرج العواتق من البیوت؛ وکان رسول اللہ قهُ لا یضرب الناس بین یدیەء فلما 
کثٹروا عليه رکب)؛ رواہ مسلم. 

وکذلك فی حدیث جابر: ١‏ فإن الناس غشوہاء وروي عن ابن عباس: 
ان رسول الل پيُ طاف ناگتا لشکاة بە)ء وبھذا یعتذر من منع الطواف دافتا 
عن طواف النبیٔ لا والحدیث الأول أثبت؛ فعلی ھذا یکون کثرة الناس 
وشدۃ الزحام عذرا ویحتمل أن یکون النبیٔ قهُ قصد تعلیم مناسکھم؛ فلم 
یٹمکن منە إلا بالرکوب: انٹھی. وقال القسطلاني: لا کراهة في الطواف راکباً 
من غیر عذر علی المشھور عند الشافعینء انتھی . 

ء٦‎ 























٦۷٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب ذ(۸۱۵) حدیث 


نال :اتاے 12۳۷م ا سرازل الطوات 7 اک ر اقمضرل لا لا علات 
فیه نعلمه؛ 0807 عذرہ فقال القاضي آبو محمد في (أشرافه): لا یکرہ لە 
د۷ك ر تال سض عافد :سرک رفا سرت اك ششرا انت ان 
أبو محمد؛ لآنه روی عن مالك أنە قال: یعید طوافهء فإن لم یفعل فلیبعث 
بھديء وبە قال أبو حنیفة. وقال الشافعي: لا دم عليهء انتھی. 


قال الدسوقی'' تبعاً للدردیر: إن المشي في کلٌ من الطواف والسعي 
واجب علی القادر عليهء فلا دم علی عاجز طاف أو سعی راکباً أو محمولاً 
وأمّا القادر إذا طاف أو سعی محمولاً أو راکباًء فإنه یؤمر بإعادته ماشیاً ما دام 
بمکة ولا یجبر بالدم حینثدِء کما یؤمر العاجز بإعادتهء إِن قدر ما دام بمکة 
وإن رجع لبلدہء فلا یُؤمر بالعودة لإعادتہء ویلزمه دم فإن رجع وأعادہ ماشیا 
سقط الدم عنهء انتھی۔ 

وفي اشرحِ اللباب)''': الرابع من الوؤاجبات المشي فيهە للقادر فلو طاف 
راکباً او محمولاً أو زحفاً بلا عذرء فعليه الإعادة ما دام بمکة 08 وإن 
کان ترکه بعذر فلا شيء عليه انتھی . 

(قالت : فطفت) أي (راکبة) کما في نسخة (التنویرا أي علی (بعیري): 
واستدلْ بالحدیث المالکیة علی مختارهم من طھارة بول ما یؤکل لحمه؛ 
الپتھوو ھن 'اکملااء تفر المقھر تہ وت قالتع اعت والشغاضتت اك 
نجس وتقدم البسط في المسألة في الجزء الثاني. 


قال ابن بطال في ھذا الحدیث: جواز دخول الدواب التي یڑکل لحمھا 


.)۲۹۱ /۲( االمنتقی)‎ )١( 
.)٦٤ /٢( (حاشیۂة الدسوقی)‎ )۲( 
۷)۔‎ ٢ص(‎ (۳( 


۷ 














٠۔‏ کتاب الحج )٠٤(‏ باب _ )۸۱٥(‏ حدیث 


موم و ےمم مومع ےم مھ ےم مم ےم وم ےھ ع ےم لے و یع دم ےی ہے مے ےم دھ مم ےمم ے دم ےد ےھ مھ ےم یمم 


المسجد إذا احتیج إلی ذلك؛ لن بولھا لا ینجسە؛ بخلاف غیرھا من الدواب؛ 
وتُعُقٌب بأنه لیس في الحدیث دلالة علی عدم الجواز مع الحاجة أي في 
غیرھا ولا علی عدم الجواز مع عدم الحاجة فبھا. 

تال الحائظ''': ہل ذلك جاٹی علی :الئریٹ وعتیف-فخیگے: وفشی 
التلویث یمنع الدخولء وقد قیل: إن ناقتہ لا منوقة أي مدربة معلمة فیژمن 
منھا ما بحذر من التلویث؛ فیحتمل أن یکون بعیر أم سلمة أیضاً کذلك؛ 
ایت 

وتعقبه الزرقانی''': بأن الحدیث ظاھر في الدلالة علی طھارةۃ بول اَل 
وبعرہء ویقاس عليه بقیة مأکول اللحمء والقول بأن الناقة منوقة لم یثبت؛ إنما 
أبداہ الحافظ احتمالاًء وترجی أن بعیر أم سلمة کذلك ممنوع؛ - لے 
رحمه اللہ لم یذکر سند المنعء والحافظ لم یذکر تنوق الناقة احتمالاًء ولا 
مانع أیضاً ان یکون ام سلمة راکیة ناقتہ 6ڑ . 

وأنت خبیر بأن جواز الدخول لا یستلزم طھارة الفضلات؛ کیف وإدخال 
الصبیان المساجد ثابت في زمانہ ُء ولم یقل أحد بطھارۃ فضلاتہ . 

قال النووي : مذھبنا ومذھب أىي حنیفة وآخرین نجاستهء وھذا الحدیث 
لا دلالة فیە؛ لأنه لیس من ضرورتە أُن یبول أو یروث فی حالة الطواف؛ وإنما 
هو محتمل؛ رقق سی سھ شتالسس ئن گا اقظل اھ زضال 
الصبیان الأطفال المسجد مع أنە لا یؤمن بولھمء بل قد وجد ذلك؛ ولنه لو 
گا دات یرتا کلت سر ا کات سیا آی ظا انالالسسہستتن 


انی 


.)۵٥٥/١( افتح الباری)‎ )١( 
.)۳۱۲/۲( ا( شر الزرقانيی)‎ )٢( 


ء١۸‎ 





























٠۔‏ کتاب الحج_ ۔(٤)‏ باب ×(۸۸۸) حدیث 


ا لاہ جبنیزِ يُصَلی إِلہ یی جانب 8 جک ا اد کی و و کی و 


(ورسول الل قَيِِ حینٹذ یصلي) انان (إلی جانب البیٹ) أي الکعبة 
وبوّب عليه البخاري في (صحیح4): االجھر بقراءة صلاة الصبح)؛ قال 
الحافظ*'٭: لیس فیيه بیان أن الصلاة حینثذِ کانت الصبحء ولکن تبیّن ذلك من 
روایة آخری عند البخاري من طریق یحیی بن أبي زکریا الغساني عن ھشام عن 
أبيه بلفظ : (إذا أقیمت الصلاة للصبح فطوفي)ء وھکذا أخرجه الإسماعیلي من 
روایة حسان بن إبراھیم عن هشام. 

واتا ھا آخرچە بن عَزیمَة من طریق اہن وقغب غ مَالك وائن لھیعة جیعا 
عن أَبي الأسود في ھذا الحدیث٠‏ قال فیه : قالت : (وهو یقرأً فی العشاء الآخرةا؛ 
سال راس اف ای نت لآن ابن وهھب رواہ فی (الموطاً) عن مالك؛ 
سو ضا کنا رول افداماللا گل واج عالوارفق ہن دافھرظطات 
8ء من طرق کثیرۃ ع عالك متھا7 روایة ابی وھت:المذکورہ و إذا ثقرر هك 
فابن لھیعة لا یحتجّ بە إذا انفرد فکیف إذا خالف؛ وعرف بھذا اندفاع الاعتراض 
الذی حکاہ ابن التین عن بعض المالکیةء حیث أنکر أن تکون الصلاة المذکورةۃ 
صلاة الصبحء فقال: لیس في الحدیث بیانھاء والأولی أن تُحمل علی النافلة؛ لأن 
الطواف یمتنع إذا کان الإمام فی صلاة الفریضةء انتھی. 

قال الحافظ : وھو رڈ للحدیث الصحیح بغیر حجةء بل یستفاد من ھذا 
الحدیث جواز ما منعهء بل یستفاد من الحدیث التفصیل؛ فنقول: إن کان 
الطائف بحیث یمر بین یدي المصلّین؛ فیمتنعء کما قالء وإلا فیجوزء وحال 
ام سلمة الثانيی؛ لانھا طافت من وراء الصفوف؛ ویستنبط منە أن میں 
اق لس رم اعل الاظاتقَ إلا ان یقال: إن ام سلمة کانت نت شاکیة؛ 
فھی معذورۃ 7 الوجوب یختص بالرجال؛: انتھی . وتقدم حکم الطواف عند 


المکتوبة قریباً۔ 
)١(‏ ففتح الباريی) .)۲٥٢١/٢(‏ 


۱۹ء 











٠۔‏ کتاب الحج )٠٤(‏ باب (۸۱۲) حدیث 


وَھُو یَقراً پالگور وَکَابِ مَظُور. 

أخرجه البخاري في: ۸ ۔ کتاب الصلاۃء ۷۸ ۔ باب إدخال البعیر في المسجد 
للعلة . 

0 رجہ تب عن ای الزیْرِ الْمَگٔ؛ ان 
أَ ماعزِ ا فا ال 7ات کو ات کان جَالِساً مََ 
عَبدِ الله بن عم ات فشاک ا تَسْتفییدء کَقَالتَ: كَ اف آ ا ان 


0ت َالََيّت تی إذَا ہت ات ےٹک حَرَقفْتْ انتتاف 


(وھو یقرأً بالطور) أي بسورة الطورء وحذفت واو القسم؛ لنە صار علما 
علیھا (وکتاب مسطور) وھکذا أخرجه البخاري وأخرج أیضاً: وھو یقرأً 
فور وکتب مسظور 9ے زاد ہشام فی روایتهە: فلم تصل حتی خرجت 
أي من المسجد أو الحرم فدلْ علی جواز رکعتي الفجر خارج المسجد أو 
الحرمء وتقدم الکلام علی المسآألة قریبا. 

٦۹ء۔ء۔‏ (مالك؛ عن أبي الزبیر المكکي) محمد بن مسلم بن تدرس 
(آن أبا ماعز الأسلمي؛ عبد اللہ بن سفیان) ذکرہ الدولابي في (الکنی) بھذا 
الحدیث؛ ولم یذکر فیه شیئاء ولم یذکرہ من صنف في الرجال و الصحابة 
وفي (التعلیق السیئ ۷ 5: ھو من اأعیان التابعین . 

(أخبرہ أنه کان جالساً مع عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي ال عتھما۔ (فجاءتۂ 
امرأة تستفتيه) أي تطلب الفتیا في أمرھا (فقالت : إني أقبلت) أي توجھت (آرید 
أن أطوف بالبیت؛ حتی إِذا کنت عند باب المسجد) في النسخ المصریة (بباب 
المسجد) (ھرقت) بفتحتین وبضمّ أوله وکسر ثانیەء وصوب الأول؛ والھاء بدل 

من الھمزة یقال: أراق یریق وھراق یھریقء ویجمع بین البدل والمبدل منە؛ 

فیقال: أھراق پھریقء ومنه لفظ محمد في (موطئه: أھرقت (الدماء) بالنصب 


جمع دم وأشارت بالجمع إلی الکثرة ۔ 


۔)۳٣۷‎ /۲( )۱( 


لع 




















٦٠۔‏ کتاب الحج (ی) باب (۸۱۷) یڈ 


2 +-فتگ0۳۷۷'۳“ نی إِذا قُنْتُ عِنْدَ باب 
اس مت اقن2 رحعت _ ذھتب ت0" یئ ۳) 
کا ا کنکر من بات و فا 6اس اتا 
چا شسھت وق لاق ایل ىك سنہ 

ہت إلٰی بیتی (حتی ذھب ذلك تھا الیوم او في یوم آخر 
(ئم اقلت نا (حتی إِذا کنت عند باب المسجد هرقتٗ الدماءء فرجعث حتی 
ذھب ذلك عني؛ ٹم أقبلت) ثالثاً (حتی إذا کنت عند باب المسجد ھرقت الدماء) 
ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة من ذکرھا الرجوع ثلاث مرات؛ ورقم 

في النسخ الھندیة علی الآخیرۃ علامة النسخة إشارۃة إلی أنه وقع في بعض 
النسخ ذکر الرجوع مرتین؛ وذکرہ في (موطاً محمد) ضا ثلااً (فقال عبد اللہ بن 
رات رض اةغفتیتاے الیاعا تنا وری غن التبی گلا تی آبوات 
ااحافات ترما كت کر اکاف کفالس الفیظات ا راز قغس شرب 
بالرجل؛ ولا ینافیه ما تقدم فی (باب الاستحاضة6. 


إنما ذلك عرق انفجر؛ لان الشیطان یجري من ابن آدم مجری الدم؛ فإذا 
رکض ذلك العرقء سال منە الدمء وللشیطان في ھذا العرق الخاص تصرف؛ 
وله بە اختصاص بالنسبة إلی جمیع عروق البدن کذا في (التعلیق الممجدا''' 
عن (آکام المرجان فی أخبار الجان١ء‏ ویحتمل أن یکون النسبة إليه. مجازا؛ لأنہ 
یحبه لما یدخل علی المرأۃ فيی ذلك من الاإلباسء انتھی . 


(فاغتسلي) قال الباجي''': یحتمل أن یرید بە الاغتسال من الحیضں علی 
حست ما تفعلة السمتعاضة ویحتمل ان یرید غسل ما بھا من الد إِن کان 
لم یجعل لھا حکم الحیض؛ء انتھی. وسیأتي البسط فيه عن سحنون وغیرہ. 


.)۳٦۹ /۲( )١( 
.)۲۹٦/۲( االمتقی)‎ )٢( 











٠۔‏ کتاب الحج )٠٤(‏ باب (۸۱۲) حدیث 
رو سج مر 


ونظافتھاء واإلا فالمستحاضة رت إذا ےت وآتا إذا نسیت ْ 


عادتھاء فیجب عليه لکل صلاةۃ غسل؛ انتھی. 
(ثم استثفري) بالمثلثة والفاء أي تلجُمي؛ ہ والاستثفار أن نت و جچھا 
بخرقة عریضة: بعد أن تحتشي قطناء وتوثقي طرفیھا بشيء تشدّہ علی وسطھا 


من ثفر الدابة اتی یجعل تحت ذنبھاء کذا فی (التعلیق) عن (المجمع) وغیرہ _ 


وبهھذا ناأخذ ھذہ المستحاضة فلتتوضأء وتستثفر بثوب؛ ثم تطوف؛ وتصنع ما 
تصنع الطاھرةء وھو قول أبي حنیفة والعامّة من فقھائناء انتھی. 


فان سن فق اسان توب تال ر6 سا ارت تافو اَل ك عَ المراہ 


بعدما تلومت أیام الحیض؛ ثم شکت طول ذلك بھا ومعاودته إیاھا؟ قال: لا 
ولکن ذلك فیما نری فی یوم واحد ذھبت ٹم رجعت: وذھبت ثم رجعت؛ ثم 
سألت: فراہ ابن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ من الشیطان: وقال غیرہ : یحتمل 
احتیاطاء ویحتمل أنه رآھا کالمستحاضة والحیض لە غایة ینتھي إلیھاء وقال 
أبو عمر: آفتاھا ابن عمر - رضي الله عنھما سے وو جیا 
وقد رواہ جماعة من رواة (الموطاأً) بلفظ : ١ن‏ مسرزا اہنت ا ا إلخ1ء ودل 
جوابە انھا ممن لا تحیض لقوله: ارکكضة) برید الاستحاضة؛ ولذا قال لھا: 
طوفی؛ وإنما یحلٴ الطواف لمن تحلٗ لە الصلاةء وأما قوله: (اغتسلي) فعلی 
مذھبه من ندب الاغتسال للطواف: لا أنه اغتسال للحیض؛: ولا لازیہ 
)٢(‏ ۱ 

انتھی . 

.)۳٦۹ /۲( ە التعلیق الممجدا‎ )١( 
.)۴۱۲/۲( شرم الزرقانيی)‎ )٢( 


























٠۔‏ کتاب الحج (ی) باب ۸۸۷۰ حدیث : 


۱۷ ۔ وحذثني 2ت الف آنه کر ا أنََ سَعد 7 7 


وَقاصء گان دا تخل مَکُةَ مُرَامِقا حرج لی عَرَفَةَ فَبْلَ أَنْ یَوت 
"٦‏ ون لھا 7ء ثمٌ بَلوفُ بَعْد أَنْ یرجع . 
ان انتک اخ ! إِنَ شَاءَ الله 


۷ء-۔۔ (مالكء آنه بلغە أن سعد بن أبي وقاص ‏ کان إذا دخل مکكة 
مراھقا) بے بفتح الھاء وکسرھاء یعنيی ضاق عليه الوقت؛ حتی یخاف فوت الوقوف 
بعرفة (خرج إلی عرفةء قبل أن یطوف بالبیت) طواف القدوم؛ (واقبل أُن یسعی 
(ہین الصفا والمروۃ) لأنه مرتب علی الطواف؛ ولم یجد لە وقتا (ثم بطوف) 
للاإفاضة (بعد أن یرجع) عن منیٰء ویسقط عنه طواف القدوم لعذر ضیق الوقت. 


قال الباجي!'': یرید أنه یقتصر علی طواف الإفاضة بعد الرجوع من 
وہ اقاسن سھ شر 0ل کرک وص ھتاہ سی 
المراھق من طواف الورود؛ فاقتصر علی طواف الافاضةء الذي یفعل بعد 
الرجوع من منی؛ ولا بد لە لمن طاف طواف الورودء ولمن لم یطفه؛ لأنە من 
آرکان الحجء إلاً أنە من طاف طواف الورود وسعی بعدہ لم یسع بعد طواف 
الإفاضةء ومن لم یطف للورود سعی بعد طواف الاإفاضة؛ لأن السعي لا یکون 
إلا بعد طواف واجب: انتھی . 


(قال مالك: وذلك) اي ترك طواف الورود (واسع) أي جائز لضیق الوقت 
(إن شاء اش) للتبِرْكء قال الباجي''': وقد رویٰ محمد عن مالك ان للمراھق 
تعجیل الطواف وتأخیرہ وقال ا٘شھب: إِن قدم یوم عرفة أحببت تأخیر طوافہ؛ 
وإن قدم یوم الترویة اأحببت تعجیلهء ولە في التأخیر سعةء روا عنه محمد. 
وفی (المختصر) عن مالك: إن قدم یوم عرفةء فلیؤخر إن شاءء وإن شاء طاف 
00 ال 0۱۹۰۷۸7۰“ 
)٢(‏ االمتقی) (۲/ ۲۲۹۷)۔ 


"۳ 














٠۔‏ کتاب الحج )٠٤(‏ باب (۱۷) حدیث 


بل مَايِكٌ: مَلْ یَِٹ الرَّجْلْ في الطَوَافِ بِالبَيْتِ الُوَاجبٍ 


ا 
کر یں یں 


عَليه یتجلنٹا مہ>پہیییبیییییٹ یئ و یعبثییییئ تم وو و شا 


وسعی؛ وإن قدم یوم الترویة معه أھله فلیؤخر إن شاءء فإن لم یکن معه أُھله؛ 
فلیطف ولیسع ؛ لآن حاله اأخت واشتغاله أقلء وقول مالك: ذلك واسع؛ یرید 
أن ترك طواف الورود للمراهق واسع؛ ولا حرج عليه؛ ویحتمل أن اللفظ 
للتخبیرء وھو فيه أظھرء انتھی. وبذلك قالت الحنفیة والشافعیة: إن طرواف 
القدوم یسقط إذ ذاك. 


قال النووي فی (مناسکە): من لم یدخل مکة قبل الوقوف؛ فلیس فی 
حقه طواف القدؤمء بل الطواف الذي یفعله بعد الوقوف؛ هو طواف الافاضة: 


فلو نوی بە طواف القدوم وقع عن طواف الاإفاضةء انتھی. وفي فاوتا 2 ٤2ے‏ 


إن لم یدخل المحرم مکكة؛ وتوجه إلی عرفات؛ ووقف بھاء سقط عنه طواف 
القدوم؛ لنه شرع في ابتداء الحج علی وجه یترتب عليه سائز الأفعال؛ فلا 
یکون الاتیان بە علی غیر ذلك الوجه سنةء ولا شيء عليه بترکە؛ لأنه سنة؛ 
وبترك السنة لا یجب الجاہر؛ انتھی. 


وفیه خلاف للامام أحمد إذ قال: يأتي بە بعد الرجوع عن منی؛ ففي 


وت۳۸٢‏ بعد ما ذکر أن المتمتع یطوف طوافین بعد الرجوع عن منی: 
وكکذلك الحکم فی القارن والمفردہ إِذا لم یکونا أَتَیّا مگة قبل یوم النحرء ولا 


طافا للقدومء فإنھما یبدآن بطواف القدوم قبہل طواف الزیارةء نصّ عليه أحمد 
اتھی۔ 

(وسئل) بہناء المجھول (مالك) الإمام (ھل) یجوز ان (یقف الرجل في) 
أثناء (الطواف بالبیت) احتراز عن السعی (الواجب عليه) صفة للطواف (یتحدث 


۔)٦٤۸/۱(‎ )١( 
۔)۴۱٣/ہ(‎ )"۲( 




















٠۔‏ کتاب الحج (٤؛٠)‏ بات 


مم الكل؟- نفال: لا اجب ذلک لہ 
مع الرجلء فقال: لا أحبّ ذلك لە) قال الباجي'': وھذا کما قال: یکرہ 
للرجل أن یقف فی حال طوافه یحدث غیرہ؛ ولا سیما فی الطواف الواجب: 
وھو وإن کان یکرہ فی غیر الواجب؛ فکراہیتہ فی الواجب أشدہ انتھی. 


وقال ابن حزم فيی (المحلی): ومن قطع طوافه لعذر أُو لکلل بنی علی 
فلو قطعه عابثاء فقد بطل طوافہ؛ لأئە لم پطف٠‏ کما أُمرء انتھی. 


وقال القاری''' فی مستحبات الطواف: وترك الکلام المباح؛ لأنه ینافي 
الخضوع؛ انتھی. وأیضاً تعقب علی صاحب االلباب) إذ عَذہ في المباحات 
اأیضاًء فقال: اعلم أن المباح ما یستوي طرفاہ من الفعل والتركء والمستحب 
ما یٹاب علی فعله؛ ولا یعاقب علی ترکە؛ وقد سبق لە ان ترك الکلام 
مستحبء فلا یکون الکلام مباحأء فتناقض قولاہ: وقد صرح ابن الھمام بأن 
المباح من الکلام فيی المسجد مکروہ یأکل الحسنات؛ فکیف في الطواف؛ 
وھو في حکم الصلاة کما رواہ الترمذي وغیرہ عن ابن عباس مرفوعاً: 
(الطواف حول البیت مثل الصلاة إلا أنکم تتکلمون؛ فمن تکلم فيه؛ فلا 
یتکلمن إلا بخیر من ذکر الل٢ء‏ انتھی. 


قلت: ومذا کلە إذا لم تکن في الوقفة مدة تنافي الموالاۃ وإلا 
فالموالاۃء من شرائط الطواف عند المالکیة صرٌح به الدردیر وکذا عند 
الحنابلةء صرح بە الموفق في (المغني)'” وسننه عند الحنفیة صرح بە القاري 
فی اشرح اللباب) ۔ 
)0 (المتقی؛ (۲/ ۲۹۷). 
)٢(‏ اشرح اللباب) (ص۸۰)۔ 
(۳) ا المخني) .)۲٤۸/٥(‏ 











٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب 


قَا حالت لا يَوث آع نلج وَلَا بَْنَ الصَنًا 805 


)١٤(‏ باب البدء بالصفا فی السعی 


(قال مالك: لا بطوف اُحد بالببت:؛ ولا بین الصفا والمروقت الا وھو 
طاهر) فان الطھارة من شرائط الطواف؛: أُو واجباته علی الا ختلاف بینھم؛ 
وھي مندوبة في السعي بالاتفقاقف کما تقدم مفضلاً۔ 


)١١٤(‏ البدء بالصفا فی السعی 

بازن ارہ 21 ونام ضا طاق الس وھ آك چنا نااففام ات 
بدأً بالمروۃ لم یعتڈ بذلك الشوطء فإذا صار إلی الصفا اعتد بما پأتي بە بعد 
ذلك؛ لآن النبی قَِلُ بدأً بالصفاء وقال: ا( نبدأً بما بدأ اللہ بەاء وھذا قول 
الحسن؛ ومالك؛ والشافعی؛ والأوزاعی؛ وأصحاب الرأي؛ انتھی. 

ونی طالہید۲۴ء اعلت 'الفقھاء یمن تکین الستی؛- دا الم رَوَۃ ئل 
الصفاء فقال منھم قائلون : ل١‏ یجرئەء وعليه ان یلغي ابتداءہ بالمروق؛ ویبنيی 
علی سعيه بالصفاء منھم : مال والشافعی والأوزاعی وأبو حنیفة: ومن قال 
بقولھم وقال بعض العراقیین : یجزئه ذللکف: وإنما الابتداء عندھم بالصفا 


استحباب؛ وقد اختلف عن عطاء فروي عنە أنه یلغی الشوط؛ وعنه أن من ۔ 


جھل ذلك| ئا ععت اتکی 


قال الشیخ ۂ فی (المسوی!'' یت حدیث الباب: عليه أُھل العلم. ففي 
(المٹھاج): شرطه ٦‏ پا السلاصترق کافاف اھ اذا سی سکسا 3 


(١)‏ (المغني) /٥(‏ ۲۳۷)۔ 
(۲) (۸۷/۲)۔ 
(۳) (۳۷/۱)۔ 























٠۔‏ کتاب الحج ١)‏ باب ۸۱۸ حذیت 


۰۰۸ ۔حذخني یجل'یں غَسْ تر س جَغعْفر بن 


سا ظے رط او کن جَابر بٔن عَبْد الله؛ أَنَه فَالَ: سَمعْثُ 
اکن الله 6 يَقُولَ ۔ ق ھت .2 رید انا 


وو رٹ ٦‏ بمَا ًَ الله وا نوس ساس اھ اما بیدا شر ساط 


یبدا الس فمن اُصحابنا من قال یعتدذ بہء ×ت 70 00 أنه ل١‏ 
یعتذ بالشوط الآول انتھی . 


رتلالسی کی مامالا تر یلا پئر ظا سالاساءص رف 
عطاء بن آبي رباح نتا20 و نا فغتس جال ای آجہ امہیں۔ بعد عنافعثت 
٦اللباب!'''‏ البدء من الصفا في الشرائطء وبسط القاري في (شرحہ4: أن 
الاعدل الأصح القول بالوجوب من الآقوال الثلاثة الشرطیة والوجوب والسنیة. 


۸ھ (مالك عن جعفر) الصادق (ہن محمد) الباقر (بن علي) 
زین العابدین بن الإمام حسین (عن أآبيه) محمد الباقر (عن جابر بن عبد الل) 
ھذا هو حدیثه الطویل في الحجة النبویةء فرق منھا جْمّلاّ في آبواب متفرقة 
وأخرجه مسلم''' بروایة حاتم بن إسماعیل عن جعفر بن محمد عن أآبيه قال: 
دخلنا علی جابر بن عبد اللہ فسأل عن القوم حتی انتھی إِلىٌء فقلت: أنا 
ہسااہنھلی و سی ب امہ افو و ظا سن 


(آنه قال: سمعت رسول ال إ٤‏ یقول حین خرج من المسجد) بعدما 
طافء وصلّی رکعتین (وھو یرید الصفاء وھو یقول) ھکذا في جمیع النسخ (نبداً 
ہما بدا اللہ بہ) بصیغة الإخبار علی جمع المتکلم وفي روایة: ١أبدأً)‏ بصیغة 
 )١(‏ شرح اللباب) (ص۹۰)۔ 
(۲) آخرجه مسلم في (ہاب حجة النبیْ قلها برقم (۷٤۱)۔‏ 
)۳( وآخرجه أبو داود في المناسك (۱۹۰۵ء ۹ نوا توعد بے ات 0 
۷ 


۷ 








٠۔‏ کتاب الحج -۔(١٤)‏ باب (۸۱۸) حدیث 


ڑم مم مم مم مم مم دم یلم لے ےم لے دم مع مم مھ وم مم مم مے مے مو ےمم دع لے دم ے عم مویہ +ده+ء ه 


الخار ایض علی الإفرادء کما في مسلم بروایة حاتم عن جعفرء قال النووي: 


قد ثبت فی روایة النسائی فی ھذا الحدیث بإسناد صحیح (ابدأوا) بصیغة 


الجمع انتھی۔ 


وقال ابن عبد البر في (التمھیدا''': ولفظ الأمر في ھذا الحدیث لا 
یوجد من روایة من یحتحٌ بەء وھو حجة للجمھور في ان الابتداء بالصفا 
واجب؛ وأصرح منه في الدلالة روایة النسائي : (ابدأوا بما بدأ الل به۷ بصیغة 
الأآمر للجمع؛ واستدل بالحدیث من قال: إن الواو أیضا للترتیب؛ قال 
الخطابي: فیه أنه اعتبر تقدیم المبدوء بە في التلاوۃ فقذمهء وأن الظاھر فی حق 
الکلام أن المبدوء مقدم في الحکم علی ما بعدہ. 


وأجاب من آنکر ذلك بأن الترتیب واجب بفعلہ ققلء أو بقول وإلا لم 
یحتج إلی أمرہ َء ہل فھموا الترتیب من نفس الایةء قال ابن عبد البر: 
مذھب أصحابنا المالکیین أنھم یذھبون إلی أن أفعال رسول ال قياُ علی 
الوجوب آبداء حتی یقوم الدلیل علی أنھا أرید بھا الندبء وقد یحتمل أن 
یحتحّ بقولہ پل : ا۷نبدأً بما بدأً ا١ء‏ علی أن الواو لا توجب الترتیب؛ لانھا لو 
کانت توجب الترتیب لم یحتج أن بقول رسول اللہ قةٍ ذلك؛ لأنھم أھل اللسان 
نزل القران بەء انتھی۔ 

وتوضیح ذلك أنھم اختلفوا ھٰھنا في مسألة خلافیة أصولیةء وھي کما في 
انور الآنوار): آن الواو عندنا لمطلق العطف من غیر تعرض لمقارنةء کما 
زعمه بعض أصحابناء ولا للترتیبء کما زعمه بعض أصحاب الشافعي لحدیث 


الاب روا لداع اٹ سک 0ا سیت ذایل لی آھ النتوں 


)١(‏ (۱۹۷/۲۔ 
(۲) (۸۰/۲). 


۸ڈ" 


























٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۱۸) حدیث 


مع ےپ یع امھ ےی و ےم ےہ لے یی ےھ ھ م ےی مم ےی مھ ما ے اع عم اع مم ”ےپ ع اپ وع دم رم مع ےم و نے دم یولوم مھ 


بالران ات اف مان قد مل مس رھ گلہ فا ما ہلا اس متا 
موضع اختلف فیه الفقھاء وأھل الأمصار وأھل العربیةء فمذھب مالك في آکثر 
الروایات عنه وأشھرھا أُن الواو لا توجب التعقیب؛ وبذلك قال أصحابہ؛ 
وھو قول أبيی حنیفة وأصحابه والثوري والآوزاعي واللیث بن سعد والمزني 
صاحب الشافعي وداود بن علي؛ قالوا فیمن غسل ذراعيهء آو رجليه قبل ان 
یغسل وجھە: إن ذلك یجزئەء إلاًّ ان مالکاً یستحب لمن نکس وضوہہ؛ ولم 
یصلٗ ان یستائف الوضوءء فإن صلّی لم يأمرہ بالإعادة. 


وقد روی علیٌ بن زیاد عن مالك: من غسل ذراعيهء ثم وجھهه؛ ثم ذکر 
مکانە أعاد غسل ذراعيهء وإن لم یذکر حتی صلّی أعاد الوضوء والصلاۃء قال 
علي: ٹم بعد ذلك لا یعید الصلاۃء ویعید الوضوء لما یستقبل؛: وذکر أبو 
مصعب عن مالك وأھل المدینة: ان من قذم في الوضوء یدیە علی وجھە ولم 
رکا صلی رھت الاہلہ نَا الاظا لا اصلی: 


وکل من ذکرنا مع مالك من العلماء یستحب أن یکون الوضوء نسقاً 
وَالَْحَِجَة لمالك :ؤمن ‏ ڈکرنا من:العلماء أن سویه وسائز البصریین من ' اللخویین 
قالوا فيی قول الرجل: أعط زیداً وعمرواً دیناراً: إِن ذلك یوجب الجمع بینھما 
في العطایاء ولا یبوجب تقدمة زید علی عمروء فکذلك قول اللہ عرٌ وجل: 
ا فُمتُم إِلی اَلصَّلوةگ الاآیةء إنما یبوجب ذلك الجمع بین الأعضاء المذکورةۃ 
ولا یبوجب النسق؛ وقد قال اللہ تعالیٰ: ل٭وََیثوا للع وَلرَ لے وجائز عند 
الجمیع أن یعتمر الرجل قبل الحجء وکذلك قوله عرٌ اسمه: فوَاَقَیمو الشَلَرٌ 
وَءاٛ الكْة ۹ء وجائز لمن وجب عليه إخراج الزکاۃ في حین وقت الصلاة ان 
پیدا یإخراج الزکاۃء ركذلك قولہ تعالیٰ : ٭فَتَِرٌ رکب ٹژیکز وَدِيَةٌ لُکَلََة إك 
أَهَله۔ ۴ . 


ولا یختلف العلماء أنە جائز لمن وجب عليه في قتل الخطاً إخراج الدیة 


ہہ 








٠۔‏ کتاب الحج )٤٦٤(‏ باب (۸۱۸) حدیث 


وتحریر الرقبةء أن یخرج الدیة ویسلمھا قبل تحریر الرقبةء وھذا کلّه منسوق 
بالواو ومثله کثیر في القرآنء غدلٌ علی أُن الواو لا توجب رتبةء وقد روي 
عن عليْ وعبد اللہ بن مسعود أَنھما قالا : ما أبالي بأيٗ أعضائي بدأت في 
الوضوء إذا أقمت وضوئي وھم آھل اللسانء وقد قال اللہ تبارك وتعالیٰ: 
یريم افی يك وَاسمری وارڑگی مم الڑکییںے ۹ء ومعلوم أن السجود بعد 
الرکوعء وإنما آراد الجمع لا الرتبة. 


وأَمّا الذین ذھبوا إلی إبطال وضوء من لم یأت بە علی الترتیب منھم 
الشافعي وأصحابه إلا المزنيی؛ ومنھم أحمد بن حنبل والقاسم بن سلام 
وإسحاق بن راهویه وأآبو ثور؛ وإليه ذھب أبو مصعب صاحب مالك؛ ذکرہ في 
(مختصرہاء وحکاہ عن أُھل المدینةء فمن الحجّة لھم أن الواو توجب الرتبة 
والجمع؛ وحکی ذلك بعض أصحاب الشافعي في (کتاب الأصول) لە عن 
نحوبٔي الکوفةء الکسائي والفراء وھشام بن معاویة أَنھم قالوا فی واو العطف: 
إنما توجب الجمعء وتدل علی تقدمة المقدمء ثم بسط آأبو عمر في الکلام علی 
دلائل الفریقینء والجواب عمًا استدلْ به من قال بالترتیب . 

(فبدأً بالصفا) وختم بالمروۃء وبە قال الجمھورء خلافاً للطحاوي من 
الحنفیة وبعض الشافعیة حیث ذھبوا إلی أن الذھاب من الصفا إلی المروة 
والعودة منھا إلی الصفا مجموع ذلك شوط واحد. قال القسطلانی'': 9 
الذمعاب من الصفا مرة؛ والعود من المرة مرة ثانیةء قال النووي في 
(اإیضاح): ھذا هو المذھب الصحیح الذي قطع بە جماھیر العلماء من 
أصحابنا وغیرھمء وعليه عمل الناس في الأزمنة المتقدمة والمتأآخرةء وذھب 
جماعة من أصحابنا إلی أنه یحسب الذھاب والعود مرة واحدة؛ قاله من 


.٦٤ سورۃة آل عمران: الایة‎ )١( 
.)٦۱۹۰ /٤( (إرشاد الساري)‎ (۲) 


٠ 























وی ےل مھ وی و و ےم ےو و ےھ و ےو وج مھ دی دب مه مھ ھی وی و ےا ما ے مم مھ یپ مم مھ وم امھ دم داع لد امےمھم 


ھا م تھا اب ھا ہمت تل رقف 


وقال الموفق''': یحتسب بالذھاب سعیة؛ وبالرجوع سعیةء وحکي عن 
ابن جریر وبعض أصحاب الشافعي أنھم قالوا: ذھابه ورجوعه سعیةء وھذا 
غلطہ لأن خایراً قال فی ضَفة حا الخ كه: فلنا کان آغر طرافه؛ عغلیٰ 
المروة قال: یسید الحدیث . رت یقتضي أنە آخر طوافه ولو کان 
علی ما ذکروہ کان آخر طوافه عند الصفا في الموضع الذي بدأ منەء ولأنه في 
کل مرة طائف بھماء فینبغي أن یحتسب بذلك مرة؛ کما أنه إذا طاف بجمیع 
البیت احتسب بە مرة؛ انتھی. 

وقال ابن الھمام'': ظامر المذھب أن کلاّ من الذھابِ إلی المروۃ 
والمجيء منھا إلی الصفا شوط؛ وعند الطحاوي لا فقیل : الرجوع اق 
الصفا؛ لیس معتبراً من الشوطء بل لتحصیل الشوط الثانيء ویعطي بعض 
العبارات أنه من الصفا إلی الصفا؛ لما ذکروا فی وجه إلحاقہ الطراكف: بیغ 
قاق سس العدام اعت الینجر الی ک0 اَمَو لت اقتا 
وأَيّاً ما کان فإبطاله 2090 جاہر الطویل حیث قال - فلمًا کان آخر طوافه 
بالمروۃء الحدیث؛ لا ینتھض . 

أمًا علی الاوّل فلآن آخر السعي عند الطحاوي لا شكٌ أنه بالمروۃ 
ورجوعه عنھا إلی حال سبیلەء فإله إنما کان یحتاج إلی الرجوع إلی الصفاء 
لیفتتح الشوط؛ وقد تم السعي؛ وعلی الثاني إذا کان الشوط الأخیر صحّ ان 
یقال عند رجوعه فيه من المروۃ: ھذا آخر طوافه بالمروۃ؛ لأنه لا یرجع بعد 


)١(‏ ه المغنی) (ہ٥/‏ ۲۳۷)۔ 
)٢(‏ ففتح القدیر؛ (۲/ ٣٦۳)۔‏ 
(۳) حکذا في الأصل والظاعر عندي ۔ 


مود 














٠۔‏ کتاب الحج )١٤(‏ باب (۸۱۹) حدیث 


۳09۹[ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكِء عَنْ جَکْفر بن محمد بَي 


عَلِي أَبيِء صن جابر بُن عل الله ؛ آَذَ سیون الله گا کان٘ إذَا 
0ھ "0 ور ما دو یک و و یی کر سی یی اک وھ کے تسا 


هھذہ الوقفة إلیھا بھاء وإن احتاج إلی رجوعه إلی الصفا لتتمیم الشوط: وما دفع 
بد آیفا من آن لو گا کلف لکات الراخت ارست ھی شرظا 

وقد اتّفق رواۃ نسکه عليه السلام أنە إنما طاف سبعةء فموقوف علی آن 
مسمی الشوط ما من الصفا إلی المروةء أو من الصفا إلی الصفا في الشرعء وھو 
ممنوع؛ إذ یقول: هذا اعتبارکم لا اعتبار الشرع لعدم النقل عنه عليه الصّلاةۃ 
والسّلام في ذلك؛ وأقلٌ الأمور إذ لم یثبت عن الشارع تنصیص في مسماہ ان یثبت 
احتمال أنه کما قلتم أو کما قلت؛ فیجب الاحتیاط فيەء وذلك باعتبار قولی فیه. 

نیہ او ظط القط اطلق لی تا کرالی اسست و فرف للا آنْ 
لمعو ساس متا نار اظلوع اس الا سس ما 
راہ وس سی مل المیرع لق کرت قالرد آو لت مین 
الشوط في اللغة یصدق علی کل من الذھاب من الصفا إلی المروۃء والرجوع 
منھا إلی الصفاء ولیس في الشرع ما یخالفهء فیبقی علی المفھوم اللغوي؛ 
وذلك أنه فيی الأصل مسافة یعدوھا الفرس؛ کالمیدان ونحوہ مرة واحدةء ومنه 
قول سلیمان بن صرد لعلی: أن الشوط بطیء أي بعید. فسبعة أشواط حینئذ 
قطع مسافة مقدرة سبع 7 ×>" طاف )ئل متا سرت 
بالتردد من کل من الغایتین إلی الآخری سبعاء بخلاف طاف بکذاء فإن حقیقتہ 
متوقفة علی أن یشمل بالطواف ذلك الشیءء فإذا قال: طاف بە سبعاً کان 
گر سب اشراف ران متا نع العاق ہو الطرات بالیت 
حیث لزم فیە کونە من المبدأً إلی المبدأء أو الطواف بین الصفا والمروۃء حیث 
لم یستلزم ذلك؛ انتھی . 

۹۔ (مالك؛ عن جعفر بن محمد بن علی عن أبيه) محمد الباقر 
(عن جابر بن عبد اللہ ان رسول ا قَلُ کان إذا وقف علی الصفا) قال ابن 


٦٣۲٢ 























٠۔‏ کتاب الحج )٤٦٤(‏ باب نَ3۷۵۳ڈ۸)۵) حدیثٹ 


پگ کلاتاء وَیول: لا إِلہ إِلّا الله ختۂ لا غَرِيكَ ەء تە الْمُْكُ 


کہ و 


جو تی ٣ص۸۷00‏ 


سا س10 اگ می اس رھو سی سا 
وہ سا یت ید و ری 
رضی اللہ عنھما ۔: ان رسول الل گا کان یصعد علی الصفا والمروةء حتی 
س0اایتار سات الارھ ا کید اد اذ سس ماھت اك سرت 
حرج انتھی. 


قلت : لکنه مَؤید بحدیٹث البابس ولفظه عند مسلم بروایة حاتم المذکورة: 
ابداً بما بدا _ بەء فبداً بالصفاء فرقيی عليه حتی رأی البیت . قال النووي في 
شرح بط یتبعيی کسی ان برقی علی الصفا والمروق؛ وفيی ھذا الرقيی خلاف؛ 
ےق : ھو سنة لیس بشرط ولا واجب؛ فلو ترکه صح سعيه؛ 
لکن فاتته الفضیلةء وقال أبو حفص بن الوکیل من أُصحابنا: لا یصح سعيه 
حتی یصعد علی شيء من الصفاء والصواب الآول قال اأُصحاہنا: لکن یشترط 
آوقھ ہك سا جا السا نات تا فلیلصق عقبيه بدرج الصفا وإذا وصل 
المروة أآلصق أصابع رجليه بدرجھماء وھکذا في المرات السبعء یشترط في کل 
مرة ان یلصق عقبيه بما یبدا منەء وأصابعه ہما ینتھی إليەء انتھی. 


قاھا رعالات 6 السسره ماس سی الس ال الس 
رالتاریٰےَقالسالا زجاع عاد الارماء دنا لممن الفاقة 

رکب ثاظا زیتول :لا ال ]لا اش وحف) تصب علی العائیف: ال القازئ: 
حال مؤکدۂ أي منفرداً بالألوهیة أو متوخداً بالذات (لا شريك لە) فی الألوھیة. 
فیکوت تاکیدا أو فيی القاتء کو ثامیبا (له الملك) بِضمّ المیم (ولە الحمد) 


7 (التمھید) (۲/ ت7 
/١( )٢(‏ ۱۷۷)۔ 


٦۳ 








٠۔‏ کتاب الحج )١٤(‏ باب (۸۱۹) حدیث 


0 ب٤ًَ‏ نے ک٤‏ 2 ۶ ور ہے کے کے 9 سر تما سو ھی 
وھو عَلی کل سيٰ؟ قدذِیراء یصنع ذلكَ ثلاث مرا ویدعو: و و 


زاد فی روایة ا 007-٭ھ۔٭ اپحیی ویٔمیتا۔ (وھو علی کل شیء قدیر) زاد 
فيی رؤوایة مسلم وأبي داود: (ل إله إلاً اللہ َو وعلدہ ونصر عبلہ: وھزم 


الأحزاب وحدہ)ء ثم دعا بین ذلك وقال مثل ھذا ثلاث مراتء ثم نزل إلی 


المروة الحدیث ۔ 


(یصنع ذلك ثلاث مرات ویدعو) أي بعد ذلك آو بین ذلكء کما تقدم في 
روایة مسلم وأبي داودء قال النووي: یکرٌر بھذا الذکر؛ ویدعو ثلاث مرات: 
هذا هو المشھور عند أصحابنا. وقال جماعة من أصحابنا: یکرر الذکر ثلاثا 
والدعاء مرتین فقطء والصواب الأولء انتھی . 


قال الشیخ في (البذل+''': إن لفظ ا٢ثم)‏ لمجرد الترتیب دون التراخي؛ أي 
دعا في أثناء الذکر والتوحیدء انتھی. وعلی ھذاء فلا إشکال بما ذکرہ الطیبي 
ان کلمة ١ثم)‏ تدل علی تأخیر الدعاء من ذلك الذکر؛ وکلمة (ہین) تقتضي 
توسطہ بین الذکر فلم یبقّ فاقة إلی أجوبةء بسطھا الطیبي والقاري وغیرھما. 


تاق فا آ2 روصت لھا وا ال اود س2 مر 00 2ة اك 
اکبر: الله ات عگ والحمدھ گٹیراء ٹم یقول: لا إلٰه إلا اللہ وحدہ لا 
شريك لە؛ لە الملك وله الحمدء وھو علی کل شيء قدیر ثم یدعو بما 
استطاع ثم یرجع؛ فیکبّر ثلاثاء ویھلل مرة کما ذکرناء ثم یدعو؛ ثم یعید 
التکبیر والتھلیلء یفعل ذلك سبع مرات؛ فیکون إحدی وعشرین تکبیرۃ وسبع 
تھلیلاتء والدعاء بین ذلكء ولا یدع الصلاة علی النبئ ا قال: وہذا کلە 
مرويٌء ولیس بلازمِ ومن شاء زاد ومن شاء نقص؛ آو دعا بما أمکنەء قال 


)١ٴ)‏ سنن أبي داودا )۱۸١/۲(‏ رقم الحدیث (۱۹۰۰)۔ 
(٢‏ ہڈنل المجھود) (۱۸۱/۹)۔ 
)۳( )۲ ھ6 (۲/ ۰ ۶٣۰)۔‏ 


۳٤ 























٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸۲۰) حدیث 


ويضیَغ عَلی الْمروَهِ بث ذيَ. 
آخرجه مسلم في الحدیث الطویل؛ في صفة الحجة النبویةء عن جابر في: 
ے كثتانت الحج ۹۔ باب حجة النبیٔ 3 حدیث .۱١١۷١‏ 

۱۰ ,۹۴۸ ۔ وحذثني جا ماغاق میں نافم؛ َ تع 
یسل ان ضٔ کے َو عَلَی ال شا 25 07ت الم َِكَ 
و امھ کے 7 00 
فلت ۱۴ فوں ای لک مہ تعاس وو مو عم میا موس ہس 1اس ا 


این ة9 وتا: ڈکرہ ححت تت والتکبیر والدعاء علی الصفا 
والمروۃ مروي عن ابن عمر رضي اللہ عنه۔ 

قال الباجي''': وعندي أن لفظ الحدیث یقتضي غیر الصفة التي أوردھا 
ابن حبیبء وذلك ان حدیث جابر یقتضي تکبیر ثلاث مرات؛ ثم تھلیل مرة؛ 
ٹم تکبیر ثلاث مراتء ثم تھلیل مرةء ثم تکبیر ثلاث مرات: ثم تھلیل مرةۃء ثم 
الدعاء بعد وکیفما فعل من ذلك أجزأہ: انتھی۔ 

(ویصنع علی المروۃ مثل ذلك) استدل بە العرٌ بن عبد السلام علی أن 
المروة أفضل من الصفا؛ لأنھا تقصد بالذکر والدعاء ربع مرات بخلاف 
الھنا باتھا تقصد تلائاء وآنا ادا بالمتتا :لن زارد لاہ وصلف: قال 
الحافظ''': وفیە نظر؛ لأن الصفاء تقصد اربعاً أیضاًء أولھا عند البداءةء فکل 
منھما مقصود بذلك ویمتاز الصفا بالابتداءء وعلی التنزل یتعادلانء ثم ما 
ثمرةۃ هذا التفصیل مع ان العبادة المتعلقة بھما لا تۃ إلا ھا ھا 

وجزم الشھاب القرافي تلمیذ العرٌ بأن الصفا أفضل؛ لان السعي منه 
أربعء ومن المروۃ ثلاثاأء وما کانت العبادة فيه اکٹرء فھو أفضلء انتھی. 

۰ - (مالكء عن نافع آنه سمع عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي الله عنه ۔ 


ک|مے مم پور 


(وھو علی الصفا بدعو بقول) فی دعائه (اللْهْمَ انك قلت: ٭ ١ادعوف‏ استجب [4) 


72 (المتقی) (۲/ ۳۰۰). 
(٢‏ افتح الباريی؛ .)٢٥٥/۳(‏ 


"٥٢ 











٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸۲۰) حدیث 
زالق 7فزات لاق رای فالتہ کنا می لافناتب آ ا 


تََْعَة وین س وَقَانی ون مَسلم. 


فحمل الدعاء علی ظاھرہ من ن الطلب؛ رظواق 2ھ مامت ضا بر نل ھی 
ْ7 شی القتہ رع لعل الارک تر سا:۴ ارک یستَکررونَ عَنْ 
عِبَادَق٭ء ان الدعاء اأخص من العبادةء فمن استکبر عن الدعاء استکبر عن 
العائق طاوع ھا سو قد :اکا روم فقل كت گند یسطافی 
(الکوکب الدري) وھامشه و ا(بذل المجھودا الکلام علی مراد الایة وربط 
الجملتینء (وإنك لا تخلف المیعاد) کما قلت فی القرآن المجید . 

(وإنٌي أسألك کما هدیتني) بتاء الخطاب (للاإسلام ان لا تنزعه) بفتح التاء 
وکسر وت أي لا تج ٌ حتی تتوفاني وأنا کک فان کہ 
زائیٹی ےت وََستا پا فی قوله: و إذا اُردت بالناس فتنة فتوفٌّني غیر 
مفتوناء قال إبراھیم النخعي : لا من الفتنة والاستدراج إلا مفتونء ولانعمة 
أفضل من نعمة الاسلام فبە تزکوا الأعمال؛ انتھی. 

قال أبو عمر: ولا حدٌ في الذکر والدعاء عند أحد من العلماء: واإنما 
ھو بحسب ما یقدر عليه المرء وریحضرہ. وقال قرو ا فيی سنن السعي : 
الرابعة دعاء بلا حد عند الصفا والمروة لمن ترفیٰ وغیر انتھی . وفيی شرح 
للا 0۰7 یس اس غالز ک> وش علبہ کر اتا یه للفادثامن الحمد 


.٥٣ سورۃ إبراھیمء الایة‎ )١( 
۔۱۰١١ سورة یوسف: الایة‎ )٢( 
ا(الاستذکار) (۲۲۰۹/۱۲)۔‎ )٣( 
.)٦١/٤( (الشرح الکبیر‎ )٤( 
.)۸٦ص(‎ )٥( 


٢ 




















٠۔‏ کتاب الحج (٤؛٤)‏ باب 


شافاضی ا ھا تو عبت ای 


)٦٤(‏ جامع السعي 

ذکر الشیخ في ۵البذل؛''' تبعاً للعینيء اختلف فيه أھل العلم علی ثلائة 
أقوالء اأحدھا: أنه رکن لا یصح الحجّ إِلاّ بەء وھو قول ابن عمر وعائشة 
وجابر وبە قال الشافعي ومالك في المشھوں وأحمد فيی آصح الروایتین عنه 
وإسحاق وآبو ثور. والقول الثاني : أنه واجب یجبر بدمء وبهە قال الثوري 
وأبو حنیفة ومالك في (العتبیة)ء کما حکاہ ابن العربي. والثالث : أنه لیس 
برکن ولا واجب؛ بل هو سنة ومستحب؛ وھو قول ابن عباس وابن سیرین 
وعطاء ومجاھد وأحمد في روایق انتھی: 

وحکی الخطابي من مذھب عائشة - رضي اللہ عنھا ۔: أنه تطوع؛ قال 
الحافظ في (الفتح) بعدما حکی الآقوال الثلاثة المذکورۃ: واختلف عن أحمد 
کھذہ الأقوال الثلاثةء وعند الحنفیة تفصیل فیما إذا ترك بعض السعي؛ کما ھو 
عندھم في الطواف بالبیت؛ وأغرب ابن العربي؛ فحکی الإجماع علی أن 
السعي رکن في العمرة؛ وإنما الاختلاف في الحج؛ وأغرب الطحاوي؛ فقال 
فی کلام لە علی المشعر الحرام: قد ذکر الل آشیاء في الحج لم یرد بذکرھا 
إیجابھا في واحد من الأمة من ذلك قوله: ٢إ‏ اَلصَّنا وَلْموَۃً بن کعار ار“ 
الا وکلّ أجمع علی أنە لو حجّ ولم قوف بھما أن حجّه قد تم وعليه دم 
وقد اٌطنب ابن المنیر في الرڈ عليهء انتھی. 


قال العینی''': ما ذھب إليه الحنفیة مذھب الحسن وقتادة والٹثوری حتی 


۳ /۹) ہڈل المجھودا‎ (١) 
.)۲۳۲ /۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


٦۷ 














ول ےھ یی و و وو و و وم و و ےو ےی و ومے د ےھ جم ےم مے دے وھ ”مل مم ےو وم جح ےم عو مم موم مم عم پ ےم یم مم مم ٭ 


یجب بترکھ ست وعن عطاء: سنة لا شیء فی4 ونقل المروزي عن اُحمد: آنہ 
مستحبء واختار القاضی وجوبە وانجبارہ بالدم وقال ابن قدامة: ھو أقرب 
إلی الحق انتھی . 


رقال الموئق"': اخعلفت الروایة فی السعی: افروی غن احمد: آنه کن 
لا یتم الحجْ إلاّ ب٭ء وھو قول عائشة وعروۃ ومالك والشافعي؛ لما روي عن 
عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ قالت: طاف رسول الل قلُ وطاف المسلمون یعني 
بین الصفا والمروةء فکانت سنّةء ولعمري ما أَتَمٌ اللہ حجًٌ من لم یطف بین 
الصفا والمروةء وعن حبیبة بنت أبي تجراة''' قالت: دخلت مع نسوۃ من قریش 
دار آل أبي حسین ننظر إلی رسول اللہ قلٍ وھو یسعی بین الصفا والمروة؛ 
وإن مئزرہ لیدور فی وسطه من شدة سعیەء حتی إني لاأقول: ني لااری رکبتیە . 
وسمعتہ یقول: (اسعوا فإن اللہ کتب علیکم السعي)ء رواہ ابن ماجه. 


وروي عن أحمد أنە سنّة لا یجب بترکە دم. وروي ذلك عن ابن ا 
وأنس وابن الزبیر وابن سیرین؛ لقولہ تعالیٰ: ففَلا جُنَاع عَله ان بلک 
با4 ونفي الحرج عن فاعله دلیل علی عدم وجوبە؛ فإن هذا رتبة 
المباح وإنما تثبت سنیّته بقولە: فا من معار ال وروي ان فی مصحف نی 
وابن مسعود: ٭فلا جناح عليه أن لا یطوف بھما4؛ وھذا إِن لم یکن قرآناً فلا 
بنحظٌ عن رتبة الخبر؛ لأنھما یرویانه عن رسول الل قُء وقال القاضيی: هو 
واجب ولیس برکنء إذا ترکهە وجب عليه دم وھو مذھب الحسن والثوري 
وأبي حنیفة وھو أوْلیٰ؛ لأن دلیل من أوجبە دلٌ علی مطلق الوجوب؛ لا علی 


۔)۲۳۸/٥(‎ ) (المعغد‎ )١( 

(۲) هي إحدی نساء بني عبد الدارء یقولون: إنھم من الأزد حلفاء بني عبد الدار 
صحابیةء انظر ترجمتھا في : (الطبقات الکبری) (۸/ ۱۸۰)۔ 

.۱٥۸ سورۃ البقرة: الأیة‎ )٣( 


۸ 
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کونە لا یتم الحجّ إلاّ بەء وقول عائشة في ذلك معارض بقول من خالفھا من 
الصحابةء وحدیث :بنت أبي تجراۃء قال ابن المنذر: یرویە عبد اللہ بن المؤمل؛ 
وقد تکلموا في حديله ثم هو یدل علی أنه مکتوب؛ وھو الواجب . وأما الآیة 
فإنھا نزلت لما تحرّج اس من السعي في الإسلامء لِمَا کانوا یطوفون بینھما في 
الجاھلیة لأجل صنمین کانا علی الصفا والمروۃء کذلك قالت عائشةء انتھی۔ 

وحدیث بنت آبي تجراة أخرجه صاحب ا(المشکاة) بروایة اشرح السنةا؛ 
وبسط العیني في ٴالبنایة تضعیفه وقال القاري''': رواہ أحمد مع اختلاف في 
لفظەء ورواہ الدارقطني والشافعي والبیھقی بإسناد حسن بلفظ : (أنە عليه الصلاۃ 
والسلام استقبل الناس فی المسعی؛ وقال: یا أیھا الناس اسعواء فإن اللہ قد 
کتب عليکم السعي)؛ وقد قال جممٌ من الصحابة کابن عباس وابن الزبیر وأنس 
ہے إن السعي تطوّع؛ لقوله تعالیٰ: 'إمَلا جُتَعَ عَلَِه آن 
وک بھکا وَمَن تَطوَمٌ حَرا٭ الایةء فالأوسط الأعدل؛ أنه واجب لا فرض؛ 
قال ابن الھمام: و الشافعيی؛ وابن أبي شیبةء والدارقطنيء وقال صاحب 
(التنقیح): إسنادہ صحیحء والجواب أنا قلنا بموجبە؛ إذ مثله لا یزید علی إفادۃ 
الوجوب؛ وقد قلنا بە. وأما الرکن؛ فإنما یثبت عندنا بدلیل مقطوع بە؛ فإثباتہ 
بھذا الحدیث إثبات بغیر دلیل . 

واعلم أن سیاق الحدیث یفیدء أن المراد بالسعي المکتوب الجري الکائن 
في بطن الوادي إذا رجعتەء لکنە غیر مراد بلا خلاف يُعلم فیحمل علی أن 
المراد بالسعي التطوف بینھماء واتفق أنه ۔ عليه الصلاۃ والسّلام ۔ قاله لھم عند 
الشروع في الجري الشدید المسنونء لما وصل إلی محلە شرعاء أعني بطن 
الوادي؛ ولا یسنٌ جري شدید في غیر ھذا المحلء بخلاف الرمل في الطواف؛ 
إنما ھو مشي؛ فیه تصلب شدید. 


)0 (امرقاة المفاتیح٤‏ 7 ۲ 





۹ 











۰٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب_ (۸۲۱) حدیث 


"0 مت ض مَالِكِ کک متام بن مرو 


کت و کی 


اث2 ات قُوْلَ الله ک7 کت سئممجنھ وللاشھش-کھم ری 


عنھا ۔ لما ترکھا إبراھیم عطشت؛ فخرجت تطلب الماءء وھي تلاحظ إسماعیل 
خوفاً عليهء فلما وصلت إلی بطن الواديی یغیب عنھاء فسعت لتسرع الصعود 
فتنظر إلیەء فجعل ذلك نسکا إظھاراً لشرفھما وتفخیماً لأمرھما. 
بالمناسك؛ عرض الشیطان لە عند السعی؛ فسبقه إبراهیم أآخرجه اأتد: 
رقیل 7ت سعی متا تا عليه الفااظ راقعلام۔'اظہارا لکن 
الناظرین إليه فی الوادي الجْلّدء ومحمله ما کان من السعی فی عمرة القضاء؛ 
ثم بقي بعدہ کالرمل؛ إذ لم یبق فی حجّة الوداع مشرك بمگة؛ والمحتّقون علی 
أنە لا یشتغل بطلب المعنی فيه. وفيی نظائرہ من الرمي وغیر بل ھي أمور 
توقیفیةء یحال العلم فیھا إلی اللہ تعالیٰ. ۱ 

والمسعی هو المکان المعروف الیوم لإجماع السلف والخلف عليه کابراً 
عن کابرء ولا ینافيه کلام الأوزاعي: أُن آکثرہ في المسجد؛ کما توھم ابن 
حجرہ انتھی. وتقدم في ما تفعل الحائض ۂ فی الحج أن السعي یتوقف علی 
الطواف عند الجمھوں ولا یصح بدوئە. 

۹۱ء (مالك عن هشام بن عروة عن ابی أآنه قال : قلت لعائشۂة) 
- رضي اللہ عنھا ۔ (أم المؤمنین) لقوله عرٌ اسمە: واوجدء اتپ وھل یقال 
نہیں : أُمُھات المؤمنات آ ا فولان مرجحان. (وأنا یومٹذ حدیث السن) أَي 
ہے ال یه اضتتار عی صوافقف واة التطابیةعلية تنا دا سا وَلم 
یکن بعد فِقٛهٌء ولا عِلَمٌ من سنن النبئ قللِ ما یتال بە نص القرآن (أرأیت) 
بکسر التاء (قول الل) أي أخبریني عن مفھوم قوله (تبارك وتعالیٰ). 

٤ 























٠۔‏ کتاب الحج )٣٤(‏ باب (۸۲۱) حدیث 


ےلم مھ و ےم مم لے و ےو مم می ےی ےم مھ وھ موم مم مم وم وم ےد وو امےم لے ٤ع‏ م ےا معے یمم +و٤اححےھءء٭ھ‏ 


قال الرازي في (الکبیرا''': إن تعلق الایة بما قبلھا من وجوہ: الأول: 
ان الل تعالیٰ بَیّنَ أنە إنما حَوّلَ القبلة إلی الکعبة مالین سد کا 
وأمّته بإحیاء شرائع إبراھیم ودینه علی ما قال: لوَام نمی عَلیگزء وکان 
السعي بین الصفا والمروۃ من شعائر إبراهیم؛ علی ما ذکر في قصة بناء الکعبةق 
وسعي ھاجر بین الجبلین؛ فلما کان الأمر کذلكء ذکر الل ھذا الحکم عقیب 
تلك الایة . 


والثاني : أنه تعالیٰ لما قال: ل٭ وَلَتَلونَکم پئئو بِنَ اون وع إلی 
قولے: ٭وییْر اصر٭؛ قال: ٴ إِدً كّتا وَألموٰة من سُعار 1 لد ٌَ 
جعلھما کذلك؛ لأنھما من آثار ھاجر وإسماعیل؛ مما جری علیھما من 
الطلص 22ا جلاع اتی سو علن القی مایا آت سر ای 
أعظم الدرجات وأعلی المقامات . 


والٹالث : آن أقسام تکلیف ال تعالیٰ ثلاثة أحدھا: ما یحکم العقل 
بحسنہ لا في أول الأمر فذکر ھذا القسم أولا وھو قوله: 9 فاذوو أذفغ 
نمیا لی هَلا ککٹژو ن4 فإن کل عاقل یعلم أن ذکر المنعم بالمدح 
والثناء والمواظبة علی شکرہ آمر مستحسن في العقول؛ وٹانیھا: ما یحکم العقل 
بقبحه في أوّل الأمرء إلاّ أنه بسبب ورود الشرع بە یسلم حسنه؛ مثل إنزال 
الآلام والفقر والمحن؛ فإن ذلك کالمستقبح في العقول؛ إلاّ : الشرع لما ورد 
بہ وبیّن الحکمة فیهء وھي الابتلاء والامتحان علی ما فال: ل وَنَبَلونَگم بی 


.)۱٥١/٤١( لتفسیر الرازي)‎ )١( 
.٥٥١ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )۲( 
.۱٥۸ سورۃ البقرة: الاآیة‎ )۳( 
.۱٥١ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )٤( 

















٠۔‏ کتاب الحج )٣٤(‏ باب (۸۲۱) حدیث 


-۲ 


مان اسنا اہ من سعاہر علاے یریب ببھ یدھم 


لین تلجع وی ال4" فحینن یعتقد المسلم حسنہء وکونہ حکم 
"' 


وٹالٹھا: الأمر الذي لا پھتدیي لا إلی حسنه ولا إلٰی قبحہه؛ بل یراہ 
کالعبث الخالي عن المنفعة والمضرٰةء مثل آفعال الحجّ من السعي بین الصفا 
والمروۃء فذکر الل تعالیٰ هذا القسم عقیب القسمین الاوّلین؛ لیکون قد نبّه 
علی جمیع أقسام تکالیفەء ذاکراً لکلھا علی سبیل الاستیفاء والاستقصاء . 


(لإن اسنا وَالموٰۃَ) جبلا السعي اللذان بُسْعَیٰ من أحدھما إلی الآخر 
والصفا في الأصل جمع صفاةء وھي الصخرة والحجر الأملس٠‏ والمروۃ في 
الَأاصل حجر أبیض براقء قاله القسطلاني . وبسط الرازي في اشتقاقھما. (عامن 
شُعابر ال2 4) من أعلام دینەء جمع شعیرة؛ وھي العلامةء وفي (التفسیر 
العزیزيی): جمع شعیرة أو شعارۃ بمعنی العلامق ویطلق فيی عرف الشرع علی 
اُمكنة العبادة کالکعبةء وأزمنتھا کشھر رمضان؛ وعلامتھا کالختان وغیرھا. 


قال الرازی”'': أَمّا شعائر اللہ فھي أعلام طاعتهء وکل شيء جعل علماً 
من أعلام طاعة اللہ فھو من شعائز الف وشعائر الحج معالم نسکهہ 
المشعر الحرام ومنه إشعار السنام والشعائر جمع شعیرةۃ؛ وھو مأخوذ من 
إِمّا أن نحملھا علی العبادات أو علی النسكء آو نحملھا علی مواضع العبادات 
والنسكء فإن قلنا بالآول حصل في الکلام حذف؛ لان نفس الجبلین لا یصح 
وصفھما بأنھما دین ونٛسك؛ فالمراد بە أن الطواف بینھما والسعی من دین اللہ 
تعالیٰء وإن قلنا بالثانی استقام ظاھر الکلام؛ لأن ھذین الجبلین یمکن أن یکونا 


۔٥٥١ سور ۃ البقرة: الاأیة‎ )١( 
.)۱٥١/٤( اتفسیر الرازيی)‎ )۲( 


٢ 

















٠۔‏ کتاب الحج ٤٤)‏ باب ۲0۸۳۸2۴٣‏ حدیٹث 


تق عع ازنت آر انکر ملا تع کاب لہ لوک بہتا4. مت 
ا عَلَی الرّجْلٍ مت أنْ لا بَكُوّتَ بِهمَاء َقَالَثَ عَاِفَةًء كَلَا؛َ لو کان 
کم ون 0ن کائت فَلَ کَّ عَلَنْه َ ل 2( بھمما ا نے 


موضعین للعبادات؛ وکیف کان: ا پوت من شعائر الله ومن أعلام دینةء 
والسعي لیس عبادة تامّة في نفسەء بل إنما یصیر عبادةء إذا صار بعضاً من أبعاض 
الحجء فلھذا السر بَیّنَ اللہ ہر یت بے ہہ عبادة. 

فقال: (فكَمنْ حَمّ لت آو آَفْكر مُلا جُتَع ك4" أي إئم علے 
وأصل الجناح المیلء وقیل: المیل إلی الباطلء کما بسطہ الرازي (٭آن بَعََوَ) 
بتشدید الطاء أصله یتطوّف٠‏ فأبدلت التاء طاء لقرب مخرجھماء وأدغمت الطاء في 
الطاء (٭بِهَا4) أي یسعی بینھما (فما علی الرجل)ء ولفظ البخاري: 'فوالل ما 
علی ند جناح) (شيء) من الائم والملام (أن لا یطوف بھما) إذ مفھوم الایةء ان 
السعي لیس بواجب؛ لأنھا نھا دلت علی نفي الجناحء وذلك یدلٌ علی إباحته مساوي 
الطرفین من الفعل والترك. 

۰۳ )٣ھ*ھ“ھ+"'‏ محصله أن عروۃ احتجّ للاٍباحة باقتصار الاّیة علی رفع 
الجناحء فلو کان واجباً لما اکتفی بذلك؛ لآن رفع الإثم علامة المباحء ویزداد 
المستحب باإثبات الآجر؛ ویزداد الوجوب علیھما بعقاب التاركء ومحصل 
جواب عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ أن الایة ساکتة عن الوجوب وعدمهہ؛ مصرٗحة 
برفع الاإئم عن الفاعلء أما المباح فیحتاج إلی رفع الإثم عن التارك والحکمة 
فی التعبیر بذلك مطابقة جواب السائلینء انتھی . 

(قالت عائشة) رادةًٗ عليه (کلا) استفتحت کلامھا بکلا علی معنی التأکید 
فی الردعء وأخبرتہ اه (لو کان) الآمر (کما تقول لکانت) الاّیة (فلا جناح عليه 
أن لا طف بھما) بزیادةۃ حرف النفيء کما قرئ بە في الشواذء ثم بت عائشة 


۔۱٥۸ سورة البقرة: الأآیة‎ (١) 
.)٦۹۹/۳( افتح الباری)‎ (۲) 


٣ 











٠۔‏ کتاب الحج 
ِنْمَا أَنْزَلَتٌ هِٰہ الاَیَة فی الأنضارء گانوا بُھلون لِمَنَاہَء وَگانَت مَنَاة 


اک و 
حدو قدید وہ بیو وی ںو و وا وی او کرو یی ای ھا ور ھا می شی سا یس سای وو سو پمرٹ 


)٤٤(‏ باب (۸۲) حدیث 


ان الاقتصار في الایة علی نفي الإئم علی الفاعل لە سبب خاص قالت : (إنما 
نزلت هذہ الایة في الأنصار) بالراء المھملة فيی جمیع نسخ (الموطأ١ء‏ وروایات 
(الصحیحین) وغیرهھماء وعزاہ الخطابي لاکٹر الروایات: وآن فيی بعضھا 
الأنصاب بالموحدۃ بدل الراء قال: فإن کان محفوظاً فھو جمع نصب؛ وھو 
ما ینصب من الأصنام؛ لیعبد من دون اللہ انتھی. 


(کانوا بھلُون) أي یحجّون قبل أن یسلمواء کما في روایة البخاري (لمناة) 
بمیم مفتوحة فنون مَشتّفة نجرور۔بالفتحة للعلمیة والعائیث: وَسُمّیت عمَناة؛ لأٹ 
النسائك کانت ثُمْتَیٰ أي تراق عندھاء اسم صنم کان في الجاھلیةء وقال ابن 
الکلبي : کانت صخرةً نصبھا عمرو بن لحي لھذیل؛ فکانوا یعبدونھاء کذا في 
(الفتحاء وفيی (المجمع): صنم ہین مكة والمدینة لھذیل وخزاعةء وھاؤہ 
للأنیثٹء وسیأتي قریباً أنه کان للأنصار وغسانء فلعله یکون لجمیعھم ولفظ 
البخاريی: لمناةۃ الطاغیةء قال الحافظ : والطاغیة صفة إسلامیة لمناۃ. 

(وکانت مناة حذو) بفتح المھملة وسکون المعجمة؛ أي مقابل (قدید) 
بضم القاف؛ وفتح الدال المھملةء بعدھا تحتیة ثم مھملةء قریة جامعة بین مکة 
والمدینة کثیرة المیاہء قاله البکري. وفي زرایة الکارو ا قالتی گاتوا 
یعبدونھا عند المشلل؟ بمیم مضمومة فشین معجمة مفتوحة+ فلامین؛ الاولی 
مشددة مفتوحة؛ ثنیة مشرفة علی قدیدء وکان لغیرهھم صنمانء بالصفا إساف 
بکسر الھمزة وتخفیف السین المھملةء وبالمروۃة نائلة بالنونء والھمزة والمد. 

قال الأبي: إنما ھما فیما یقال: رجل اسمه إساف بن عمروہ وامرأة 
اسمھا نائلة بنت وهھبء زنیا فی داخل الکعبةء فمسخھما اللہ حجرین؛ فنصبا 


)١(‏ أخرجه البخاري في الحج (١٣١٦۱)ء‏ باب وجوب الصفا والمروۃ. 


٤ 























٠۔‏ کتاب الحج )٢٤(‏ باب 0 حدیث 


عند الکكکعيیة وقیل : تن حا نس گا ا رت رات 
حولھما قصي بن کلاب؛ فجعل اُحدھما ملاصق الکعیق والآخر بزمزمء ونحر 
عندھماء وآأمر بعبادتھماء فلما فتح النبيٌ قَُ مكة کسرھما. 


(وکانوا)ِ اي الانصار الي تل لمناةۃ (یتحزجون) بالحاء المھملة و 
یحترزون نات (آن یطوفوا) في الجاھلیة (بین الصفا 2 کرن 
ذینك الصنمین ؛ وحبّھم صنمھم الذي بالمشلل أي مناۃ؛ وی سل“' رو ائة 
سفیان عن الزھري: وإنما کان من أھل المناة الطاغیة التي بالمشلل:ء لا 
یطوفون بین الصفا والمروۃ؛ وفيه أیضاً من روایة یونس عن الزھري: أن 
الاأنصار کانوا قبل أن یُسلمواء هُمُْ وغسان ٹھلون لمناۃء وکان ذلك سنّة في 
آبائھم؛ من أحرم لمناۃ لم یطف ہین الصفا والمروۃ. 


وفي روایة معمر عن الزھري: إِنَا کِتّا لا نطوف بین الصفا والمروۃ تعظیماً 
لمناۃء أآخرجه البخاري تعلیقاًء ووصله أحمد وغیرہ؛ فطرق الزھري متفقة 
وظاھرھا أنھم کانوا في الجاھلیة لا یطوفون بین الصفا والمروةء ویقتصرون 
علی الطواف بمناۃ فسألوا عن حکم الاإسلام في ذلك؛ وتحرّجوا في الطواف 
بینھماء لتحرٌجھم في الجاھلیة. 


وأخرج مسلم من طریق أبي معاویة عن هشام ھذا الحدیث: فخالف 
جمیع ما تقدمء ولفظە: ف(إنما کان ذلك؛ لن الأنصار کانوا یھلون في الجاھلیة 
لصنمین علی شط البحر؛ یقال لھما: إساف ونائلةء فیطوفون بین الصفا 
والمروةء ثم یحلون؛ فلما جاء الإسلام کرھوا أن یطوفوا بینھما للذي کانوا 
یصنعون في الجاھلیة)ء فھذہ الروایة تخالف ما تقدم في أمرینء الأول: أنھما 
کانا علی شطظ البحر والثاني : أُنھا تقتضي أن تحرُجھم إنما کان لئلا یفعلوا فی 


7 اص نیل۶ ۱)۱۹۷۵ باب: : بیان ان السعي بین الصفا والمروۃ رکن لا یصح الحجّ إلا بہ. 
٤‏ 














٠۔‏ کتاب الحج )٣٤(‏ باب (۸۲۱) حدیث 


یی یی ےو دم ےی یل ےھ وم ےم یھ معے دجے یدع ےا عم مع مھ مم وم دع مم میم مع مہم مم مم مم مم مم مم 


الإسلام شیئتاً کانوا یفعلونه في الجاھلیة؛ لن الإسلام أبطل أفعال الجاعلیة 
إلاً ما أذن الشارعء وھذا لم یرد فيە الإذنء أما الأآول فوهمٌء قال الحافظ'': 


نبٔه عليه عیاضء؛ فقال: قوله: الصنمین علی شط البحرا وهھم فإنھما ما کانا - 
تفرخلی قط اتی راتیا کات علی اتا ارت انتا کاتت ساسا پلی۔ 


جھة البحر؛ انتھی . 
الآخری (یْهلون لمناة) وھو المعروف؛ لان مناَ صنمٌ کان نصبه عمرو بن لحي 
فی جهة البحر؛ قال ابن الکلبي : م>َْثَاۃ صحخرة ة لھذیل؛ وأما اٍساف ابد 
یکونا بجھة البحر؛ انتھی. وکذا حکاہ النووي عن القاضي عیاض مفضلا۔ 

وآما الثاني فیجمع بما تقدم ان الآنصار والعرب کانوا فریقین؛ 
اتاج اه ساؤ رسکہنا ر1اقھيسا+ غیاۃ ناف رٹائلة> وَفّاد: الما 
والمروةء فتحرٗجوا بعد الإسلامء لا يُضاھي فعلّھم فعلٌ الجاھلیةء ویؤیّد ذلك 
حدیث آنس عند البخاري بلفظ: (اکتم یھو السعی بن الصفا والمروؤۂ؟ 
قال: نعم؛ ڈنیا 23ع شعتاف: السافاقا سی ان241 لئ زإت: اشنا 
وَلَوَۃ ۱۹ الایة 

وروی النسائي بإسناد قوي عن زید ب بن حارثة قال: کان علی الصفا 
والمروة صنمان من عواس یقال لھما: ن اساف ونائلق کان المشرکون إٰذا طافوا 
ٹممکرا بھتای+: الحدیثا: وزوق الظبرائی وابن أبی حاتم في (التفسیرا 
بإسناد حسن من حدیث ابن عباس قال: قالت الأنصار: إن السعي بین الصفا 
والمروة من أمر الجاھلیة فآنزل الله عرٌ وجل: 3 لکنا وَلَموَةَ من سُعارِ 
الہ 4 الایة . 


.)٤٠٥٥/٥( تح الباري؛‎ )١( 
.)۴۸۹ /۴( فإکمال إکمال المعلم؛‎ )۲( 


: کنا وقعت ھذہ الروایف وھو غلط والصواب ما فی : 











ے مورے مم اد ھ رھ تھے ام مع مم مم مھ ہی مم ےم رم مم موم عم ماع یم ےمم ےم ےم مع رم مم وو وم وه 


وروی الفاکھي وإسماعیل القاضي في (الأحکام) بإسناد صحیح عن 
الشعبي؛ قال: کان صنم بالصفا يُّعَیٰ إ[سافء ووئن بالمروۃ یدعی نائلةء فکان 
مل الجاھلیة یسعون بیٹھماء فلما جاء الإسلام رمی بھماء وقالوا: إنما کان 
ذلك یصععه أُھل الجاھلیة من آجل آوثانھم؛ فأمسکوا عن السعي بینھماء 
فأنزل اللہ تعالیٰ: ٭إاٗ اَلصَّنًا وَلَمو ۹ء وذکر الواحدي فی ١‏ أأسبابه) عن ابن 
ال لح رفلاہ راج رر آخل الکاف< ایا زوا اکا سنا 
حجرین؛ فوضعا علی الصفا والمروة؛ لیعتبر بھماء فلما طالت المدة غُبداء 
والباقی نحوہ. وروی الفاکھي بإسناد صحیح إلی أبي مجلز نحوہ. 


وفيی اکتاب مکةا لعمر بن شبّة بإسناد قوي عن مجاھد فی مذہ الایة 
ناق: قالت الاتعتار ات العی تی عٹری نی اسر الاقلت فزلت: قذا کل 
یؤیّد روایة أبي معاویة المذکور فی مسلم. 


قال الحافظ*'': ویحتمل أن یکون الأنصار في الجاھلیة کانوا فریقین: 
منھم من کان یطوف بینھما علی ما اقتضتہ روایة أبي معاویة ومنھم من 
کان لا یقربھما علی ما اقتضته روایة الزھري؛ واشترك الفریقان فی الإسلام 
علی التوقف عن الطواف بینھما؛ لکونە کان عندهم جمیعاً من أفعال 
الجاھلیةء فیجمع بین الروایتین بھذاء وقد أشار إلی نحو مذا الجمع 
الہ انی 

قلت: وھذا الجمع أولی مما ذکرہ الحافظ من الاحتمال الثاني من 
الحذف والاختصار في الروایات ویؤیّدہ نضاً ما فی روایة البخاری وغیرہ من 
فی حلیت الاب خالہ ری ئا ایاکی وس سی 
قالۃ: إتھذا لم ما کٹ ہف ولقد سمعت رجالاً من أھل العلم یذکرون 


.)٥٥٥ /٣( ففتح الباری؛‎ )١( 


۷ڈ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب _(۸۲۱) حدیث 


لا خنتاء ااِسْلَامٌ کاو 00 ا فٍِ ٦‏ ٌ۶ 

ک0 2 لن اَلسَما وَالمَوَةَ مِن شعار الو مَمَنْ حَمٌ لت أو 
أَغتَمر فلا جُناع علیہ ان تو ھا 4. 

أخرجه البخاريٗ فيی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ۷۹ ۔ باب وجوب الصفا والمروة؛ 


ومسلم فيی: یی پت ۰ ۔ باب بیان أن السعي بین الصفا والمروة 
رکن لا ی یصح الحجّ إِلّا بەء حدیث ۲٥۹‏ و٢٦٦‏ و٢٦٦.‏ 


أن الناسٌ إلأّ مَنْ ذکرت عائشة ۔ رضی اللہ عنھا ۔ ممن کان بُھلّ بمناۃء کانوا 
یطوفون کلھم ال ۶٥ے‏ رو ات ٢‏ 


قال الجصاص في (اُحکام اق ت٢‏ کان الب في نزول هذہ الایة 
عند عائشة سؤال من کان لا یطوف بھما في الجاھلیة لاآجل إھلاله لمناۃ؛ 
وعلی ما ذکر ابن عباس وأبو بکر بن عبد الرحمٰنء أن ذلك کان لسؤال من 
کان یطوف بین الصفا والمروۃةء وقد کان علیھما الأصنامء فتجنب الطواف بھما 
بعد الإسلامء وجائز أُن یکون سبب نزولھا سؤال الفریقین؛ انتھی. 


(نلما جاء الإسلام سألوا رسول اللہ و عن ذلك) أي عن السعي بین 
الصفا والمروۃ (فأنزل اللہ تبارك وتعالیٰ: ٭إِنَ اَلصَمًا وَالَموٰۃُ من تعار الو حَمنْ 
حَ لت 2 اعتمر کَلا جُنَاخ کہ ان یوک و0 تقدم تفسیر الایة 
قریباء والحکمة في التعبیر بھذا السیاق مطابقة جواب السائلین؛ لأنھم توقموا 
من کونھم کانوا یفعلونە في الجاھلیةء أنە لا یستمر في الإسلام؛ فخرج 
الجواب مطابقاً لسؤالھم. 


.)٦۹۸/۳( افتح الباري)‎ )٦٦٢١١( آخرجه البخاري‎ )١( 
۔)۹٦/۱(‎ )۲( 
.۱٥۸ سورۃ البقرة: الآیة‎ )۳( 














٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸۲۲) حدیث 


آ 


0٘٥۷۸5‌۳/۵ف١ ‏ ۔ وحذثني عَنْ اك َن مشام نْ غَرَوَةَ؛ 
َؤمَة بلک عَبّد الله بيٍ غُمَرَہ کَانْت عِلد غَرَوَة بن ف ایر فَکْرَجْت 
توف 1 يْنَ الصَفًا 20 ۴ ححخ ً عَمرَةَ ھ0" رُکانت ران 
ثقبلَاء فحافت چیں پت ×× ٠‏ کو وا 
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قال الباجی”'؟: قولہ: ٭إك الما وَلموَۃَ بین کعار اك 4ء بیان آنە لا یرید 
کرد قاف اع ایال رز کنا مر لک علی موس انی نلف را 
وحرجاًء وبمنزلة ان یسأال سائل عن صیام رمضانء ھل فيه إئم؟ فیقال: هو 
فرضء فلا یأئم بە أحدء وأجاد شیخ المشایخ مولانا الشاہ عبد العزیز 
الدھلوي في اتفسیرہ) تفسیر الایة بالاختصار . 

۲ - (مالك؛ عن هشام بن عروة؛ ان سودة بنت عبد اللہ بن عمر) 
لم اجد ترجمتھا (کانت تحت) وفي النسخ المصریة: کانت عند (عروۃة بن 
الزبیر) اي في نکاحه (فخرجت) إلی المسعی (تطوف بین الصفا والمروة) الجملة 
حال مقدرةء ویحتمل أن تکون مستأنفةء کذا في (المحلی) (في حج أو عمرة) 
شكٔ من الراوي (ماشیة) حال من ضمیر تطوف (وکانت امرأة ثقیلة) کنایة عن 
سمنھا (فجاءت) إلی المسعی (حین انصرف الناس من) صلاة (العشاء) لتطوف 
ولتسعی لیلا؛ لأنه آسترء وتقل الزحمة في المسعی إِذ ذاك (فلم تقض) أي لم 
تتمٌ (طوافھا) أي السعي بینھما (حتی نودي) ببناء المجھول (بالأول) أي بالأذان 
الاول (من) آذاني (الصبح) وفي نسخة الباجي بالآولی من الصبح؛ والتأنیث 
باعتبار الدعوۃء فإنه قلُ سمّاہ بھاء کما ورد عند سماعه: اللَهمٌ رب ھذہ 
الدعوۃ الْتامّة والصلاة القائمةء الحدیث . قال القاری: سمّی الأذان دعوۃ؛ لأنه 
ال افشسااةرالاکن تسین ۱ 

(فقضت) أي أکملت (طوافھا فیما بیٹھا) أي صلاة العشاء (وبینه) أي بین 


.)۳۰۲ /۲( االمتتقی)‎ )١( 
٤ 











-۔- کتاب الحج )٦٤()‏ باب (۸۲۲) حدیث 


وو اودے دے عم مم مم مع مو ےم سے جم یمام مم مد وع و ےی ےھ عم وم مھ عم مے وع ٤ع‏ و ےم ےم ےمم ےی یم ہمہ یھ 


النداء الأول؛ أو فیما بین الأولی من الصبح؛ وبین انصراف الناس عن صلاۃ 
العشاء؛ والمؤدی واحدء وھو أنھا لثقلھا لا تکمل طوافھاء إلا فیما بین العشاء 
إلی الصبح؛ ومع ذلك لم ترخص في الرکوب مع ثقلھا وشدَة تعبھا فيی السعي. 


قال الباجی''': وکانت امرأة ثقیلة لا تکمل طوافھا لثقلھاء إلاً غیما بین 


مال اجس مو فطلیٰ الات سنا آلی:اضا اراتا الساوس لعل 
فممنوع في الجملة؛ لنه قطع لما شرع فيه من العبادة التی حکھھا الانصال: 
فان فعل فقال أشھب: إن کان شیئتاً خفیفاًء فلا شيء عليەء وبئس ما صنعء 
وإن طال الجلوس حتی یکون تارکاً للسعی الذي کان فيهء فإنه یستأنف ولا 


ووجه ذلك أُنھا عبادۃء حکمھا الانٌصال؛ فإذا شغل فیھا بعمل پسیر لیس 
منھا لم یقطعھاء وإذا کان فی حکم التارك لھا لطول جلوسە؛ فقد عدم ما یثبت 
عليه من الالصالء فوجب اسئثنافھاء فإن لم یستأنف وأَتِمٌ سعیه علی ما تقدم 
منەء فقال أشھب: لا شويء عليه ووجه ذلك أن انَّصاله لیس بشرط في 


صحتدہ؛ وإنما ھو من صماتهہ وأحکامه وفضائلہ انتھی. 


ران اسر قی ۷ن انت :وضروہ: آ و گر علناء آو اضايه-عتن 
استحبّ لە أن یتوضاً ویبنيی؛ فان أَتمٌ سعيه. کذلك أجزأہ. واستخف مالك 
اشتغاله بالوضوءء ولم یرہ مخلاً بالموالاۃ الواجبة في السعي لیسارتہ؛ انتھی. 


.)۳۰۲ /۲( ا المتقی)‎ )١( 
.)٦٣/٢( ا حاشیة الدسوقي)‎ )۲( 


٠ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٥٦٤(‏ باب (۸۲۲) حدیث 


لیے مل ےی لیے داع سے ابو ے وم ےل و لے مم مم ےہ ےپ ددم اع و رم مم مھ مم سم و ےی یمم مہم و مھ 


قلت: وسیأتي فی (الموطأً١‏ عن مالك: أنه لم یحب الوقوف للتحدث . 


وقال الموفق”'': أما السعي بین الصفا والمروةء فظاھر کلام أحمد أن 
الموالاۃ غیر مشترطة فيهء فإنه قال فی رجل کان بین الصفا والمروة؛ فلقيه قادم 
فیسلم عليه ویسائله؟ء قال: نعم؛ آمر الصفا سھلء إنما کان یکرہ الوقوف في 
الطواف بالبیت: فأما بین الصفا والمروۃ فلا بأس. وقال القاضي: تشترط 
الموالاةۃ فیه قیاساً علی الطواف. وحکاہ أبو الخطاب روایة عن أحمد. والأول 
آصحء فإنه نسك لا یتعلق بالبیتء فلم تشترط لە الموالاةۃ کالرمي والحلاق. 


وقد روی الأثرم: ان سودة بنت عبد الله بن عمر امرأأة عروۃ بن الزبیر 
سعت بین الصفا والمروةء فقضت طوافھا في ثلاثة أیامء وکانت ضخمة وکان 
عطاء لا یری بأَساأً أن بستریح بیٹھماء ولا یصح قیاسهە علی الطواف؛ لان 
الطواف یتعلق بالبیتء وھو صلاةء وتشترط لە الطھارة والستارةۃء فاشترطت لەھ 
الموالاة بخلاف السعي؛ انتھی. 


وقال النووي : یستحب الموالاةۃ بین مرات السعي وبین الطواف والسعي؛ 
فلو تخلّل بیٹھما فصل لم یضرّء بشرط أن لا یتخلل بیٹھما رکن فلو طاف 
للقدوم؛ ثم وقف بعرفة لم یصح سعيه بعد الوقوف مضافا إلی طواف القدوم؛ 
بل عليه ان یسعی بعد طواف الاإفاضةء وإذا لم یتخلّل رکنء فلا فرق بین تأخیر 
السعي عن الطواف وتأخیر بعض مرات السعي عن بعض؛ وکذا بعض مرات 
الطواف عن بعض؛ حتی لو رجع إلی وطنهء ومضی عليه سنون کثیرةء جاز ان 
یبنی علی ما مضی من سعيه وطوافه لکن الأفضل الاستثناف؛ انتھی. 


وقال ابن حزم في (المحلی'': ومن قطع طوافه لعذرء آو لکلل بنی 


(١)‏ (المغني) ٢۸ /٢١(‏ ۲)۔ 
(۲) (ہ/ ۱۸۹)۔ 


ہہ 














٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب )۸۲۷۲ حدیث 

وَكَانْ غُرْوَهَ إِنَا رَمُمْ بَشْوفُونَ عَلَی الدَوَابٌء يیَنْهَامُمْ أَشَدَ 
اہی لوف لڑ سی کچھ لو نول فقاو وا ا نت ھت 
ای تھ ج تا 


علی ما طاف؛ وکذلك السعي؛ لآنه قد طاف ما طاف کما أمر؛ فلا یجوز 


إبطالهء فلو قطعه عابثاً فقد بطل طوافه؛ انلم بطت گا ابد اغہیوعَذا 


أصحاب الفروع من الحنفیة کالقاري في (شرح اللباب)''' وغیرہ في غیر 
الموالاۃ :ین آاشواط السعی وہین۔اجزاء الشوط الواحد من السئن حتی حکی 


(وکان عروۃ إذا رآهم) أي الناس (یطوفون علی الدواب) والمراکب 
(یٹھاھم أشد النھي فیعتلون) بفتح التحتانیة وتشدید اللام افتعال من العلَة أي 
یتمسکون یقال: اعتل فلانء إذا تمسك بحجة (له بالمرض حیاء منه) أي من 
عروة؛ ولا یکونون مرضی فی الحقیقة (فیقول) عروۃ (لنا فیما بینٹا وبینه) أي 
مخاطباً لنا خاصة (لقد خاب ھؤلاء) من أجر من أتی بالعبادةۃ علی الوجه 
المامور بە (وخسروا) ما غنم من آأتی بالعبادةۃ علی وجھھا۔ 


ع 


قال الباجيی'': وقد روي عن ابن أبي مُلیکة أآنە قال لعائشة: أي أمتاہ! 
ما منعك من العمرة ۰ الأولء فقد انتظرناكغ؟ فقالت : الصفا والمروٰة لا 
اُستطیع أن أمشي بی متا ہے اکر (3 آرت ہھتا وروی عن مجاھد: لا 
۷۶+0۳0" وبە قال مالكء فإن کانت ضرورۃة فقد قال ابن 
نافم: لا بأس أن یسعی الرجل راکباً من مرض آأو نحو ذلك؛ وقال عطاء: 
یرکب بینھما من شاء؛ والدلیل علی ما نقول ما روي عنہ قاٍ أنە سعی ماشیاء 


(١)‏ (ص۹۸)۔ 
(۲) االمتتقی) (۲/ ۳۰۲)۔ 


٢ك‎ 














٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸۲۲) حدیث 





٣و9‏ و+)+ ۹٘۰ ,+,+ 100+ "؛؛+٢٘ىىوو٘پٔؤًٌٌَ,ؤ+‏ 93و9 0٘1 11٤٤‏ :+:٭ٛ:٘۹و:-: :1 0؛1ة010101111311 :0ئ 


المشي مع القوة أصل ذلك الطوافء انتھی. 

وقال ابن عبد البرٌ في (الۃ "۲> وىما'يدَل علی کرامة الطوات :راكاً 
من غیر عذر أني لا أعلم خلافاً ہین علماء المسلمین؛ أنھم لا یستحبون لأحد 
ان یطوف بین الصفا والمروة علی راحلتہ راکباء ولو کان طوافہ قٌٍَُ راکبا لغیر 
عذر لکان ذلك مستحباً عندھم و عند من صح عندہ منھ وقد روینا عن 
الف عضروۃ کر اتا آق تطرت اح بی الضنا ال ات اکا اھ رن ساط 
الات وایا عالف قاد احبظ ک× بے تما لا آت تال سن اطاف بالیت 
کوٹ و جانا من غیر عذر لم یجزہ وأعاد. وکنذلك السعي بین الصفا 
والمروۃ عندي في قولە: بل السعی أوکد ماشیاًء لما ورد فيه من اشتداد 
بامق جیب السفاتر الس ا لہ وھ اھ راقھ ا ات کرات 
عذرء وکذلك قال أبو ثور: من سعی بین الصفا والمروة راکباً لم یجزہ؛ وعليه 
ان یعیدہ. وقال مجاھد: لا یرکب إلا من ضرورةء وھو قول مالك؛ انتھی۔ 

قلت : وکكکذلك قالت الحدفیةء فقد عَد القاريی في (شرح اللباب) السع 
ماشیاً في الواجبات: وأوجب الدم بترك المشي بلا عذرہ وکذا فی ارد 
الكےغار)'' واالبدائم؛''' واالغنیةا وغیرھاء وعَذّہ النووي في السننء فقال: 
الخَاسةالافضل آن لان کپ ئی ستعۃدالا عتشں کغعا سیق گی :الطرافت) 
انتھی . قال ابن حجر في اشرحه): صریح في عدم کراھة الرکوب ولو لغیر 
عذرء وھو کذلك؛ بل قال في (المجموع) اتفاقاء وما نقله الترمذي وغیرہ عن 


)١(‏ (۹۰/۲)۔ 
(۲) (۹/۲٥١٥)۔‏ 
(۳) (۳۱۱/۲).۔ 


"٣۳ 











٠۔‏ کتاب الحج )١٤(‏ باب (۸۲۲) حدیث 


قَالَ مَالكَ: تو لن انت ری ف2 
لم يَذْگُرْ عَتٌی بَتْتبْعد من مَکُة: أَنَه يَرْجِمْ فَيَسْعَیٰ کے ہے ہت 
الشافعي من کراہتہ إلا لعذر ضعیف؛ لکن ییّدہ أن فیه خروجاً من خلاف من 
منع الرکوب٠‏ انتھی . 

رکَللك عيه اعابلت قد قال اعر فی۲ بعلیا سکی :الات روایات 
الإمام أحمد الثلاثة في الطواف: فأما السعي راکباً فیجزئە لعذر ولغیر عذر؛ 
لأن المعنی الذي منع الطواف راکباً غیر موجود فيەء انتھی. وکذا في (الشرح 
الکبیرا''' لابن قدامةء ولکن عَذٌ صاحب انیل المآرب؟ المشي مع القدرۃ في 
شرائط صحة السعيء وکذا صاحب االانوار الساطعة+. 


رلا:ایلمپ علك آن العی فی کلامیےم بطلق علی نین االاول: 
المشي بین الصفا والمروۃء وھو المذکور هُھناء والثانيی: شدة المشي بین 
المیلین الآخضرینء وھو مندوب وسنّة عند الجمھورء منھم الحنفیة کما بسط 
فی فروعھم؛ وھو المرجح عند المالکیةء کما سیأتي قریبا.. 

(قال مالك: من نسي السعي بین الصفا والمروة فی عمرة؛ فلم یذکر حتی 
یستبعد من مكة) أي یخرج منھا حتی یصیر بعیداً منھا (أنه یرجع فیسعی) أي 


یجب عليه الرجوع إلی مکكة والسعی؛ قال ا(۳ معناہ أآنه یسعی بعد ان 


یقدم من الطواف ما یلزم أن یصل بە السعي؛ وقد روی ذلك ابن عبد الحکم 
عن مالكء ولا نعلم فیيه خلافاً في المذھب؛ ووجه ذلك أن من سنة السعي 
الصاله بالطواف؛ لأنه رکن من أرکان الحج؛ لا تعلق لە بالبیتء فوجب آن 
یتعقب ما لە تعلق بالبیتء فإذا کان من سّته انصاله بالطواف؛ لزم إعادة 
الطواف لیتعقبه السعي؛ انتھی . 


.٦۲٥١٢ /٥( االمغني)‎ )١(۔‎ 
۔)٦١٤/٤(‎ )۲( 
.)۳۰۳ /۲( االمنتقی)‎ )۳( 


٤ 











٠۔‏ کتاب الحج )٣٤(‏ باب _(۸۳۲) حدیث 





َإِنْ کَانَ قُذْ اَصَابَ النْسَاءَء قََْرْجغء فَلَیسْمَ بَیْنَ الضّفًا 09 
یف ات ری عق 5ا أعریٰ لل 


(وإن کان قد آصاب النساء) وأفسد العمرة 2 ال یه فا (فلیسع 
ہین الصفا والمروۃ. حتی یتم ما بقي عليه من تلك العمرة) لان رکٹھا وھو 
السعي باقٍ عليهء والحاصل: أُن الرجوع إلی مکة واج سواء أفسدھا 
بالوطء وغیرہ أو لم یفسدھاء ولا فرق بینھما فيی وجوب الرجوع وإتمام ما 
بقيی؛ وإنما الفرق بینھما في وجوب القضاءء فلو آفسدھا بالوطء وغیرہ یجب 
القتضاء أیضا ۔ 


ولذا قال: (ثم عليه) بعدما أَتَمٌ العمرة الفاسدة (عمرة أآخری) قضاء لما 
أفاتھا (والھدي) أیضاً في القضاء للفساد وقال الباجي: لأننا قد بینّا أن السعي 
بینھما من أرکان نسك الحج أو العمرة؛ فالمکلّف ما لم یأت بذلك باقی علی 
إحرامهء لا یخرج عنه بتحلله؛ کما لو ترك طوافه بالبیتء وذلك مبنیٌ علی 
سافتینٹٰ إحداھما: ان السعي رکن من أرکان الحج والعمرة؛ والثانیة: أن 
النسك لا یخرج منە بالتحلل قبل التمامء فإذا کان السعي بینھما من أرکان 
الحج والعمرة لم یتم إلا بەء فلا یصح الخروج منھما قبل الاإتیان بەء فیرجع 
من حیث ذکرہ باقیاً علی إحرامہء فإن کان لم یدخل علی إحرامہ فساداً رجعء 
فأَتَمٌ نسکە؛ وإن کان قد أدخل عليه فساداً رجع؛ فأتم عمرتہ التي أفسد ٹم 
قضاما وأآھدی انتھی . 


وأمّا عند الحنفیة ففي اشرح اللباب)''': لو ترك السعي کلّە أو أکٹرہ 
فعليه دم لترکە الواجب؛ وحجّە تام أي صحیحء لکنە ناقص یجبر بالدم خلافاً 
للشافعي؛ فإنه یقول: إنە رکن لا يتمَ الحجّ إلاً بە ثم قال: وکذا الحکم في 
سعي العمرةء انتھی . 


.)۱۹١ص(‎ )١( 


٥٥ 

















۔ - کتاب الحج )٦٤)‏ باب )۸۲۲٢(‏ حدیث 


وَستْل مَالْكُ غَنْ الرّجْلٍ بَلَقَ2 لعل ۳ الِكَفا وَالمَروَف 
کن کن ا اھ لا سے رت 

لق اك وَمنْ نَسِي مِنْ طوافہ شَيناء أؤ شَك فیه؛ فَلَمْ يَذْکُر 
لا وَمُوَ يَسْعَیٰ بَْنْ الطُفًا وَالْمَرُوََ َإِله بَفْم سَغْیَدء تم یم طَرَافُ 
بالبیّتِء عَلَی ما پستش 000000000000000۱ ا ا ا ا ا ا ا ا ا سس ری ڈ گ ‏ یی 


7 ×و ص۔ 


(وسئل) ببناء المجھول (مالك) الإمام (عن الرجل یلقاہ الرجل) الآخر 
(ہین الصفا والمروة) أي وھو ساع (فیقف معە بحدثہ) أي یشتغل معه في 
التکلم؛ (فقال: لا أحب لە ذلك)”". قال في (المحلی): وبە قال أبو حنیفة: 
إنه یکرہ الحدیث في الطواف والسعي؛ إذا کان یشغله عن غیرہء وکذا البیع 
والشراء کما في (الحاوي)ء انتھی . 

قلت: وبذلك قالت الجمھورء کما تقدم قریبا؛ أن الموالاة من سنن 
السعي حتی قیل بوجوبھا. 

(قال مالك: من نسي من طوافہ شیئاً) شوطاً أو آکثر (أو شك فیە) أي في 
الطواف ھل أَتمّه أم لا؟ قال الباجي''': من شك في شوط من طوافه وھو 
یسعی؛ فإنه یرجعء فیتمٌ طوافه علی ما استیقنء ثم یعید الرکعتین والسعيء 
ووجه ذلك أنه یلزمه أن يأتي بالطواف علی یقینء لیتحقّق براءة ذمّته؛ فعليه أن 
یتم الطواف علی الیقین: ٹم یأتي بعدہ بما هو بعدہ في فی الرتبةء انتھی. (فلم 
یذکر) ذلك (إلا وھو یسعی بین الصفا والمروۃةء فإنه كظم سعيه ثم یتم طوافه 
بالبیت علی ما یستیقن) فیبنيی علی الاقل کما تقدم مفصضّلا ۔ 


قال الباجی: فإن کان بقی عليه شوط آو أکثر من ذلك بنی عليهء وإن 
(١)‏ الس ا إن العلماء یکرھون الکلام بغیر ذکر اللہ في الطواف بالبیت وبین الصفا 
والمروة إلا فیما لا ہد منه لآنہ موضع ذکر ودعاء. (ا لاستذکار) (۱۲/ .)۲٢٢‏ 


۔)۳۰٣‎ /۲( ) ا( المنتۃھ‎ )٢( 
ا3‎ 














٠۔‏ کتاب الحج )١٤(‏ باب ٰذ(۸۳ حدیث 


وب رکع رَکَعَتَي الطوَافِ ًَ بکوی عفد ئ انا 7+ 
۳۴۸۳ ۔ وحذّثني ض مَالٌِے ىک جَعْفر بن محمد صن 

أَييوِ ع جابر بن عبد اللَّه؛ ٌَََْ ول الله ایا 4ء کت دا ت0 مِن 

الكّنًا وت ود ددوسٹسٹسیسدسٹسٹٹسٹسٹٹٹسس سس رر رک ت ‏ کت ۰ بٰٰ, ,٤,,‏ ۹ ) 


کان بقي عليه بعض شوط؛ فھل یتم ذلك الشوط آو یبتدئە؟ الذي یقتضيه قول 
أصحابنا أنه یبتدئ الشوط من أزّلهء انتھی. (ویرکع رکعتي الطواف) أي 
یعیدھما بعد إتمام الطواف بالیقین (ثم یبتدئ سعیه بین الصفا والمروة) ولا یعتد 
بما سعی قبل ذلك؛ لأن صحت بتقدم الطواف: قاله الزرقانی“''. 


وقال الباجي : فعليه ان یتم الطواف علی الیقین ٹم یأتيی بما هو بعدہ فيی 
الف اتی 

قلت: وعند الحنفیة إتیان أکٹرہء وھو أربعة أشواط یقوم مقام الکل: 
فیکفي الدم لو ترك الاقل من طواف الزیارةء أو طواف العمرةء ولکل شوط 
صدقة في الأقل من طواف الصدرء واختلف في موجب طواف القدوم کما 
بسط في اشرح اللباب!'''.. 

۳ھ (مالك؛ عن جعفر) الصادق (بن محمد عن آبيه) الباقر (عن 
جاہر بن عبد اللہ) ۔ رضي ال عنھما ۔ (ن رسول اش پَلي کان إذا نزل بین 
الصفا والمروة) اختلفت نسخ ا الموطأ) فی ھذہ الْكلمة دا پہ جمیع النسخ 
الھندیة غیر (المصفی): بین الصفا والمروةء وفي (المصفی!'': إِذا نزل من 
الصفا والمروة؛ 22ھ فيی 7ے النسخ المصریةء وکذا في نسخة ڈالتنویراٴ 


.)۴۱۸/۲( لشرم الزرقاني)‎ )١( 
.)٦۱۹۱ص( انظر‎ )٢( 
(۲۳۱۷۰/۱۔‎ )۳( 


.)۳٤٣٣٤ص( اتنویر الحوالك'‎ )٤( 











:.1 











۰٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب 


اہ ہہ ٹہ ہہ ہہک ڈ ہہ تہج ےتہک ڈگ ڈگ ٹکٹ ود و-_.- ٰٰ11ٔ َ1 ً٭؛ ً۹۰ 


وعلی ھامش نافع 6 لإذا نزل من الصفا مشی)ء یعني باسقاط لفظ 
المروۃء والبدایة بلفظة من وفي الزرقانی''': فهإذا نزل بین الصفا والمروۃاء 
کذا رواہ ابن وضٔاحء ولابن یحیی بإسقاط قولە: ا المروۃ)ء وکأنه اکتفی بلفظ 
(ہین) المفیدة لذلك؛ انتھی. 


وحاصله: إسقاط لفظ المروۃ مع إثبات لفظ ١بین٢ء‏ وفي تالت 5 
لابن عبد البرٌ: لإذا نزل بین الصفا والمروة)ء ھکذا قال یحیی عن مالك في 
هذا الحدیث: (إذا نزل بین الصفا والمروۃ٢ء‏ وغیرہ من رواة (الموطأً) یقول : 
(إذا نزل من الصفا مشیء حتی إذا انصبت قدماہ في بطن المسیل سعی؟ء ولا 
اأعلم لروایة یحیی وجھاً إلا أن تحمل ما رواہ الناس؛ لن ظاھر قوله: ہنزل 
بین الصفا والمروة) یدلْ علی أنه کان راکباء فنزل بین الصفا والمروۃةء وقول 
غیرہ: انزل من الصفا)ء والصفا جبل لا یحتمل إلا ذلك. 


وقد یمکن ان یکون اشتبه علی یحیی بروایة ابن جریج عن أبي الزبیر عن 
جابر: هن رسول الل لق طاف في حجة الوداع علی راحلته بالبیتء وبین 
الصفا والمروة)ء إلی آخر ما بسطه. 


وعْلِم من ذلك قلت آت الصواب في روایة یحبیی بین الصفا والمروة 
والأوجە ما في روایة غیرہ من الصفا والمروۃء والمعنی إذا نزل من الصفا في 
شوط ومن المروة فيی آخر ویمکن أن یؤول إليه لفظ یحیی کما لا یخفی؛ 


ولفظ محمد فی موطتہ/'۶': (حین هبط من الصفا مشی؛ حتی إِذا انصبّت 


.)۳۰٣/٢٣( )١( 
.)۳۱۸/۲( )۲( 
.)۹۳/۲( د التمھید؛‎ )٣۳( 
۔)۲٦٦١ص(‎ )٤( 


۸ 

















(۸۲۳) حدیث 


)١٤(‏ باب 


ئل ےم اسر 
2 


مَشیٰ حَثی إِذا انَصَبّت فَدمَاه فی بَطنِ الوَادِيء سَعیٰ حٹی یخرج 


أخرجه مسلم في الحدیث الطویل؛ في صفة الحجّة النبویة عن جابر في: 
٥۔‏ کتاب الحج؛ ۹۔ باب حجة النبیٔ ُء حدیث .۱١١‏ 
قدماہاء الحدیث . وفي حدیث جابر الطویل عند أبي داودء وبروایة حاتم بن 
إسماعیل عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بلفظ : افبداً بالصفا فرقی عليه 
حتی رأی البیت: فکبّر اللہ وحدہ؛ ثم نزل إلی المروةء حتی إِذا انصبّت قدماہ 
رمل في بطن الواديء حتی إذا صعدء مشی حتی آتی المروة). 

ولفظ مسلم بھذا السند: ا١فبداً‏ بالصفاء فرقي عليه ثم نزل إلی المروۃ؛ 
حتی انصبّت قدماہ في بطن الواديء حتی إذا صعدتا. مشی حتی آتی المروة) 
(مشی) غلی هینعه (حتی إِذا انصَئث قدماہ) قال عیاض: جاز من قولھم: صب 
الماء وانصبٌ أي انحدرت (في بطن الوادي) أي المسعی؛ وھو فی الأصل 
مرج ہین جبال أو تلال أو آکامء کذا في (القاموس؟ء قاله القاري. نے ً 
عدا وأسرع في المشي؛ وفي روایة مسلم وغیرہء بدلە: ارمل)ء وھو بمعنی 
سعی (حتی یخرج منه)ء أي من المسعی؛ فیمشي علی عادتهء إلی أن یصعد 
علی الجبل الآخرء قال الباجي'': السعي بین العلمین وھو الذي یقتضيه 
العحتےاالاگری+ رولت غلحتۃ القلف مك تال کی سے :ضار اسماعا 

وصفة السعي ان یکون سعیھا بین سعیین؛ وھو الحْبَء رواہ محمد عن 
اُشھب عن مالك؛ فإن ترك السعي ببطن المسیل؛ فقد اختلف فيه قول مالك: 
قال فی (المبسوط): قد کان مرة یقول: عليه الدم؛ ثم رجع؛ فقال: لا شيء 
غلیے :وإنما ذلت: غلی الرخال خوت السا آتھیٰ: 


وقال ابن عبد البر في (التمھیدا''': واختلف قول مالك وأصحابهء فیمن 


۔)۳۰٣/۲( ا( المتقی)‎ )١( 
(۲().-(۱۰۳/۳۲).۔‎ 


۹ 











٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸۲۳) حدیث 


پٹ ٹ کک کٹ رڈ ٹڈ ۰-1-1 1,۰-۰1--,--۸-1"ٌ۰,۰- 000-1 سس 1ےس س1س سا 


ترك الرمل في الطواف والھرولة في السعي؛ ثم ذکر ذلك وھو قریب؛ فمرة قال 
مالك: یعیدء ومرة قال: لا یعید. وبە قال ابن القاسمء واختلف قول مالك 
أیضاء فیما حکاہ ابن القاسم عنهء ھل عليه دم مع حاله ھذہہ إذا لم یعد أم لا 
شيء عليه؟ فمرة قال: لا شيء عليهء ومرة قال: عليه دم وقال ابن القاسم : 
هو خفیف؛ ولا یری فیه شیٹاء وکذلك روی ابن وہب فی اموطئه) عن مالك: 
أئه استخفّہ ولم پر فیه شیئاًء وروی معن بن عیسی رر اك آن عليه دم 
وقال ابن القاسم : رجع عنه مالك؛ وقال عبد الملك بن الماجشون: عليه دم 
وھو قول الحسن البصري وسفیان الثوريء انتھی . 

قلت: وصرٗح أصحاب الفروع المالکیة: کالشیخ خلیل وغیرہ بسنیة 
الإسراع بین المیلینء وخصّ الدردیر ذلك بالذھاب إلی المروۃ فقطء لا في 
العود منھا إلی الصفاء لکن رجّح الدسوقي''' التعمیمء وقال النووي: في ھذا 


الحدیث استحباب السعی الشدید شوج بطن الواديی؛ حتی یصعد: ٹم یمشی بافقی ۱ 


المسافة إلی المروةۃ علی عادة مشيه؛ وھذا السعی مستحب فی کل مرة من 
المرات السبع في ھذا الموضع؛ والمشی مستحب فیما قبل الواديی وبعدہ ولو 
مشی فی الجمیع؛ انی ای الجمیع اجزأئ وفاتته الفضیلة ھذا مذھب 
الشافعی وموافقیهء انتھی. 

وقال الموفق”': إن الرمل في بطن الوادي سنّة مستحبة؛ لن اللبیْ لا 
سعی؛ وسعی اأُصحابہ فروت صفیة بنت شية عن أم ولد شببة قالت : رأیت 
رسول اللہ قيُ یسعی بین الصفا والمروۃةء ویقول: ١لا‏ يُقُْمٌ الأبطحْ إِلّا شدا) 
ولسن ٴذلك بوا جب ولا شیء علی تارکە؛ فان ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ 
قال: إن أَسْمَ بین الصفا والمروة فقد رأیتٌ رسول اللہ گا یسعی؛ وإن أُمُش 
 )١(‏ حاشیة الدسوقي) (٤/١٦)۔‏ 
)٢(‏ دم المعد ) (۱٥/۲۳۸).۔‏ 


کہ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٣٤(‏ باب_ (۸۲۳) حدیث 


قَالَ مَالك٘ فی رَجُل جَھل مبْدَا سس" اق 
اتا ایک قَال: لَِرَجم نت اج نْ نت 
لضفا وَالمروَةَِ کمکمجنت ھر ك رسترما سنا مر ضا شا ان 


فقد رأیت رسول الله ئا یمشی وأنا شیخ کبیر رواھما تن ماحہ وروی ھذا 
أبو داودء ولآن ترك الرمل فی الطواف بالبیت لا شیء فيهء فبین الصفا والمروۃ 
ال 


(قال مالك في) حکم (رجل جھل) الترتیب بین الطواف والسعي (فبدا 
بالسعی بین الصفا والمروۃ) وسعیٰ بینھما (قبل ان بطوف بالبیتء قال) مالك: 
1 وجوباء فإن هذا السعي لا اعتدادً بە عند الأَمّة الأربعةء کما سیأتي 
قریباً (فلیطف بالبیت) أولاً (ثم لیسعی) وفي نسخة اثم یسعی) (بین الصفا 
والمروة) قال فيی االعلى ٦ی‏ قال الاڈ الیافية: آنہ بخت التقحیب من 
الطواف والسعي؛ ویشۃ و الطواف علی السعي؛ فلو سعی ٹم طاف 
آعادہء وقیل : أعادہ ما 7 ہمکكة؛ وإن آرجع إلی آھله لیبعث بدمء وبالإجزاء 
قال بعض أھل الظاھرء لحدیث: ١ا‏ سعیثٗ قبل أُن آطوف) وأوّلو بأنْ المراد بعد 
طواف القدوم قبل طواف الاإفاضةء انتھی. 


ان الا وآ ن0ا صلی رس اھ2 او کرت کر كت قل آت 
یطوفء فمعنی قوله: افلیرجع)ء یرید: لیرجع من مکانە إلی البیت؛ فلیطف بہ 
ٹم لیسع ویحتمل أُن یکون ذکر ذلك بعد طوافهء بعد أُن طال الأمر فيه؛ 
بحیث لا یمکن أن یصل سعيه بەء فعليه استثناف الطواف؛ لیتصل بە السعی؛ 
وأآمّا إِن ذکر ذلك بأثر طوافهء فإنه یجتزئ بذلك الطواف ویعید السعی؛ 


۔)۳۰٣‎ /۲( (المتقی؛‎ (١) 


کہ 











٦٠۔‏ کتاب الحج )(٤؛٤)‏ باب (۸۲۳) حدیثِ 


رہ ہہ دہ ہہ ہج ہگ ٹک ڈ 5 ٹٹ ‏ 0 ر0 0 0 و 0 سس سس1 س1 0 0 0 ا ا ا 2 22 22 020022 02 ا 2 2اا 


قال الموفق''': السعي تبع للطواف لا یصح إلا أن یتقدمہ طواف؛ فإِن سعی 
قبله لم یصح . وبذلك قال مالك والشافعي وأصحاب الرأي؛ وقال عطاء: یجزئە. 
وعن أحمد: یجزئە إِن کان ناسیاًء وإن عمداً لم یجزئە سعیە؛ لآن النبیٔ قلُ لما 
سئل عن التقدیم والتأآخیر فی حال الجھل والنسیان قال: الا حرج). ووجہ الأول 
ان النبیٔ و إنما سعی بعد طوافهء وقد قال: التأخذوا عني مناسککم)ء فعلی ھذا 
إِنذ سعی بعد طوافهء ثم علم أنه طاف بغیر طھارۃ لم یعتڈ بسعیه ذلك. ولا تجب 
الموالاۃ بین الطواف والسعي . قال أحمد: لا باأس أن یؤخر السعي حتی یستریح 
أو إلی العشي؛ وکان عطاء والحسن لا یریان بأأساً لمن طاف بالبیت أوّل الٹھار 
ان یؤخر الصفا والمروۃ إلی العشي؛ وفعله القاسم وسعید بن جبیر؛ لأن الموالاۃ 
إذا لم تجب في نفس السعي؛ ففیما بینە وبین الطواف أولی؛ انتھی. 


قلت: وتقدم شيء من ذلك في باب (ما تفعل الحائض في الحج)؛ 
وتقڈڈم ھناك جواب الحافظء عمًّا استدل بہ من قولہ لا : الا حرج) في جواب 
من قال: سعیت قبل أن اٌطوف؛ وقال ابن القیٔم: قوله: 9 سعیت قبل أن 
ا٘طوف٢)‏ في ھذا الحدیث لیس بمحفوظ. والمحفوظ تقدیم الرمي والنحر 
والحلق بعضھا علی بعض؛ انتھی. کذا في اتل وفی االعاة4 سجبا' شن 
قولہ للا : (افعل ولا حرج) لمن قذم آو أتھر وفي (المستصفی): کان ھذا في 
ابتداء الإسلام حین لم تستقر أفعال المناسك؛ دلٌ عليه أنه عليه الصّلاۃ 


والسّلام سُئل في ذلك الوقت: (9سعیت قبل أن اُطوف) قال: (افعل ولا 


رین االتضہدا'': اختلف العلماء فیمن قذم السعی علی الطواف؛ فقال 
)١(‏ االمعني) /٥(‏ ٢٠٤٢٥)۔‏ 


۱ /۹) ہڈنل المجھود)‎ (٢ 
.۔)٠١١/٢١(‎ )۳( 

















یس کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸۲۳) حدیٹث 


َإِن جھل ذُلِكَ عَثّی بَحْرْج مِن مَکُةَ وَیَسْتَبْهد فَإِنه يَرْجمْ إلی مَکە 
کت 27 کو اا2 ا نک وَإِن ان کات اتا 
. تک کے با یی در الصْفًا ۲ہ" غٹی ہے ما بی 
,۷۱۷ئ٣“‏ ان نَّ قل مت اتی وَالْهَدْیٌ. 


عطاء ورای رباح : يُجزئه؛ ولا یعید السعي؛ ولا شيء عليهء وکذلك قال 
الآوزاعی وطائفة من أھل الحدیث. واختلف في ذلك عن الثوري؛ فروي عنه 
مثل قول الآأوزاعي وعطاء وروي عنە: أنە یعید السعي؛ وقال مالك والشافعي 
وأبو حنیفة وأصحابھم: اا سی رعام امس 01 الگا قان< بعد 
الطواف والسعي جمیعا. وقال الشافعي: یعید السعي وحدہ؛ لیکون بعد 
الطواف ولا شيء عليه؛ انتھی مختصرأء وإعادة الطواف عند مالكء إذا لم 
یذکرہ بأثر طواف؛ کما تقدم فی کلام الباجي. 

(وإن جھل ذلك) أي استمرٌ جھلە (حتی یخرج من مکٌة ویستبعد) عن مکّة 
(فإنه یرجع إلی مكة) وجوباً عند المالکیة لترکه رکن السعيء فإنه سعیه الأول: 
صار کأن لم یکن لتقذمه علی الطواف؛ وقد عرفت أنە واجب عند الحنفیةء فلو 
لم یرجع عندنا یکفي الدم. (فیطوف بالبیت) لیصل به السعي (ویسعی) بعد 
الطواف (بین الصفا والمروۃ وإن کان) ھذا الجاھل (اأصاب النساء) أیضاً قبل 
السعي (رجع) إلی مکُة وإن فسدت عمرتہه للإصابة النساء قبل أداء رکٹھاء ولم 
تفسد العمرة عند الحنفیة؛ لآن السعي عندھم لیس برکن. 

(فطاف بالبیت وسعی بین الصفا والمروة) وھي أفعال العمرة الاولی التي 
اآفسدھا بالوطء (حتی یتمّ) مضارع من الاإتمام (ما بقي عليه من تلك العمرۃة) 
التي أآفسدھاء وامن؛ بیان لِمَا (ثم عليه عمرة أخری) قضا٤ٴَ‏ لما آفسدھا 
(والھدي) واجب عليه في القضاء لإفساد العمرة الأولی. 


قاق 1ایک2 پریة اه آئہ تر لاصابك اللساہت کل آتبطرت 


.)٦٠٢٠/٢( ا المتقی)‎ )١( 
"٣ 








٠۔‏ کتاب الحج )(ك٤)‏ باب 


)٣٤(‏ باب صیام یوم عرفة 


عمرته قبل الطواف والسعي؛ فعليه ان یرجع إلی مکة من حیث کان ویکون 
رجوعه علی إحرامہ؛ فیطوف ویسعی لعمرته التيی آفسدك ٹم یحلق؛ ئم یستائف 
الإاحرام لعمرته ثانیاً قضاء للأولی التي أفسدء ویھدي هدیاً لإفساد عمرتهہ 
الآولی انتھی . 


وفي اشرح اللباب!''': لو سعی قبل الطواف لم یعتد بذلك السعي؛ فإن 
لم يَعُْدہ فعليه دم. ولو ترك السعي ورجع إلی أھله بأن خرج من المیقات؛ 
فآراد العود إلی مکہةء یعود بإحرام جدید لدخوله الحرم؛ وإذا عاد بإحرام 
جدید؛ فإن کان بعمرةء فیأتي أولاً بأفعال العمرةء ثم یسعی؛ وإن کان بحجء 
فیطوف أولاً طواف القدوم؛ ثم یسعی بعدہہ وإذا أعادہ سقط الدمء قال في 
الأصل: والدم أحبّ إِلیْ من الرجوع؛ لن فیه منفعة الفقراءء انتھی۔ 


)٤٦٢()‏ صیام یوم عرفة 
اتّفق الجمھور علی فضیلة صومه لغیر الحاج؛ وإن کان فيه بعض 
الخلاف؛ قال ابن رشد فی االبدایة)''' فی باب المندوب من الصیام: أما 
المرغب فيه المتفق عليهء فصیام یوم عاشوراءء والمختلف فيهء صیام یوم 
عرفةء وستٌ من شوال: والْعرَرُ من کل شھر. ثم قال: وأما اختلافھم في یوم 
عرفةء فلآن النبیٔ لَللهُ أفطر یوم عرفةق وقال فیە: اصیام یوم عرفة یکفر السنة 
الماضیة والاتیةاء ولذلك اختلف الناس في ذلك؛ واختار الشافعي الفطر 


ے‫ 


للحاجء وصیامه لغیر الحاج جمعا بین الأثرینء انتھی . 

قلت: لکن فروع الأئمة الأربعة متفقة بندبەء ففي (الدردیر): نُدِبَ صومٌ 
(١)‏ (ص٤۲۱۹].‏ 
)٢(‏ لہدایة المجتھدا (۳۰۸/۱). 


٦٤ 

















۰ے کتاب الحج )٤٦٤(‏ باب 


یو یی لی ل٤م‏ ےم ےم دع و دے ےا دے ماع لے مد ےل مھ ہوم وم مم رھ و ے ےو ےھ ےو مھ موم ےھ لم مم مم مھ 


عرفة إن لم یحج؛ وگرہَ لحاج ناقتزی عان الات والدعاءء قال الدسوقي: 
الراذ تاکت التدت زالآ فالصوم بطاشتر تی :اس 

وقال الموفق'': ارامہ سک جوو ا شریف عظیم وعید کریم 
وفضله کبیر وقد صحّ عن النبئ قلل أن صیامہ بُكَقوٌ سنتینء انتھی مختصراً. 
وفی اشرح المنھاج): یسنء بل یتأکد صوم تسع الحجةء وآکدھا یوم عرفة لغیر 
حاج ومسافرہ انتھی. وعدّہ في فروع الحنفیةء أیضا من المندوب؛ وھذا کله 
لغیر الحاج . 

وأما الحاج فقال ابن الملك: استحب الاکٹر إفطار یوم عرفة؛ لیتقوٌی بە 
علی الدعاءء وقال المظھر: صوم یوم عرفة سنة لغیر الحاجء أما الحاج فلیس 
بسنّة لە عند الشافعي ومالك وغیرھماء کیلا یضعف عن الدعاء بعرفةء وقال 
إتعاق توب راعوبسل لہ ایق وقال أحمد: سنّة لە إِن لم یضعف. 


وقال ابن الھمام: صوم عرفة لغیر الحاج مستحب؛ وللحاج إن کان 
یضعفه عن الوقوف والدعوات فالمستحب ترکە: وقیل: یکرہ وھي کراھة 
تنزیه؛ لأنە لإخلاله بالأهم في ذلك الوقت: اللَهمَ إلا أن یَسيء کال فیوقعه 
فی محظورہ وقال ابن حجر: صومه للحاج خلاف الأولی؛ بل قال النووي في 
لکھاا اف کو گتاا جال صا رف مہ کات +القشطاجت 
زاد: وفيی (شرح اَوفنات ان یستحب صومہه لحاج لم 7 عرفة؛ إلا لیا 
لَهة للا 2دا گلەئی یر السشواش ضی0 آ0ا منال-شہسست لین 
فطرہ مطلقاء کما نس علية الغائس:ئ قالاملا۶ا, 

وقال الزرقاني'' تبعاً لشراح البخاري: فطر یوم عرفة للحاج أفضل من 


.)٥٥٤/٤( االمغني)‎ )١( 
.)۳۰۱/٤( (سرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۳۰۹/۲( شرح الزرقاني)‎ ١ )۳( 


ء٥‎ 











یم و امم ام ےھ ٤ے‏ و داد ےھ د ےھ لم مل ےم و ےم مم موم ٤ع‏ و ے وم مم وع ےم مم یم ےم ےم ےم ےم د٤ع‏ مھ وم مم مه 


صومہ؛ لآنه الذي اختارہ قَلقٍ لنفسە؛ وللتقوي علی عمل الحج؛ ولما فیيه من 
العون علی الاجتھاد في الدعاء والتضرٌع المطلوب في ذلك الموضعء ولذا قال 
الجمھور: یستحب فطرہ للخاج وإن کان قویاء ثم اختلفوا ھل صومه مکروہ؟ 
مت ا فا کات آئ غالاف الازل ۶اد الھعامتت نت اوھ 
المجرد لا یدل علی عدم استحباب صومہ؛ إِذ قد یترکه لبیان الجواز ویکون 
فی حقه أفضل لمصلحة التبلیغ . 

وأجیب بأنه قد روی أبو داود والنسائيی؛ وصحّحه ابن خزیمة والحاکم 
علی شرط البخاري؛ وأقرّہ عليه الذهبي عن آبي ھریرۃء قال: ٢نھی‏ پل عن 
صوم عرفة بعرفةاء وأخذ بظاھرہ قومٌ؛ منھم یحیی بن سعید الاأنصاري؛ فقال: 
یجب فطرہ للحاج؛ والجمھور علی استحبابہء حتی قال عطاء: کل من أفطرہ؛ 
لیتقوٌی بە علی الذکر؛ کان لە مثل أجر الصائمء انتھی. وتقدم في کلام الدردیر 
أنه مکروہ للحاج . 


وقال العیني”'': وکان ابن الزہیر وعائشة - رضي الله عنھم ۔ یصومان یوم 
عرفةء وروی أَیضاً عن عمر - رضي اللہ عنه ۔ وکان إسحاق یمیل إليهء وکان 
الحسن يیُعجبہ صومه؛ ویأمر بە الحاجء وقال: رأیت عثمان بعرفة في یوم شدید 
الحر صائماء وھم یروحون عنەهء وکان أسامة بن زید وعروۃة والقاسم ومحمد 
وسعید بن جبیر یصومون بعرفات٠؛‏ انتھی . 

وفی (المحلی): أخذ یحبی بن سعید الآنضاري بظاھر النھي؛ فقال: 
یجب فطرہ للحاجء انتھی. وقال الموفق'': اکثر أھل العلم یستحبون الفطر 


یوم عرفة بعرفةء وکانت عائشة وابن الزبیر یصومانه. وقال قتادة: لا باُس به 


۔)۲٤۸‎ /۷( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٥٤٤/٤( (المغني)‎ (٢ 


٦ 

















ہے رھ ےم لے سے وم ےم ػدڑھ وم یم وم مج ےا ےی مم ےم ےمم مع وم مو ےو ےا حدم ٤ع‏ مم ےا مد ےم وم اعم ےلیو ےو وا ٛ مم ہ+ھھ 


إذا لم یضعف عن الدعاء؛ وقال عطاء: آصوم في الشتاء؛ ولا أآصوم في 
الصیف؛ لآأن کراهة صومه معلّلة بالضعف عن الدعاءہ فإذا قوي عليهء أو کان 
فی الشتاء لم یضعفء فتزول الکراہة. 


ولناء ما روي عن أم الفضلء یعني حدیث الباب المتفق عليهء وقال ابن 
عمر: حججت مع النبئ لإُ فلم یصمہء یعني یوم عرفةء ومع أبي بکر فلم 
یصمهء ومع عمر فلم یصمه ومع عثمان فلم یصمہہ وأنا لا آٗصومه ولا آمر بە 
ولا تھی عنهء أخرجه الترمذيء وقال: حسن؛ وروی أبو داود عن أبي ھریرة 
ارت اتھی لات الصوم یضعفهء ویمنعه الدعاء في ھذا الیوم الذي یستجاب 
فیه الدعاء فکان ترک أفضلء انتھی مختصرا. 


قال النووي في (مناسکھه): الثامن من سنن الوقوف أن یکون مفطرء فلا 
یصوم سواء کان یضعفه بە أآم لاء انتھی. ‏ وفي (شرح اللباب؛''' فی مستحبات 
الوقوف: الصوم لمن قوي عليه بلا مشقة والفطر للضعیف: وَآأمًا ما في 
(الخانیةا: ویکرہ صوم یوم عرفة بعرفات: فمبنیُ علی حکم الأغلب؛ فلا ینافیه 
ما .في الکرمانيی من أنه لا یکرہ للحاج الصوم في یوم عرفة عندناء إلا إذا کان 
پشعلة غن د1ء السَتاسك) فخَظد ترک اولی انتھی.. 


وھو مختار الخطابيء إِذ قال في (المعالم) بعد حدیث أبي هریرةۃ في 
الٹھي : وإنما نھی المحرم عن ذلك خوفاً عليه أن یضعف عن الدعاء والابتھال 
فيی ذلك المقامء فأما من وجد قوّة ولا یخاف ضعفاأء فصوم ذلك الیوم أفضل 
له إِن شاء اللہ وقد قال قهُ: (صیام یوم عرفة بُکمْر سنتین سنة قبلھا وسنة 
بعدھا)ء انتھی. وبە قال الشافعي في القدیمء کما قال البیھقی في (المعرفةا: 
حکاہ العیني . 


.]۲۱٤۰ص(‎ (١) 











٠۔‏ کتاب الحج )٣٤(‏ باب )۸۲٤(‏ حدیث 


۲ ۔ حدثني بَحْیَیٰ عَنْ مَالِكٍ آپے الَش 


مَؤلّی غُمَر بن غَيْدِ الله عَنْ عُمَیْر مَؤلّی عَبْدِ الله : بْنْ عَبَا٘س .7 


قلت : والحدیث الذي أشار إليه الخطابي هو ما رواہ مسلمء واللفظ لە؛ 
وأبو داود من حدیث أبي قتادة: سَیْل رسول ال قُ عن صوم یوم عرفة؟ قال: 
ابُكَثُرُ السنة الماضیة والباقیةاء وفي روایة الترمذي''': ۷ صیام یوم عرفة إن 
احتسب علی أن یکفر السنة التي بعدہ والسنة التي قبله۷ء وروی ابن ماجه عن 
قتادة بن النعمان مرفوعاً: ١‏ من صام یوم عرفة غفر لە سنة أمامه وسنة بعدہاء 
وروی أبو یعلی عن سھل بن سعد مرفوعاً: ( من صام یوم عرفة غفر لە ذنب 
سنتین متتابعتین)ء قال المنذري: رجاله رجال الصحیحء وفي الباب عن أبي 
سعید الخدري وابن عمر وزید بن أرقم وغیرهم ذکرھا في (التعلیق 
کک "0۷ 


/۹٤‏ ۔ (مالك؛ عن أبي النضر) سالم بن آبي أمیة (مولی عمر) بضم 
العین (ابن عبید الل) مصغراً (عن عمیر) مضقرا ابن عبد الله الھلاليء ابو عبد الله 
المدنی؛ ثقةء أخرجوا لە حدیثینء اأحدھما فی الصیام والآخر فی التيمٌمء مات 
لا تام تالنْعتہ کٹا تی قیتیت الحافظ)', (مولی عید اشین عاس) 
فان سرن غیة این غائو ال القطتی“' 
الفضل ظا امن وثانیاً لولدھا عبد اللہ باعتبار ما آل إليه حالهء انتھی . قال 
الزرقان*'' لاہ اتال ای ای ن عباس من أمہ ولملازمته لە أخذہ عنه. 


.)۷۹( آخرجه الترمذي‎ )١( 
.)۲۱۱/٢( انظر:‎ )٢( 

(۳) ا تھذیب التھذیب) (۸/ ۸٤۱)۔‏ 
)٤(‏ ؛فإرشاد الساريی؛ .)٦٦٦/٤(‏ 
)٥(‏ شرح الزرقانی) (۳۱۹/۲). 


۸ 




















۰ ۔- کتاب الحج . (۲۹۳ باب ۸۷٤‏ حدیث 


کے 


ق7 الا تو اط آ2 ات کت ھت و 
لال 85 فَقَ فَقَال بَعُْضَهھُمٌ: مو صَائِم وَقَالَ بَعْضَھْمٌ: 
ان جن رمث پر کت وو و22 9 989909ٗ ٘ٗ ٗ9 89ََٛ.:+ًً٘9993ٔ9۹29ست<َٔ 


(عن أم الفضل) لبابة بضم اللام وخفّة الموحدتین (ہنت الحارث) أم بني 
العباس الستة (أن ناسأً تماروا) أي فقاوان میمونةء عند البخاري 
في الصیام: آو اختلفواء ووقع عند الدارقطني في (الموطات): اختلف ناس 
من اأُصحاب رسول اش قَُ (عندھا) أي عند أم الفضل (یوم عرفة في صیام 
رسول اش يًَ). 


قال الحافظ''': ھذا یشعر بأن صوم یوم عرفة کان معروفاً عندھمء معتاداً 
لھم في الحضر؛ وکان من جزم بأنه صائم استند إلی ما أَلِفه من العبادةء ومن 
جزم بأنە غیر صائمء قامت عندہ قرینة کونە مسافراًء وقد عرف نھیه عن صوم 
الفرض في السفر فضلاً عن النفل. (فقال بعضھم: هو صائم) بناء علی ما 
ألفەء و حسن الظن بە (وقال بعضھم: لیس بصائم) للسفر؛ ولما یوجب 
متابعتہ گا من الحرج العام. 


(فارسلت) بصیغة المتکلم؛ وفيی حدیث للبخاري عن کریب عن میمونة: 
1لاس ھکر فی صیام النبیٔ پل یوم عرفةء فأرسلت إليه بجلابء وھو 
واقف في الموقف؛ فشرب منە؛ والناس ینظرونء قال الحافظ : فیحتمل 
التعدّد ویحتمل أنھما معاً أرسلتا ذلك فنسب ذلك إلی کل منھما؛ لأنھما 
کانتا أختین فتکون میمونة آرسلت بسؤال أم الفضل لھا فيی ذلك لکشف الحال 
في ذلك ویحتمل العکس؛ وستآتي الإشارة إلی تعبین کون میمونة هي التي 
باشرت الإرسالء ولم يُسَمٌ الرسول فيی طرق حدیث أم الفضل. 


ولکن روی النسائي من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس ما یدلْ علی 


.)۲۳۷ /٤( (فتح الباری)‎ (١) 











٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب ٤(‏ ۸۲) حدیث 


أنه کان الرسول بذلك. ویقوي ذلكء أنە کان ممن جاء عنهء أنە آرسل إِمّا أمه 
وإما خالتهء انتھی . (إليه) پل (بقدح لبن) لعلمھما بمحبتہ گل حیث یقوم مقام 
الأکل والشرب؛ حتی إذا أکل طعاماً قال: ٢‏ اللَهمٌ بارك لي فیه وأطعمني خیراً 
رضاء ہا کات کا ا20 رسکی فان لاس لان َوَا کان تال 
القاري . ۱ 


وقال الباجی”': ترید أُن تختبر بذلك صومهء وتعلم الصحیح من قول 
المختلفینء وھذا وجە صحیح في معرفة أحد القسمین؛ وھو ان یشربەء فیعلم 
بذلك فطرہء وآما لو امتنع من شربەهء فلیس في ذلك دلیل علی صومهء لجواز 
أن یععنع من ذلك لشبع وروی وغیر ذلكء ولعلّه أن یکون في ردہ ما یدل 
علی صومهء آو یتسبّب بە إلی سؤالهء انتھی. 


(وهھو واقف علی بعیرہ) ھذا هو الصواب المذکور فی الآأصول 
الصحیحة خلاف ما في النسخ السقیمة اعلی بعیر لهء وإن " المعنی 
لکن المدار علی الروایةء قاله الزرقانی (بعرفة) لیس ہذا اللفظ في المصریة 
وحدیث الباب نصّ في أنە پل کان علی بعیرء وآخرجه البخاري بمواضع من 
کتابه في الحج والصومء والاشربةء بلفظ (البعیراء وعند أبي داؤد في باب 
الخطبة بعرفةء عن خالد بن العداء قال: ہرأیت رسول اللہ قلاُ یخطب الناس 


نع عرفة علی بعیر). 
وعن نبیط: ‏ أنه رأی النبیٔ قٍَّ واقفاً بعرفة علی بعیر أحمر. قال الشیخ 
فی د(البذل!'”'': ولفظ النسائی: اعلی جمل أحمراء وھذا کله یخالف ما في 


حدیث جابر الطویل احتی إذا زاغت الشمس أَمَرَ بالقصواءء فرحلت لەء فرکب 


.)۳۰٦٣/۲( (المتقی)‎ )١( 
.)۲۲٢ /۹( ل(ہذل المجھود)‎ )٢( 


۷۲ء 























٤(‏ ۸۲) حدیث 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب 


مع عم مم مم ماع مم ام مم مم ےم دم مم لم عم اد ےھ مم مم ےا ےو یپ یےم ےھ مھ ہے و بے ود ھ یی یمم ےمم وو وی یھ 


تی آتی بطن الوادی شخطب 1ء والخراب غن حدیث ائبیظ ورغاات اتھیا رآیاء 
من بعید فظناھا بعیراء والصواب أنە و کان علی ناقتہ القصواءء حین قام فيی 
الموقف وخطب؛ انتھیئ. 

فلك2 یکن آق یتال [ن الع بطلق علی لاف افاك تال المجد! 
البعیر الجمل البازل أو الجذعء وقد یکون للانئی؛ وقال الدمیری'': اسم بقع 
علی الگ والائٹے وھو من الإبل بمنزلة الإنسان من الناس؛ انتھی. وفي 
(المجمع): البعیر یقع علی الذکر والأنئی؛ وقال الراغب''': یقع علی الذکر 
والانٹیء کالإنسان في وقوعه علیھماء وعلی ھذاء فلا إشکال بروایات البعیر 
نعمء بقي بروایات النسائی بلفظ (الجمل؟ء فالظاھر أنە روایة بالمعنی؛ لان في 
- داود ھذہ الروایة بعینھا بلفظ (البعیرا. 

ولعل النسائي آشار إلی ذلك إذ بَوّب علی الحدیث بالخطبة علی الناقة 
آو ا2/70 االسنل اَہغا بطلق علی القائ با قشتزہ گا دالتا یس۱ کک 
وپٔشکل علی حدیث الباب ما في جھاد أبي داود عن أبي ھریرة مرفوعاً: (إیاکم 
ان تتخذوا ظھور دوابکم منابراء الحدیث . أخرجه ابن مردویهء والبیھقي في 
(شعب الإیمانا کما حکاہ السیوطي في (الدر. 

قال الخطابي : وقد ثبت أنە گلا خطب علی راحلته؛ فدلْ ذلك علی أن 
الوقوف علی ظھورھاء إن کان لاآرب آو بلوغ وطر لا یدرك مع النزول مباحٌء وإن 
النھي إنما انصرف إلی الوقوف علیھاء لا لمعنی یوجبە بأن یستوطنه الإنسان 
لعل شا فیتعب الدابة ویضربھا من غیر طائل کذا فی د(البذل۷''. 
().'حبا الحیران؛ (۱۹۴/۱),- 
)٢(‏ (مفردات القرآن) (ص۱۳۳). 
(۳) انظر: (حباة الحیوان) (۱/ ۱۹۳)۔ 
)٤(‏ (ہذل المجھود) .)٦٦٤٦/١٢(‏ 


٦١۱ 








۰ کتاب الحج )٤٦۳()‏ باب ٤(‏ ۸۲) حدیث 


رثال العائظ 2 اتل باعل آن:الرترف علی ظہر:الوراب نی 
وأن الٹھی الوارد فی ذلك:محمول علی ما إذا أجحف بالدابةء انتھی. وفي 
(هامش البحر عن (التنویر): وقف اللإمام علی ناقتەء قال المدني في حاشیتە: 
لا خصوصیۃة للامام ھٰھناء بل ینبغي الرکوب لکل واقف في عرفة؛ لآنه متی 
رفت راف کرت ول ار غاغہ جات :االقاہتھہ تیکرہ اي نی الاغاہء سک 
وفی المناجاة اُخلص . 

وفی (السراج الوھاج) نقلاً عن ‏ منسك ابن العجمي): یکرہ الوقوف علی 
ظھر الدابة إلا فی حال الوقوف بعرفةء بل ھو الأفضل للامام وغیرہ. وقال ابن 
الحاج ففي (المدخل): وھذا الموضع مستثنی عما نھی عنهء وفی (منسك ابن 
العجمي): ومن لم یکن لە مرکب؛ فالأفضل أُن یقف قائماء فإذا آعیا جلس؛ 
ومفھوم عبارة الکرماني؛ اوس سر علی العرپ 0+ کرن سنا 
ليرکه السلك انتھی : وقال:الڈسرتی؟:یعمل التھی عَلیٰ نا إذا:خصل للذابة 


لق :ارآ ت۔القات' مھا کی من 'الھی> اتھی. 


واختلف أھل العلم في أَيھما أفضلء الرکوب أو ترکه بعرفةء فذھب 
الجمھور إلی أن الأفضل الرکوب؛ لکونە قُ وقف راکباء ومن حیث النظر؛ 
فإن فی الرکوب عوناً علی الاجتھاد في الدعاء والتضرٌع المطلوب حینئذ 
وذھب الآخرون إلی أن استحباب الرکوب یختصّ بمن بحتاج الناس إلی التعلیم 
مد وعن الشافعي قول: إنھما سواءء کذا في (الفتم؛'''. 


قال النووي فی اشرح مسلم!''': في مذھبنا ثلاثة أقوالء أصحھا: أن 


.)٦١٥٢ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٤٤/٢( (حاشیة الدسوقي)‎ )۲( 
.)٤١٥٥ /۳( افتح الباري؛‎ )۳( 
.)۱۸۸/۸/٤( )٤( 


۷۲ء 




















٠٣‏ _۔ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (؛٤‏ ۸۲) حدیث 


000000007 ا سا ا ا تا 


07 راکباً أفضلء والثاني : غیر راکب أفضلء والثالثٹ: ھما سواء؛ انتھی. 
وقال فی ا(مناسکه6): إذا کان یشق عليه الوقوف ماشبا أو کان یضعف بە عن 
الدعاء او کان ممن بتتتدیٰ ہہ رسفتیٰ؛ فالسنة أُن +۶ وإلا فمغي 
الأفضل أقوال للشافعي؛ ایسااہ را ا ف۰× رالتای: ماشیاً أفضل؛: 
والثالٹ: ھما سواء. ھذا حکم الرجل؛ وأما المرأۃ فالأفضل أن تکون قاعدة؛ 


لأہ ابد" لھا انٹھی 


وقال الموفق”'': الأفضل أن یقف راکباً علی بعیرہ کما فعل النبئ 8ء 
فإن ذلك أعون لە علی التعاص وقتن: الراچل افضل؛ ژن اعت لئ 
ااعلف ریس اشتعاء فی وکنا نی ارح اکا رق سط 
(المقنع): یستحب أُن یقف 2" وقیل: الراجل أفضل؛ وفيی (الروض 
المربع۷''': سن ان یقف راک مستقبل القبلةء انتھی . 


رقال اوت الین رگوں الوترتء کم لی الرکزپ:قیام لرجال ا9 
سے الا السرہ': قوله: لتعب؛ أي من القیام أو للدابة او من رکوبھا 


أُو من إدامة الوضوء؛ فیکون عدم ذلك آفضل فی ھذہ الأربعةظ انتھی: 


وفيی (شرح اللہاب): یقف راکباً ومو الأآافضل والأکمل اُن یکون 
ال ٹف بعیراء وإلا فقائماً إن قدر عليه ولا فقاعداً وإلا فمضطجعاً؛ لقوله 
تتالیٰ: لت 20 الله قیٹکا کھ کا وَعَلِی س0 3 انتھی. وبسط ان 
عابدین فی (رد المحتار١‏ و(ھامش البحرا الاختلاف فی أُن الرکوب یختص 


.)۲٦۷ / (المغني) (ہ‎ (١) 
.)٦٥۸/١( )٢( 
.)4٤/٤( ؛(حاشیة الدسوقي)‎ )۳( 


و سر ال ف5 142: 


۷۳ء 











٠۔‏ کتاب الحج )٣٤(‏ باب )۸۲٥(‏ حدیث 


کے تہ 


ہ‫ 


أآخرجه البخاریٴٗ في : ٤‏ کاپ العج ۸۸ے یات:الو قوف علیٰ الذابةَ 


بعرفة. 


ومسلم في : ك٣‏ ۔ کتاب الصیام: ۸۔ باب استحباب الفطر للحاج بعرفات 
یوم عرفة حدیث ٣‏ 

۵٥۵‏ ۔ وحذننی عَنْ مَالِكِ عَنْ یَحْییٰ بُن سَعيیدٍِ عَن 
الَقَاِم و َغَنوٰة آ0 عَاَنَة آم ارح کائٹ شی برع عرگ 


بالإمام: أو یعم غیرہ أیضاً. (فشربہ) زاد فيی حدیث میمونة: اوالناس 
ینظرون٢ء‏ وفي روایة أبي نعیم؛؟ وھو یخطب الناس بعرفةء فشربه علی رؤوس 
الملاً الاعلی إعلاء لإظھار الحکم المشتمل علی رحمته للعالمین . 


قال الباجی۷١:‏ وشرب النبئ قلٍ في ذلك الموقف: لیبیّن للناس فطرہ 
ولعله قد علم بتماري أصحابه فيی ذلك الوقت: فأآراد تبیین الشرع وإیضاح 


الحق ورفع اللبس لل انتھی. وفيه دلیل علی جواز الأکل والشرب في 
الاو 


۰٥‏ ھ-- ےھ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (عن القاسم بن 
محمد ان) عمّته (عائشة أم المؤمنین) -۔ رضي الله عنھا ۔ (کانت تصوم یوم عرفة) 
وھي حاجٌةء قال الزرقانی”'': لنھا لا تری استحباب فطرہء انتھی. وقد تقذم 
من مذھبھا کذلكء قال الباجيی: یقتضي صیامھا إیاہ علی کل حال في حج أو 
عمرةء غیر أن الأظھر من جهة المقصدہ أنه آخبرہ عن صیامھا إیاہ في الحج 
لا سَہنا وقد بَیّنْ ذلك بما بعدہ من الکلام ولعلھا - رضي اللہ عنھا ۔ حملت 
فعله ٹلا فيی ذلك علی الجواز والنسھیل علی الناس؛ وأن الفضیلة في صیامہ 


( االمتتقی) (۲/ ٣۳۰)۔.‏ 
(۲( (شرح الزرقانيی) (۲/ ٣۳)۔‏ 


٦۷٤ 


























کت ا کت نظ 


اق لمن اٌ٘طاق ذلك ست یمنعه من إدامة الک لعف فاخذت فی 
ذلّت سا رات الأفضل اتھیں: 


(قال القاسم بن محمد: ولقد رأیتھا) رضي ال عنھا (عشیة عرفة) ظرف 
لز ھا (یدفع الإمام) أي آمیر الحجٌ بعد غروب الشمس؛ لنە وقت دفع الإما 
(ثم تقف) هي برهة من الزمان (حتی یبیض ما بیٹھا وبین الناس من الأرض) 
والمراد ببیاض الأرض خلڑھا عن کا یعنيی لیخلو لھا الموضع من سواد 
الناس؛ وإنما تقف ؛ لأنھا تحتاج لکشف وجھھا للفطر والذهھاب فانتظرت 
ذھاب الز حم قال مالك: إنما اُرادت ان یخلو لھا الموضع من الناسء ولا 
ری شيء منھا غیر فطرھاء ولم ترد بھا شیئاً من طلوع قمر وغیرہء قال: 
والدفع مع الناس اُحب ال پرید لمن ل١‏ عذر له کعذر غائيةء فالأحب ما 
فعلت؛ لأن الناس یقتدون بھاء ولا یعلمون العذر کذا قاله البونيی؛ کذا في 
(الزرقانی۷٭'' 


وفي (الھدایةا''': لو مکٹ قلیلاً بعد غروب الشمس٠‏ وإفاضة الإمام 
لخوف الزحامء فلا بس بەء لما روي أن عائشة - رضي الل عنھا - بعد إفاضة 
الإمام دعت بشراب؛ء فأفطرت ثم أفاضت؛ قال ابن الھمام: حمله المصنف 
لی ان فعلھا کان لقصد التأخیر لخفة الزحامء والحدیث أخرجہ ابن أبي شیبة 
حدَثنا ابو خالد الأحمر عن یحیی بن سعید عن القاسم عن عائشة ھکذا في 
(الزیلعي) و(البنایةاء قال الحافظ فی (الدرایة6: إسنادہ صحیح . 


(ثم تدعو بشراب)ء وفي بعض النسخ الھندیة: ثم تدعو الشراب (فتفطر) 
)١(‏ اشرح الزرقانی) (۲/ .)۳۲٣‏ 
(۷) (١/٢٤٦)۔‏ 














٠۔‏ کتاب الحج ر٤٤)‏ باب 


)٥٤(‏ باب ما جاء ففي صیام أیام منی 


عليهء قال الباجي''': إنما ید علی أن أکلھا ذلك الوقت کان لصومء وذلك 
یکون من طریقینء أحدھما: أن یکون علم بصومھاء فلذلك سمی ما تتناوله 
فَطرَاء والطریق القاتی+ اك:كلك لیس ہونت آکل لغیر الضائم1 لات من لا 
یصوم إنما یشتغل في ذلك الوقت بالدعاء وبالنفر والتأاھب لە؛ ولا بشتغل إذ 
ذاك بتناول طعام إلا صائمء انتھی . 


رو٤(‏ ما جاء فی صیام أیام منی 


قال الأبي فی اشرح مسلم!"'': أیام منیء هي الأیام الثلاثة بعد یوم 
النحر؛ والثلاثة مع یوم النحرء هي الایام المعدودات؛ ویوم النحر ویومان 
بعدہء هي الأیام المعلومات؛ وقال الزرقاني : أیام منی أیام رمي الجمار بھاء 
وهي الثلاثة التي یتعجّلٌ بھا الحاجء منھا في یومین بعد یوم النحرہ وھي الایام 
المعلومات والمعدودات وأیام التشریق) انتھی . وقال الحافظ : أیام منی أربعة: 
یوم النحر وثلائة آیام بعدہ. ْ 

قلت: لا شكٌ آن یوم النحر یوم الرمي ویوم القیام بمنی؛ وباعتبار ذلك 
اأطلق عليه بعضھمء أنە من أیام منیء لکن ورد النص أن آیام منی ثلائةء وهي 
لا بد أن تکون بعد النحرء لما فی در السیوطي) أخرج ابن أبي شیبة وأحمد 
وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجە والحاکم وصححہہ والبیھقي في 
(سننها عن عبد الله بن یعمر الدیلمی : سمعت رسول ا گلا یقول وھو واقف 
بعرفة: (الحج عرفات؛ الحج عرفات؛ فمن أدرك لیلة جمع قبل أن یطلع 
الفجرء فقد أدرك؛ أیام منی ثلاثةء فمن تعجُل في یومین فلا إثم عليهء ومن 
تأححر فلا إئم عليه. 


.)۳۰۷/۲( ا( المتقی)‎ )١( 
۔)۲٥٢/٢٣(‎ )٢( 


٦۷٦ 























و ٹڈ ٹ ٹ ٹڈ ٹ0 12- /٦١+١ٗٔ٠‌‌.٤گ-ْ٠:,‏ 0000000 و ٗ0 ؤ"ً٘٘‌1۸ 


قال الغر کا ( ایام منی) مرفوع علی الابتدای وخبرہ قوله: (لائْة 
أیام١ء‏ وھي الایام المعدودات وأیام التشریق وأیام رمي الجمارء وھي الثلائة 
النفر یوم ثاني النحرء ولو کان یوم النحر من الثلاثٹ؛ لجاز أن ینفر من شاء 
فی ثانیە انتھی . 


وتقدم في صوم الفطر والأضحی٠‏ أن أھل العلم اختلفوا فی صیام أیام 
بی علی ول اقرالق -رالکھو:'الشئرل ھا فلت الآقمة: الاتَۃ اخوحا: اف 
یجوز صیام الأیام الثلاثة بعد یوم النحر لمتمتع وقارنء عند مالك والشافعي 
في القدیم وَأَخَمدذ في روایةء والثاني: لا یجوز مطلقاء کما قالت الحنفیة 
وھو قول الشافعي في الجدید: قال الحافظ في (الفتحا'': عو المشھور عن 
الشافعي؛ وبە جزم النووي في امناسکه)ء وقال ابن حجر في اشرحه): ہو 
المعتمد کما سیأتي في ول صیام التمتع وقول أحمد المرجوع إليهء کما 
حکاہ الزركکشي؛ لکن مختار فروعه الأول: ففي انیل المآرب): یحرمء ولا 
یصح فرضاً ولا نفلاً صوم أیام التشریقء إلا عن دم متعة أو قرانء انتھی. 


وفي (الروض المربع/'': یحرم صوم العیدین ولو في فرض؛ وبحرم 
صیام أیام التشریق؛ إلا عن دم متعة أو قرانء انتھی. وظاھر الخرقي الثاني: 
إذ قال: ولا یصام یوما العیدین ولا آیام التشریق؛ لا عن فرض؛ ولاعن 
تطوع؛ فإن قصد لصیامھا کان عاصیأء ولم یجزئە عن الفرض؛ وفي أیام 
التشریق عن آبي عبد اللہ روایة آخری: أنە یصومھا عن الفرض. 
)١(‏ یل الأوطار؛ (/ ٤١٦٥)۔‏ 


)۲( افتح الباريی) /٤(‏ ٢٢۲)۔‏ 
(۳) (٤/١١٤٤٥)۔.‏ 


٦۷ 














۰٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب )۸۲٦(‏ حدیث 


فی و ا لن وآ او کی 


۔- 
0 


و ہے٥‏ ۶۔٥‏ رو ھ٤‏ ھےں> ەہ ۔ِّ۔ کک ےر ہو نے ٦‏ گنت >ہ 


عَنْ ت ایام بی 


3 


ڈالذ‌ھرو 7 رھفزھ 2 ابا تریح فی اھ لا سال میاتھا 
تطوْعاً فی قول آکثر أُھل العلم؛ وعن ابن الزبیرء أنه کان یصومھهاء وروي نحو 
ذلك عن ابن عمر والأآسود بن یزید وعن أبيی طلحة أنه کان لا یفطر إلا 
یوميی العیدینء والظاھر أن ھؤلاء لم یبلغھم نھي رسول ال قللُ عن صیامھا 
وأما صومھا للفرض ففيه روایتانء إحداھما: لا یجوز؛ لأنه منھي عنەه؛ 
فاشبھت یومي العیدینء والثانیة: یصح صومھا للفرض٠؛‏ لما روي عن ابن عمر 
وعائشةء أنھما قالا: لم یرخص في آیام التشریق أن یصمنء إلا لمن لم یجد 
الھديیء وھو حدیث صحیح ویقاس عليه کل مفروض؛ انتھی . 

قلت: وأثرا ابن عمر وعائشة يأتیان فی آخر کتاب الحج. 

۲۹٦‏ (مالك عن أبي النضر) سالم بن آبي أمیة (مولی عمر بن 
عبید الل) بضم العینین (عن سلیمان بن یسار أن رسول ال يك لم یختلف علی 
مالك في إرساله قاله أبو عمر''ء قال السیوطي: وصلە النسائي من طریق 
سفیان الثوري عن أبي النضر وعبد الله بن أبي بکر کلاھما عن سلیمان بن یسار 
عن عبد اللہ بن حذافة بەء ورواہ أیضاً من طریق قتادة عن سلیمان بن یسار عن 
حمزة بن عمر الأسلمي بە؛ انتھی. (نھی عن صیام أیام منی) وھي الثلائة بعد 
یوم النحرء کما تقدم قریباء والحدیث بعمومهہ حجة للحنفیة ومن وافقھم في 
الٹھی عن صیامھا مطلقا . 


قال الباجی'': نھیە قٍ عن صیام أیام منیء یقتضي من جھة اللفظ 


۔)٥٤٤/‎ ٤٥( (المغنيی)‎ (١) 
.)۲۳۷ /۱۲( (الاستذکار)‎ )۲( 


(۳) ەالمتقی؛ (۲/ ۳۰۷)۔ 


۷۸ 























٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب 


1 5 


۷۔ وحذنني عَنْ مَالِلكٍ؛ عَن ابْن ىْهَاب؛ آن 
7 نف مس دس تسس امن ھی مت و 
الٹھي العام عن صیامھا علی کل حالء غیر أن العلماء اختلفوا في ذلك: 
وتاولوا نھیە َء فذهب مالك إلی أنه لا یجوز أن یصومھا المتطوعء ومن 
صام یوماً من أیام منی متطوعاًء فلیفطر متی ما ذکر من نھارہ: قاله أشھب؛ 
وأما صیامھا علی وجه النذرہ فاإنه لا خلاف في المذھہب؛ أنە لا یجوز صوم 
الو الا و قنت غ تل سر الا خر 5ء زاخفلت ٹون عالك راطحان 
فيی صیامھا عن صوم واجب متتابع فی کفارۃء وأمَّا الیوم الرابعء فإنه یصومه 
عن نذر وذلك یقتضي تعیینه بالنذر. 

واتٌفق مالك وأصحابهہ علی أنه یجزئ أن یصام في صوم الکفارة المتتابع 
وأما صیام المتمتع أیام منی؛ فھو المشھور من مذھب مالك؛ وھل یطلب 
صیامھا لغیر المتمتع؟ روی ابن نافع عن مالك أحبُ إلیْ أن لا تصام أیام منی 
فی الفدیةء انتھی مختصرآ. 

وقد قال الطحاوي بعد ان اُخرج اأآحادیث الٹھی عن ستة غشر ضحاہیاً؛ 
فلت لو الاعاحیے اس سرت اللہ گل الٹھيی عن صیام أیام التشریق: 
وکان نھیە عن ذلك بمنی؛ والحاج مقیمون بھاء وفیھم المتمتعون والقارنون: 
ولم یسٹثٹن منھم متمتعا ولا قارناء دخل المتمتعون والقارنون فيی ذلك٠‏ انتھی. 
قاله القسطلانی”'. 


قلت: وقد بسط العیني في (شرح البخاري!''' روایات الٹھی ہما لا مزید 





۷۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (آن رسول الہ نَا مرسل 


( ذفاإرشاد الساري) .)٦٦٦/٤(‏ 
)٢(‏ انظر: (عمدۃ القاري) (۲۲۹/۸). 


۷۹ء 











۲ کتاب الحج ر٤؛٤)‏ باب . (۸۲۷) حدیث 


عند جمیع الرواۃ عن مالك؛ وتابعه یونس وابن أبي ذئب وعبد اللہ بن عمر 
العمري کلّھم عن ابن شھاب مرسلاء وھو الصحیح عنهء قاله أبو عمر''. وفي 
(التنویرا''' وصله النسائي من طریق شعیب ومعمر عن الزھري؛ ان مسعود بن 
الحکم قال: أخبرنيی بعض اصحاب النبی ا أنە رای عبد اللہ بن حذافةء وھو 
بی ای راعايب ناک العترکہ ورواہ اشا سی طرقق ضااقر ین ای 
الاعقح طع الرمق فو سعدائن الس عن اہی عرزرف رفا ڑا خطا 
لا نعلم أحداً قال في ھذا: اعن سعیدا غیر صالح؛ وھو کثیر الخطأ 
وضعیف؛ قال المزي: یعني أن الضّواب حدیث الزھري عن مسعود بن الحکم 
عن رجل عن عبد الله بن حدافةء انتھی. ۱ 

وفی (الدرا: خرج ابن جریر عن أبي ھریرۃ: هن رسول اللہ قُ بعث 
عبد الله بن حذافة یطوف منی)ء فذکر الحدیث . 

قلت: وأخرجه الطحاوي بطرق؛ منھا طریق صالح بن أبي الآخضر. 

(بعث عبد الله بن حذافة)”' بضم المھملة وفتح الذال المعجمة فألف 
ففاء ابن قیس بن عدي بن سعید مصغراء ابن سعد بن سھم القرشي 
ابو حذافةء اُسلم قدیماً وھاجر الحبشة مع أخیه قیس؛ وقیل: شھد بدرأ وتوفي 
بمصر فی خلافة عثمانء وحکي في (الأطراف): هو الذي آسرته الروم في زمن 
عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔ فأرادوہ'' علی الکفر فأبی فقال لە مَلكُ 
الروم: قَبْلَ رأسي وأطلقك؛ قال: لاء قال: قٌَبْل رأسي وأطلقك ومن معك من 


.)۲۳۲ /۲۱( انظر (الاستذکار؛ (۲۲۹/۱۲)ء وڈالتمھید)‎ )١( 

(۲) اتنویر الحوالك) (ص٣٤٣٤۳).‏ 

(۳) انظر ترجمته في (التاریخ الکبیر) (٥/۸)ء‏ واسیر أعلام النبلاء؛ .)٦۱١/۲(‏ 

)٤(‏ مکذا في (تھذیب التھذیب؛ )۱۸۵/٥(‏ وفی (سیر أعلام النبلاءہ )٢۲/٢(‏ (فراودہ عن 
دینە فلم یَتىنْ). 


٠ 























۰٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(.‏ باب (۷) حدیث 


أَيَامَ مِنیء یَطوف: _ اه یت ِمْ و وَشرْبٍ وَذِگر الله۔ 


المسلمین: زات نقعل: اظطلح سه تتاقرت ا ا فقدم بھم علی عمر ۔ 
رضي اللہ عنه -؛ فقال: بی قعلی کل سال انافتل ران فبت اھ راتا بدا 
ففعلوا (أیام منی یطوف) في الناس؛ جملة مستآأنفةء راد ُ اهتباله بتعلیم 
الناس؛ لئلا یظن ظان أن الصوم مشروع فیھا أو مستحب٠‏ لکونھا من أیام 
العبادات (یقول) جملة حالیة من المستکن في (یطوف) (إنما هي أیام اُکل 
وشرب) بضم الشین وفتحھا روایتان بمعنی . 

وقد علّل''' ذلك علیْ -۔ رضي اللہ عنه ۔ بأن القوم زاروا الله عرٌ وجل؛ 
وھم في ضیافته في هذہ الأیام ولیس للضیف أن یصوم دون إذن من أضافه؛ 
رواہ الببھقی بسند مقبول. 


ومن ثم قال جممٌ: سر ذلك أنه تعالی دعا عبادہ إلی زیارة بیته فأجابو 
وقد أهدی گُل علی قدر وسعە؛ وذبحوا ھدیھم؛ فقبله منھم؛ وجعل لھم ضیافة 
ثلاثة أیامء فأوسع زوارہ طعاماً وشراباً ثلاثة أیامء وسنة الملوك إذا أضافوا 
اطعموا من علی الباب؛ کما یطعمون من في الدار: والکعبة هي الدار وسائر 
الأقطاب ہاب الدارہ فَعَمٌ اللہ عرٌ وجل الکل بضیافته. 

(وذکر الل) عرٌ وجلٌ؛ عقب الآاکل والشرب بذکرہ عرٌ اسمه؛ لئلا یستغرق 
العبد فی حظوظ نفسە؛ وینسی حقوق اللہ تعالیٰء قال الطیبي: ھذا من باب 
الْتتمیم+ فاتة:لعا 'اضاف :الأاکل والشرب إلی الأیام أوھم اُنھا لا تصلح إلا 
لھما؛ لآأن الناس أضیاف ال تعالیٰ: فتدارك بقوله : وذکر اللہ ؛ لئلا یستغرقوا 
أوقاتھم باللذات النفسانیةء فینسوا نصیبھم من الروحانیة. 


وفي (المرقاةہ''': قال ابن الھمام: وروی الطبراني بسندہ عن ابن 


.)۲۳۲۱/۲( (شرح الزرقاني)‎ (١) 
۔)۲۹٢‎ /٤( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۱ء 











۔ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۲۸ ۔ ۸۲۹) حدیث 


۸-۔-۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ مَُحَمّد بن يَحْیَیٰ بن 
کان ان ہے : ان آَََْ رون الله اہ لا نھَیٰ عَن 


آخرجه مسلم في: ۴۳ تاب الصیام: ٦٢۔‏ باب الٹھيی عن صوم یوم الفطر 
ویوم الأضحی؛ حدیث ۱۳۹. 


وقد مر ھذا الحدیث بسندہ ومتنه فی: ۱۸ ۔ کتاب الصیام ٢۲۔‏ باب صیام 
یوم الفطر والأأأاضحی والدھں حدیٹ ٦‏ 


۹ ۔ وحقْثتي عَنْ مَالك عَن یَزیڈ بُن عَبُدٍ الله 


عباس: ‏ ان رسول ال قَيٍ آرسل أیام منی صائحاً یصیحء أن لا تصوموا ھذہ 
الأیامء فانھا أیام أکل وشرب وبعال)ء أي أیام وقاعء وأخرجه الدارقطني من 
طریق بن ھریرۃ وأخرج أیضاً عن عبد اللہ بن حذافة السھمي؛ قال: ابعثني 
رسول ال قَاِ علی راحلة أیام منی أُنادي: أیھا الناس إنھا أیام أکل وشرب 
وبعال)ء وآخرج ابن أبي شیبة في الحجٌْ وإسحاق بن راھویه فی (مسندہ) عن 
عمر بن خلدة عن أمه قالت: (بعث رسول ال لا علیاً ینادي : أیام منی أیام 
اأکل شرب وبعال)ء وفي (صحیح مسلم) عنە عليه الصلاة والسلام قال: ١‏ أیام 
التشریق أیام أکل وشرب وبعال) انتھی بزیادة من الأصل. 


۸ ن (مالك عن محمد بن یحبی بن حبان) بفتح الع المھملة 
والموحدة الثقیلة (عن الأآعرج) عبد الرحمٰن بن ھرمز (عن أبي هریرة؛ أن 
رسول اللہ و نھی عن صیام یومین: یوم الفطر ویوم الأضحی) والحدیث مکرر 
تقدم بسندہ ومتنه فيی صیام یوم الفطر ویوم الاأضحی من کتاب الصیامء ولعل 
المصنف ذکرہ مُھناء لما قد یطلق أیام منی علی یوم النحر أیضاء کما تقدم في 
ول الباب . 


۹ ۔۔ (مالك عن یزید) بفتح التحتیة فزاي (ابن عبد الل) بن أآسامة 


۲ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۲۹) حدیث 


, 7 7 2 و و پا 9ء کی ہے 10932 7 8 ٤‏ 

2 ۱ و ےق 7 پش (٤٦‏ جم ۱ 7 : ع کچ ‫.- : 

یی اي ادف عن ابی همرهە موئی ام ھانیء احہت عقیل سے ابی 
انت مت ے ےمم تھے نے ےنام ىھت 


(بن الھادي) بدون الیاء فی اللسخ الھندیة وفي 0+ (الھادي) بزیادة الیاء 
وبکلیھما ضبطه الزرقاني فقال: بالیاء وحذفھاء وفي (المغني'': یقول 
المحدثون بحذف پای والمختار في العربیة إِنثہاته (عن ای مرّة) مشھور بكئیتهء 
امہ تو ترق٘ر حعل الرعمن (مولی آم هاني) قال ابن عبد البر: ھکذا یقول 
یزید بن الھادء وأکثرھم یقولون: مولیٰ عقیل. 


قلت : وکلاھما صحیح ؛ کنا تقدم فی (صلاةۃ الضحی) (أاخٹ عقیل بن 
ای طالب) ھکذا فی جمیع النسخ الم وجودة من الھندیة والمصریةق؛ ما خلا 
نسخة الباجي والمسوی؛ وسیأتی سیاقھما. 


وظاھر کلام الزرثاقی آء آق مل ال یافة ات ٹی ساط اذ قال: 
زاد فی نسخة ابن وضاح (اأخت عقیل بن أبي طالب)ء وفي نسخة اہنت أبي 
طالب٢ء‏ وکل منھما صواب ونسخة (امرأۃ عقیل) خطأء انتھی. 


فھذا یدلْ علی أن شیئاً من ھذہ الصفات لیست في نسخة یحییء وفي 
الات ال علی ماش ای رشب نعل یت ان طالیہ ول رشن عنہ 
الشارحء وفي نسخة (المسوی): (امرأأۃ عقیل بن أبي طالب)ء قال الشیخ في 
لائیں ی۶(۷: کذا وقع لیحیی بن یحیی (امرأۃ عقیل)ء وھو وھم ظاھر 
والصواب : (اأخت عقیل)؛ انتھی. وکذا فی (المحلی) إذ قال: الصواب أنھا 
اأختهہ لا امرأته. ۱ 
)0 وفی (الاستذکارا (۱۲/ ۲۳۷)ء أیضاً بزیادة الیاء. 
)۲٢(‏ (ص۸٦۲).‏ 
(۳) شر الزرقاني) (۲/ ۳۲۲)۔. 
)٤(‏ (۳۰۷۰/۱). 


کرت 














٠۔‏ کتاب الجچ_ )٤٤(‏ باب (۸۲۹) حدیث 


ے‫ 
حور چا 71 


عَْ عَبْدِ الله بن عَمْرو بن الَّاصِ؛ أَنَهُ أَغْبَرَہُ: أَنَهُ دَكَل عَلَی أبيه 


(عن عبد الله بن عمرو بن العاص) بحذف الیاء ذ فی النسخ الھندیة وباثباتھا فيی 
المصریقف وتقدم في الطھور للوضوء البسط في ذلك؛ ٹم اختلفت نسخ (الموطاً) فيی فی 
ذکر ھذا الراوي اختلافا کثیراء ففي جمیع النسخ المصریة من المتون والشروح 
ھکذا عبد الل بن عمروء رکتاقی سے انی ووقع في بعض النسخ 
الھندیة محلە : عن یزید بن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ وفی بعضھا: عن زید بن 
عبد الله وکلاھما تحریف من الناسخ: ولم أجد في الرواة أحداً۔اسمه زید بن 


عبد اللہ بن عمرو بن العاص٤؛‏ أو یزید بن عبد الل بن عمرو بن العاص؛ والحدیثٴ 


أآخرجہ مہ ا فی (موطئه)؛ والطحاوی فی (معانی الآثار١‏ وأبوداود فی (سننهہ) 
والحاکم في (المستدرك)ء وغیرھم کلھم ذکروہ بلفظ عبد اللہ بن عمرو بن العاص . 


اتا عید اف ز(اظر ای ایا جة افضگا من ا فضرہ لس 
ھکذا في جمیع النسخ المصریة والھندیةء قال الزرقاني والسیوطي في 
جوےج کذا للأکٹر وللقعنبي وروح بن عبادة عن مالك؛ أنه دخل مع 
عبد اللہ وکذا رواہ اللیث عن یزید شیخ مالك؛ انتھی. فعلی سیاق یحیی 
یروي آبو مرةۃ عن عمرو بن العاص بواسطة ابنه عبد الله وعلی سیاق القعنبي 
وغیرہ یروي عنه بلا وَاسطةء وحدیث القعنبي اُخرجه ابو داوںے ولفظه عن أبي 
مرة مولی أم ھانيء أنە دخل مع عبد اللہ بن عمرو علی آبيەه عمرو بن العاص؛ 
وھکذا أخرجه الحاک!''' بسندہ إلی القعنبيء وحدیث اللیث أخرجه الطحاوي 
بسندہ إلی اللیث عن ابن الھاد عن أبي مرة مولی عقیل؛ أنه دخل هو وعبد الله بن 
عمرو بن العاص علی عمرو بن العاص؛ وذلك الغد أو بعد الغد من یوم 
الاضحی؛ فقرْب إلیھم عمرو طعاماء الحدیث. 


.)۳٣٤ص( انظر: ا تنویر الحوالك)‎ )١( 
۔)٥۳٤/١( ا( المستدرك؛‎ )٢( 


٤ 


























٠۔‏ کتاب الحج ٤٤‏ باب ۸۲۹۸(۰) حدیث 


فو دہ ا قَال: فَدَعَانِيء ا۱ 3ظ ك.. ‌ٌ صائم فَقَال: 
ھُذہِ و اي کان سک الله 2 9 ا عَن صِیَامِھنٌ اوت بِفْظرِهِنْ . 


اأخرجه أبوداود فی: ٠١‏ ۔ کتاب السر ‏ ٥٠۔‏ باب 0ء030 0لا 


وأخرج الطحاوي حدیث روح أیضاًء لکنہ - وت نالاا نز راتا 
روح عن ابن جریج عن سعید بن کثیر؛ أن جعفر بن المطلب أخبرہ؛ أن 
عتاشاد مسر اعا مر سان مر یہ افاس اتا شاق شضند 
فيی تل ولفظه عن مالك: نا یزید بن عبد اللہ بن الھاد عن أبي مرة 
مولی عقیل؛ ان عبد الله بن عمرو بن العاص ادخل علی أبيە في أیام التشریق: 
فقرب لە طعاما)ء الحدیث. 


(فوجدہ) أي أباہ (یأکل) غداء (قال) عبد اللہ (فدعاني) أبي للأاکل معه 
ع میسن شر الادت مع الولد قال: (فقلت) لە: (إني صائم) علی إظھارہ 
عذر المائع لە من طاعة أبيه وبما دعا إليه (فقال: في هذہ الأیام) مکذا في 
النسخ الھندیةء أي الصوم في مذہ الآیام ولیست في النسخ المصریة لفظ 
(في)ء فیکون هذہ الایام مبتدأء و(التی) خبرہہ (التي نھانا) معاشر المسلمین 
(رسول ال ََإلُ عن صیامھن وأآمرنا بفطرھن). 


(قال مالك: وھي) أي الأیام التيی أشار إلیھا عمرو بن العاص بقوله: 
ھذہ الأیام هي (أیام التشریق) قال الباجي''': یرید أن تلك الأیام الٹي أخبر 
. و سیت ےت ذکرھال یپ تعییٹھاء غیر أن 
الفطر إتما عو یوع۔: ۰ یوم 0٠‏ 08007 ماد عما یضاف اليه 


.)۱۳۰١ (ص‎ (١) 
ا المنتقی) (۳۰۸/۲)۔‎ )٢( 


٥ 














٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۲۹) حدیث 


مھ ےمم ہے مے امم مم ام ےم حے مد ےھ یم مے ام ے ہے مھ وی مم ےم ےی مم مم ے ے ےك مد ے ہے یی ےم ”ےم می و وع ےو ”می یم 


من جنسهە؛ وآأیام التشریق کلھا متصلةء فیحتمل أن یکون مالك اعتقد أنھا أیام 
التشریق؛ لما ذکرناء ویحتمل أن یکون اعتقد ذلك بخبر بلغهء انتھی. 

قلت : والثاني ھو الظاھر بل المتعین : فقد وردت الروایات الکثیرةۃ 
الصریحة بلفظ الٹنھي عن صیام أیام التشریق؛ کما بسطھا الطحاوي؛ والعیني 
فی (شرح البخاري). 


قال )۱( 


التشریق لمُنعة ولا لغیرھاء لما جاء من النھيی عن صومھا عن النبیْ قٌَٗ وھو 
قول ا حنفة؛ والعامة من قبلناء وقال بالك ین اشن یصومھا المتمتع الذي 
لا یجد الھهديء إِذا فاتته الایام الثلاثة قبل النحرء انتھی. 


قلت: وسیأتيی صوم المتمتع فيی آخر الحج. 


قال الشیخ في (البذل)''' تبعاً للحافظ في (الفتح): أیام التشریق هي 


الأیام التيی بعد النحرء واختلف في کونھا یومین أو ثلاثةء وھي عند الحنفیة 
ثلائذء حادي عشرة وثانيی عشرة وثالث عشرة من ذي الحجة؛ انتھی. 

قلت: وهي کذلك عند الجمھور؛ فقد قال الباجي: هي الاأیام الثلائة 
العيی تلي یوم النحرء وقال ابن رشد””: أَمّا الأیام المتھي عنھاء فمنھا متفق 
عليەء ومنھا مختلف فیھاء أما المتفق علیھاء فیوم الفطر ویوم الأضحی؛ وأما 
المختلف فیھاء فأیام التشریقء وھهي الثلائة التيی بعد یوم النحرء انتھی. وقال 
القسطلاني : أیام التشریق هي ثلائة بعد یوم النحر وھذا قول ابن عمر وأکٹر 
العلماءء وروي عن ابن عباس وعطاءء أنھا أربعة أیام: یوم النحر وثلاثة بعدہ 
والأول أظھرء فقد قال النبیٔ قَ: (أیام منی ثلائثة4ء انتھی. 


۔.)۲٦۷‎ /۹( (ہذل المجھود؛‎ )٢( 
لہدایة المجتھدا (۳۰۸/۱)۔‎ )۳( 


ارت 























٦٠۔‏ کتاب الحج )٤٥٤(‏ باب 


)٥٤(‏ باب ما یجوز من الھدي 


وفی اشرح المنھاج): لا یجوز ولا یصح صوم العیدء وکذا التشریق ولو 
لمتمتع في الجدید وهي ثلائثة بعد یوم النحر وفي باب العید من انیل 
المارب): أیام التشریق؛ هي حادي عشر ذي الحجة؛ وثانيی عشر؛ وثالث 
عش آقتیی 

واختلفوا فی تسمیتھا بالتشریق؛ قال الزرقانی!''': سُمَيّثٍ بذلك؛ لان 
ینشرون في الشمس لحوم الأضاحي إذا فُدُدثْء قاله قتادہء وقیل: لأنھم کانوا 
علي؛ قاله في (التمھید)ء انتھی. زاد الحافظ'': وقیل: لأن صلاة العید تقع 
عفد شررق العیں وی الات :اتید می الکُھر ہالکیں:کتا ئقل 
عن الخلیل بن أُحمدء قال العیني فی ٴالبنایة: هو من أَئمَة اُمل اللغةء وکذا 
نقل عن النصر بن سھیل؛ وذکر فیه اقوالاً أخر. 


)٥٤(‏ ما یجوز من الھدي 

تقڈم ضبطه في اما لا یوجب الإحرام من تقلید الھدي)ء وفي (الدر 
المختارا''': هو في اللغة والشرع ما یھدی إلی الحرم من النعمء لیتقرّب بھ 
فیەء قال ابن عابدین: احترز بقوله: إلی الحرمء عما یھدی إلی غیرہ نعما کان 
او غیرہ وبقوله: من النعم؛ عمّا یھدی إلی الحرم من غیر النعمء فإطلاق 
الفقھاء في باب الأیمان والنذور الھدي علی غیرہ مجازء وبقوله: یتقر٘ب بە 
أي بإراقة دمه في الحرمء عمّا یھدی إلی الحرم من النعم ھدیة لرجلء انتھی. 
 )(‏ اشرح الزرقانی؛ (۱۷/ ۴۲۲).- 
)٢(‏ فتح الباري) .٦۲٤٢ /٤(‏ 
(۳) (۸۱/۱)۔ 
)٤(‏ (۲/ ٦۷٦)۔‏ 


۷ 
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۴ 73 )۱ ۰ جج ۰ 5 دم 

قال ابن رشد''': إن النظر في الھدي یشتمل علی معرفة وجوبە؛ وعلی 
معرفة جنسە؛ وعلی معرفة حسنە؛ وکیفیة سوقه: ومن أین یساق؛ تال ایت 
ينتھی بسوقە وھو موضع تحرہ وحکم لحمه بعد النحر فنقول: إنھم أجمعوا 


فی :آن الھدي المسوق تی ھذہ العبادق منه واجب؛ ومنہ تطوٌع ؛ فالواجب منه ۔ 
ما ھو واجب بالنذر ومنه ما هو واجب في بعض آنواع ھذہ العبادق فآما- 


جنس الھديء فإن العلماء متفقون علی أنە لا یکون الھدي؛ إلا من الأزواج 
الثمانیة التی نصّ اللہ تعالیٰ علیھاء وأن الأفضل في الھدایا الإبلء ثم البقر ثم 


الغنمء وإنما اختلفوا في الضحایاء وأما الآسنانء فإنھم أجمعوا أن الٹني فما_ 


واختلفوا في الجذع من الضأن ولیس في عدد الھدي حدّ معلومء وکان مدي 


وفيی (رؤضة المختاجین): سوق الھدی لمن قصد مکة خاجاً أؤ معتمراً 
سنة مؤکدةۃ أعرض آکثٹر الناس أو کلّھم عنھا فی هذہ الأزمانء انتھی. وذکر 
فی هامشه عن ابن حجر علی (الإیضاح): أن التقیید بقوله: حاجاً أو معتمرا 
لاأجل قولە: مؤکدةء وإلا فھو سنّة لمن قصد مکة ولو لغیر نسك؛ کمن لم یرد 
ہت ار ارھ کات اتی 

وفی (شرح اللباب؛''': یستحب لکل من قصد مکة بنسك - أي حجة أو 
عمرة ۔ ان یھدي هدیاء انتھی. وترجم البخاري فيی (صحیحہ) (باب من ساق 
البدن معه)ء قال الحافظ“”: أي من الحل إلی الحرمء قال المھلب: أراد 
المصنف أن یعرف أن السنّة في الھدي؛ ان یساق من الحل إلی الحرمء فان 
(١۸‏ (ہدایة المجتھد؛ (۳۷۲/۱). 
(۲) (ص۲۷۲)۔ 
(۳) ففتح الباري) .)۵٥۹/۳(‏ 


۸ 























٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۳۰) حدیث 


۲۰ حلْقدی رَخْیّیٰ عَن مَالكِء عَن نافع عَنْ 
الله بن أبي بر بن مُحمّد بن غمرو بن حزم؛ ان رَسُول اللہ پل 
تق جا موا بک ا ا سا ا سس کم او و کت اعت و ری ا ا و 


اشتراہ من الحرم خرج بەء إِذا حج إلی عرفةء وھو قول مالك: وإن لم یفعل 
فعليه البدلء وقال الجمھور: إن وقف بە بعرفة فحسن. وإلا فلا بدل عليه؛ 
وقال أبو حنیفة: لیس بسنّة؛ لن النبیٔ لق إنما ساق الھدي من الحل؛ لان 
مسکنە کان خارج الحرمء وھذا کلّه في الإبل؛ فَأَمّا البقر فقد یضعف عن 
ذلكء والغنم اأضعف: انتھی. وقریب منە ما قاله العینی'''. 


۰ ٭-۔-۔ (مالك عن نافع عن عبد ال بن أَبي بکر) بن محمد بن عمرو 
(بن حزم) قال ابن عبد البر”'': کذا وقع في روایة یحیی؛ وھو من الغلط 
ال تام یختلف رواة (الموطاأ) أن مذا الحدیث في (الموطاأً) لمالك عن 
عبد اللہ بن أبي بکر ولیس لنافع فیه ذکر؛ ولم یرو نافع عن عبد الل بن أَبي 
بکر قظ شیئاء ہل عبد اللہ بن أبي بکر ممن یصلح أن یروي عن نافعء وقد 
روی عن نافع من هو أَجل منەء وروی ھهذا الحدیث سوید بن سعید عن مالك 
عن الزھري عن انس عن أبي بکرة؛ فذکرہ وھو من خطاً سوید وغلطه؛ 
انتھی. وھو مرسل في (الموطأ١ء‏ ویستند من وجوہ؛ منھا: مسند ابن عباس 
عند أبي داود بروایة ابن إسحاق عن ابن أبيی نجیح عن مجاھد عنە. 


(آن رسول ال ا أمدی جملا) ذکر الڑبل باتفاق أھل اللغة ونقل 
الجوھري عن ابن السکیت: إنما یسمّی جملا إذا أربعء أي دخل في السنة 
الرابعت''قال:الذمیری 1 :الیعیر مترلة الإتات: والحئل کالرجلء ووَالنافة 


.)۲۹۱/۷( ا(عمدة ة القاری؛‎ )١( 
۔)٦١٤‎ /۱۷( (التمھید)‎ )٢( 
(حیاۃ الحیوان) (۲۱۹۳/۱)۔‎ )۳( 


۹ 











٦٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۰) حدیث 


کان لاہي جَھُل بُن مِشامِ فی حج او عمرة. 


أخرجه أبو داود فی: ۱١‏ ۔ کتاب الحح؛ ۱١‏ ۔ باب فی الھدی. 
خرجہ آبو داود ففيی ۱ : باب فی الھدي 


کامرأۃ والقعود کالفتی؛ والقلوص کالجاریة؛ انتھی. وذکر المنذري: أن اسم 
(کان لأہی جھل) عمرو (ہن همشام) المخزومی؛ فرعون هھذہ الأمق 
الأحول المأبونء کكنته العرب أبا الحکمء وکناہ الشارع بأبي جھل٠‏ فُيلَ کافراً 


یوم بدرِ في السنة الثانیة من الھجرةء ذکر في رجال (جامع الأصول): کان _ 
یکنی أہا الحکم فکناہ النبيْ للا أبا جھلء فغلبت عليه ھذہ الکنیة. (فيی حج 

أو عمرة) شكّ من الراويء وفي روایة أبي داود عن ابن عباس المذکورة: أٗن _ 
رسول اش قٍُ أمدی عام الحدیبیة في هھدایاہ جملاًء کان لأبي جھل في رأسه ٴ 
برة فضةاء وفي روایة: برة من ذھب؛ قال الشیخ في د(البذل٭'' تبعاً للقاری:- 


ویمکن التعدد باعتبار المنخرین؛ انتھی۔ 

قلت: وقد أخرج الترمذي''' بسندہ إلی جابر بن عبد اللہ : أن النبیْ يَل 
حج ثلاث حجج حجّتین قبل ان یھاجرء وحجّة بعدما ھاجر معھا عمرةء فساق 
ثلاثة وستین بدنةء وجاء عليٍ من الیمن بیقیّتھا فیھا جمل لابي جھل؛ في أنفه 
برة من فضة؛ فنحرھاء الحدلیث. وسکت عن مذا الاختلاف صاحب 
(العارضة) وغیرہ وقال الشیخ في (الکوکب)'': ھذا لا یصحء فإن جمل ای 
جھل نحر في عمرة الحدیبیةء ولو سُلُم ففي عمرة القضاء؛ ولم تصل نوبة بقائہ 
لی حجة الوداع التي نحر فیھا النبيْ َُ مائة من الإبل+ انتھی. 

قلت: ھذا هو الصواب؛ فإن عامّة أھل السیر ذکروا جمل أبي جھل في 
عمرة الحدیبیة لا حجّة الوداع . 


.)۳٣٤٣ /۸( ہ(ہذل المجھودا‎ )١( 
.)۱۷۸/۳( )۲( 
(۸۸/۲)۔‎ )۳( 


۰ 


























ہو ےم ےھ لیے وم ے می و بے مد و لے جوم ےھ وو مم مم مر در رم ےمم مم مھ مم مم وو یلم یب یھے+ھھ 


فی لزاد المعادہ' تی فامف اهت منھا: استحباب مغایظة 
اف اك بآن النبي قلُ أمدی في جملة عدیه جملاً لأبي جھل في أنفه برۃ 
من فضة۔ ولعل الشیخ أشار بقوله: لا لے نان کس او سد تا 
البعیرء ففي (الخمیس)''': قال ابن عباس: أھدی رسول الل قيٍَ عام الحدیبیة 
فی ھدایاء جملاً لأبيی جھل؛ قد کان رسول ال قَلُ غنمه یوم بد وروي ان 
جمل أبي جھل ند من بین الھدایاء وذغب إلی مکكةء ودخل دارہء فتعاقبه 
جَمَال رسول اللہ قٍَ فأراد سفھاء قریش أن لا یردُوہء فمنعھم سهھیل بن 
عمروء وھو المؤسّس لبنیان الصلح؛ وقال لھم: إن تریدوہ فأعرضوا علی 
محمد مائة من الإبل؛ فإن قبلھاء فأمسکوا ھذا الجمل؛ وإلا فلا تتعرٴضوا لە؛ 
فقبلوا قول سھیلء فعرضوا علی النبیٔ قُ مائة من الإبلء فأبی؛ وقال: لو لم 
یکن ھذا الجمل للھدي لقبلت المائةء وأعطیت مذا الواحدء أو کما قال؛ 
فعرہ ایشا و :اتی ۱ 

ولعله هرب لاتمام الإغاظةء فإنه لو نحر بدون ہے 
الکفرةء واشتھر بذلك النڈ أمرّہ حتی عرفه الأقاصي والأدانی؛ ولا یقال: 
لیس من ذوي العقول؛ فکیف ھرب لاإتمام الاغاظة؟ لان تا 
الات مھا لا کر مَتياة تا خر ابو داود ئن حایث بانات خسن اوت 
طفقن یزدلفن إليه گلا بأیّتھن یبدأء ومٹھا: ما أخرج أیضاً من قصة جمل حَنٌ 
وذرفت عیناہ فقال ا لصاحبه: إنە شکا إلیٔ أُنك تُجیعه وتْدْئبهء وقصة بروك 
ناقتہ قُ فی الحدیبیةء وقولھم: ١حّلأتِ‏ القصوی) معروفة. 

ثم يْرجُح حدیث أبي داود بوجووء منھا: ما في الروایات من إغاظة 
الکفارء فإنھا لا تُلائم حجة الوداعء فلم یکن فیھا: کافر بمکةء ومنھا: 


۔)۲٦۸/۳(‎ )١( 
.)۲٢/١( اتاریخ الخمیس)‎ )۲( 
۱ء‎ 

















ہرم یلو مم سے مو مہم مم ےی ہی یم ٤ع‏ ےم وم وم ےو مھ ےم مم ےم و ےی ےھ ےلیو وی ےم ےو ےی و ہے مےم دے ھ و مه 


حدیث غریب من حدیث سفیانء لا نعرفه إلا من حدیث زید بن حبابء 
رایت عنل ال رع عبتہ'الرشمن ری متا الحدرت فی گنا حر عید۔ اون 
انی زیاںے رثات مَعَْذدا عن ھذا فلم یعرفه من حدیث الثوريی عن 
سو مر اوو نت عاو ماع الا مت ۷دا آلحت سفر ظا لا آعر کا 
قاله. 

والأوجه عندي : اُن سفیان جمع بین الحدیثین؛ حدیث جاہر فی ھمدي 
الحج: وحدیث ابن عباس في ھدي العمرةء کما یدلَ عليه سیاق ابن ماج 
فإنه روی عن القاسم بن محمد عن عبد اللہ بن داود عن سفیان قال: حجّ 
رسول اللہ پَيقَ ثلاث حجات: حجّتین قبل أن یھاجں وحجْة بعدما ھاجر من 


المدینة وفرن مع حجته عمرة؛ واجتمع ما جاء به النبیٔ َء وما جاء به علي _ 


مائة بدنةء منھا جمل لأبی جھل فی أنفه بُرّة من فضةء قیل لە: من ذکرہ؟ قال 
لە: جعفر عن أبيه عن جابر وابن أبي لیلی عن الحکم عن مقسم عن ابن 
عن زید بن الحباب بسند الترمديء وصشٌحه علی شرط مسلمء وآأَقرّہ عليه 
الذعبي؛ ولیس فیه ذکر جمل أبي جھل. 
وَلله الحدیت :علی نا قال الخطانی: إك الَلكِرَات نی الھدی:جائزةہوقة 
روي عن عبد اللہ بن عمر - رضی اللہ عنھما ۔: أنە کان یکرہ ذلك في الإبلء 
ویری ان یھدي الاناث منھاء انتھی. قال الباجي : وھو في الھدي قد یکون في 
ذکور الابل وھو مذھب مالك - رحمه الله ہ. وبهھ قال جماعة من الصحابقف 
الحدیث؛ وھو نصّ في موضع الخلافء انتھی. 
۲ 





























7 جظ7+ً0س٭*٭" 7 والاناٹ: عند مالك بدن کلھاء وتعجُّب مالك 
ممن نول لا ایکون إِلاً فی الإناثٹء قال مالك: ولیس ھکذاء قال اللہ تبارك 
وتعالیٰ فی کتابہ: ٭اوآلیّت جََلکھا لکر ین شر ال ولم یقل ذکراً ولا 
اُنٹی. قلت لابن القاسم: فالھدي من البقر والغنم والإبل مل یجوز من ذلك 
الذکر والأنٹی في قول مالك؟ قال: نعم؛ انتھی. 

وما حکي في ذلك من خلاف الاإمام الشافعيی؛ فلیس بوجیە؛ فإن عامَّة 
نقلة المذاهھب لم یحکوا فيه خلافه ۔ رحمه الل - بل صرح النووي في 
(مناسکە): أن صفات الھدي المطلق کصفات الأضحیۃة المطلقةء ویجزئ الذکر 
والأنئی؛ وقال ابن حجر في (شرحہ): والذکر أفضل إن لم یکثر نزوانه: وإلا 
قال کی اق لی کال ای 

وقال الموفق'”: والذکر والأنٹی في الھدي سواء؛ وممن آجاز ذکران 
الإبل ابن المسیّب وعمر بن عبد العزیز ومالك وعطاء والشافعيی؛ وعن ابن عمر 
ووضی الله عنھما ۔ أنه قال: ما رأیت أحداً فاعلاً ذلكء وآأن أنحر آنٹی اأحبٌ 
إلی: والأآول أولیٰ؛ لأنه تعالیٰ قال: لا وللت جََلکھا لگہر يُن شعتیر ای4 
ولم یذکر ذکراً ولا أنٹیء وقد ثبت أن ۔ النبیٔ گل أمدی جملاّ لأبي جھلء ولآن 
القصد اللحم ولحم الذکر أوفرء ولحم الأنٹی أرطب٠‏ فیتساویانء انتھی. 

۱۔ (مالك عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأحرج) 
عبد الرحمٰن بن ھرمز (عن أبي ھریرة) قال الحافظ'': لم تختلف الرواۃ عن 
۰٣ ۸/۱) (١)‏ 

.٥٣ سورة الحج: الأایة‎ )٢( 
.))٥٤ /٥( ۃالمغني)‎ )۳( 
؛)۱۷٦۹۰٭۶(:كسانملا باب رکوب البدن وأآخرجه أبو اروف‎ )٢٥۷/۳( افتح الباري)‎ )٤٤ 

وانظر (التمھید) (۱۸/٦۲۹ء‏ ۲۹۷). 


۳ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۱) حدیث 


7 0 او کا تھ ھتاہ گلا قتل کت 
اروف ال انتت کھت کشرکرزا کسی میڈ 


مالك عن ‏ أبي الزناد فیەء ورواہ ابن عبینة عق این الزناد فقال: عن الأعرج عن 
آنے حر ا أو عن أبي الزناد عن موسی بن أبي عثمان عن أبيه عن أبي 
ھریرة: أآخرجە سعید بن منصور عبنئه٥؛)‏ وقد رواہ الثوري ون او الزناد 
باللإاسنادین مفرقاء انتھی. 

(آن رسول اللہ ا رأی رجلاً) قال الحافظ : لم آقف علی اسمه بعد طول 
البِحث؛ وقال القسطلاني : لم یس وکذا قال العینني وغیرہ. (یسوق بدنة) 
بفتحات: قال الحافظ : کذا في معظم الأحادیث؛ ووقع لمسلم من طریق 
بکیر بن الآأخنس عن آنس: امَوٌّ ببدنة أو هدیةاء ولأبي عوانة من ھذا الوجه 
(اأو عدي)ء وهھو مما یوضح أنە لیس المراد بالبدنة مجرد مدلولھا اللغوي ۔ 

قال القسطلاني''": البدنة تقع علی الجمل والناقة والبقرةء وھي بالابل 
شب وکثر استعمالھا فیما کان دسا انتھی . 

وفي (البخاري): قال مجاهد: سمّیت البدن ہبدٹھاء وفي روایة : لبدانتھا 
أَي سمنٹھاء وتقدم في أبواب الجمعة الاختلاف في أن البدنة تختصّ بالإبل أو 
تڈہآہػے : )۹۲).. 1 ۹ اھ ا 1 ہیں 
نعم عیرہ: وزاد مسلم فی حدیث الباب من طریق المغیرةۃ عن أبي الزناد: 
(مقلدةء ؤللبخاري من وجه آخر: امقلدة نعلا. (فقال: ارکبھا) زاد النسائيی 


من طریق سعید عن قتادة والجوزقيی من طریق حمید عن ثابت کلاھما عن : 


ُنس: اوقد جھدہ المشي). 


(فقال : یا رسول اللہ إنھا بدنة) اأطلق الدنة الوحدة من الاب المھداة 
: و وی 


( ١إرشاد‏ الساري) .)۲۳۸/٤(‏ 
)۲٢(‏ آخرجه في کتاب الحج (۱۳۲۲) باب جواز رکوب البدنة. 


ء۹٤‎ 

















۰٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۳۱) حدیث 


تال : (اْكَبْهَاء وَبْلَكَ فی لَايَة آر الَالَة . 

ارس الخاری و ۷ج انت ۰ کے اض کرس الکت 

ومسلم فی ٥١‏ گتات الحج ٥۔‏ باب جواز رکوب البدنة المھداۃ لمن 
ے ىا عدیےت:۳۷۳۱. 


تھا بدنة ٢‏ لآن کوتھا من الوبل کرت فالظاھر آن الرجل ظ آنہ خفي علی 
عليه ا لکونھا کانت مقلدةء ولذا قال لە لما زاد فی المراجعة: ویلك؛ کذا 
فی (الفتم'''. 

(نقالہ ار کيا تَو رك تال ال یہ7 أصلھا لمن وقع في هلکةء فقیل: 
لأنه کان محتاجاً قد وقع في تعب وجھد؛ وقیل: کلمة تجري علی اللسان: 
وتستعمل من غیر قصد إلی ما وضعت لە أولاء بل تدعم بھا العرب کلامھاء 
کقولھم : لا امْ لہ ولا أٗب لە؛ وعقری حلقی؛ وما أشبه ذلكء انتھی. وقیل: 
ود ویه جزم تہ کو العربي پّ فقال : ےت 
محالة. 

وقال القرطبي : ویحتمل أنە فھم عنه ترك رکوبھا علی عادة الجاھلیة في 
السائیِةق فزجرہ عن ذلك: وعلی الحالتن فھي دعاء ور جححهہ عیاض وغیرہ 
قالوا: والأمر هُھنا وإن قلنا: إنە للإرشاد ولکنە استحیّ الذم بتوقفه عن امتثال 
الآمرء وقیل: لآنه أشرف علی ھهلکة من الجھد: وویل یقال لمن وقع في 
هلکةء فالمعنی أشرفت علی الھلکة فارکب؛ فعلی ہذا 7 اھ 

(في الثانیة أُو الثالكۃ) بالٔشكَ من الراوي: قال الباج ۳ : یحتمل أن پرید 


.)٥٤۷ /۳( ففتح الباريی؛‎ )١( 
۔)۷٢/١(‎ )۲( 
.)۳۰۹/۲( االمتقی)‎ )۳( 














٠۔‏ کتاب الحج )٤٥٤(‏ باب (۸۳۱) حدیث 


رک کٹ ٹہ تہ ہک ٹہ ٹہ ٹہ کہ کہ کہ کٹ کک کک رر 8168-22222202000 “ “"0""ً۰ 


فی الثانیة من قوله: (ارکبھا ابتدا٤)ء‏ فیقول لە ذلك زجراً عن مراجعتہ عن أمر 
قد کان لە في التعلق ہما آمرہء وحمله علی عمومہ في الأحوال سعةء ویحتمل 
ان یرید الثانیة من جوابە لە عن قولەه: إُنھا بدنةء فیکون في ذلك زجراً لە عن 
تکریر سؤاله عن آمر قد بینه لە انٹھیٰ.. 

ولفظ مسلم من حدیث ھمام بن منبه عن أبي عریرۃ: (بینما رجل یسوق 
بدنة مقلدةء قال لە رسول اللہ پل : ویلك ارکبھاء فقال: بدنة یا رسول اللہ 
قال: ویلك؛ ارکبھاء ویلك ارکبھا)ء قال عیاض: فيه ان من راجع العالم في 
فتواہ یؤذب بغلیظ القولء وعلی روایة تقدیم ویلكء فلا یتفق فیه ذلك . 

قال الأبيی''': یعني بروایة التقدیم :]كت یکون فيه تأدیب المراجع علی 
روایة قوله لە ذلك فی الثانیة آو الثالثةء وأمًّا علی روایة أنه قال ذلك أول مرۃ 
فلا یکون حصف ان لم تقع مراجعته وھذا قد یلوح؛ وقد یقال: إن فیه 
المراجعة حتی علی الروایة الآخری؛ لانه گل علم أنھا بدنة ہما فیھا من التقلید 
والإشعارء فتعلیل الرجل الامتناع من الرکوب بأنھا بدنة مراجعةء انتھی. 

ثم اختلفوا فيی رکوب الھدي علی مذاھب عدیدةء بسطھا الحافظان''' 
ابن حجر والعیني وغیرھما. 

الأول: وجوب الرکوب لظاھر الأوامر فی ذلك٠‏ حکاہ القاضي عیاض 
عن بعض آھل الظاھر؛ کما قاله النووي في اشرح مسلم)ء وکذا نقله ابن 
عبد البرٌ عن بعض أھل الظاھر تمسّکاً لظاھر الأمرء ولمخالفة ما کانوا عليه فيی 
الجاھلیة من البحیرة والسائبةء وردّہ بن الذین ساقوا الھدي في عھد النبیْ قلُ 
کانوا کثیرًء ولم یأمر أحداً منھم بذلك. 


.)٦١٤/٤( لإکمال الإکمال)‎ )١( 
انظر: افتح الباری) (۳/ ۷) واعمدہۃ القاريی) (۷/ ۲۹۳)۔‎ )۲( 


٦٢ 














داع و ےی دع داع مھ اعد ےھ جےادھھ و ے عم جو ے لے ےج لے دھ مھ مر لم مم مم یم وم یو و و یمديہمھه ٭ 


وتعقّبه الحافظ''' فقال: وفیه نظر؛ لما أخرجه أحمد من حدیث علئ: 
أنه سُثل هل یرکب الرجل هدیيه؟ فقال: لا با٘س؛ قد کان النبی قِيُ یمر 
بالرجال یمشونء فیأمرھم یرکبون ھدیەء أي عدي النبیْ قٌُء وإسنادہ صالحء 
وله شاعد مرسل عند سعید بن منصور بإسناد صحیح؛ رواہ أبو داود في 
(المراسیل) عن عطاء قال: کان النبیٔ قٍَ یأمر بالبدنةء إذا احتاج إلیھا سیّدھا 
ان یحمل علیھاء ویرکبھا غیر منھکھا . 


الثاني : الجواز مطلقاء وبە قال عروۃ بن الزبیر ونسبە ابن المنذر إلی 
أحمد وإسحاق؛ وبە قالت الظاھریةء وھو الذي جزم بە النووي في ٦‏ الروضة" 
تبعاً لأصله في الضحایاء ونقله فی (شرح المھذب) عن القفال والماوردي؛ وبە 
جزم النووي في (مناسکە٢؛‏ ورواہ ابن نافع عن مالك کما في (الزرقانی۷'"'ء 
وقال النووي في شرح مسلم)”: بە قال مالك في روایة وأحمد وإسحاقء 
وعنھما حکاہە الخطابي فی (المعالم). 


الثالث : تقییدہ بالحاجة؛ نقله النووي فی (شرح المھذب) عن الماوردي 
والبندنیجی وغیرھماء وقال الرویاني : تجویزہ بغیر الحاجة یخالفِ النص؛ وھو 
الذي نقله الترمذي''' عن الشافعيء حیث قال: وقد رص قوم من أھل العلم 
من أصحاب النبيْ قيٍ وغیرھم رکوب البدنةء إذا احتاج إلی ظھرھاء وھو قول 
الشافعيی وأحمد؛ وإسحاق؛ وحکی ابن عبد البرٌ عن مالك والشافعی کراھہة 
الرکوب بدون الحاجةء قال النووي في (شرح مسلم)ا: مذھب الشافعي نہ 
یرکبھا إذا احتاج ولا یرکبھا من غیر حاجةء وبھذا قال ابن المنذر وجماعة 





.)٣٥۷٥ /۳( افتح الباريی؛‎ )١( 

(۲) لشرم الزرقانی؛ (۲/ ۳۲۳). 

(۳) (۷۱/۱۹/۱)۔ 

)٤(‏ آخرجہه الترمذي (۳/ )۲٥٢‏ ح(۹۱۱). 


۷ 














0,01111 و0 9 وُۓ0 9 11 91و 1 11110 10101110 1 ۷٠‏ ئ0 


(١) : ۱ : 2‏ : 
وھو روایة عن مالك؛ انتھی. وبە جزم في (الروض المربع)''' من فروع 


الرابع : أنھا لا تُرکب إلا عند الاضطرار إلی ذلك؛ وھو المنقول عن 
جماعة من التابعین ؛ وھو المنقول عن الشعبي والحسن البصري وعطاء بن أبي 
رباح: وھو قول أبی حتیفعة وأصحابہ فلذلك قیّدہ صاحب (الٰھدایة) من 
اأُصحابنا بالاضطرار؛ قاله العینی . 

قال الحافظ''': وقال ابن العربی عن مالك: یرکب للضرورۃة: فإذا 
استراح نزل؛ ومقتضی من قیّدہ بالضرورة ان من انتھت ضرورته لا یعود إلٰی 
رکوبھاء إلا من ضرورة أخری؛ والدلیل علی اعتبار هذہ القیود الثلاثةء ومي 
الاضطراں والرکوب بالمعروف؛ وانتھاء الرکوب بانتھاء الضرورة ما رواہ 
مسلم من حدیث جابر مرفوعاً بلفظ : (ارکبھا بالمعروف إِذا ألجئت إلیھا حتی 
تجد ظھراً١ء‏ فإن مفھومه أنە إذا وجد غیرھا ترکھا. وروی سعید بن منصور من 
طریق إبراھیم النخعي قال: ایرکبھا إذا أعیا قدر ما یستریح علی ظھرھا)ء وقال 
الثوريی: لا یرکب إلا إذا اضطرء انتھی . 

قال الزرقانيی: کرھهه الجمھور ومالك في المشھور إلا لضرورة ؛ لحدیث 
مسلم عن جابر المذکور قال المازري : لآنه مقیّدء والمقیّد یقضي علی 
المطلق . 

قلت: وھو إحدی الروایتین عن الإمام أحمدہ کما سیأتي قریباً في مسألة 
الضمان عن (الشرح الکبیرا''” لابن قدامةء وحکاہ الخطابي عن الشافعيء فقال 


.)٥٥٥ /١( )١( 
.)٥٥۷٥ /۳( افتح الباريی؛‎ )٢( 
.)٥٥٥ /۳( )۳( 


۹۸ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٤٥٤(‏ باب (۸۳۱) حدیث 


داوم یم مم لوم ےھ و ےل موم ےا مم مھ ےی ور ےم ےو ہم بے مد لیے رع و ےم رم موم ایوہ یہءه+ھھ 


فی (المعالم): وقال الشافعي : یرکبھا إذا اضطر إلیھا . وکأنه ذھب إلی حدیث 
جابر انتھیں: وی4 جزم الدردیر والدسوقی؛ إذ قئداہ بالاضطرار لجواز ابتداء 
الرکوب لا الدوام. 


وقال القاریٗ في (شرح اللباب؛''': من ساق بدنة واجب أو تطوٌع لا 
یحل لە الانتفاع بظھرھا أي رکوباً وصوفھا ولبنھاء إلا حال الاضطرارء وإن 
اضطر إلی الرکوب فرکبھاء وإذا استغنی عنەه ترکھا ضمن ما نقص برکوبە؛ 
انتھی۔ 


- 
3 


الخامس: المنع مطلقاً حکاہ ابن العربي''' عن أبي حنیفةء وشنّعم عليه 
بلا وج فإن مذھبه الإباحة عند الاضطرارء کما تقذم. 


ٹم اختلفوا مُھنا في مسألتین أخریین؛ إحداھما: اختلافھم فی أن الإباحة 
المقیّدة بالحاجة أو الضرورة ھل تنتھي إلی وقت الحاجة؛ أو تمتد إلی ما بعد 
ذلك؟ وھما قولان لمالكء فقال الجمھور: تتقیّد بذلك وتنتھي بانتھائە فقد 
تقدم فی المذھب الرابع ما قال الحافظ''': مقتضی من قیّدہ بالضرورة أن من 
انتھت ضرورتەه؛ لا یعود إلی رکوبھاء إلا من ضرورة أآخری. 


وفی (الإکمال+'': قال التونسی: إن نزل بول أو حاجةء فلا یرکب حتی 
یحتاج کان یھ رق اتا تحت حدیث مسلم بلفظ : (إذا اُلجئت إلیھا حتی 
تجد ظھرا)ء قال عیاض: فیه حجْة لأحد قولي مالك: إِنە إذا رکب واستراح 
ینزلء قال اإسماعیل: وھذا الڈذی یدل عليه المذھت؛ وقال ابر القاسم: لا 

ِ‪ ۱ و مس 

(١)‏ (ص۲۷۲)۔ 
(۲) انظر افتح الباريی) (۳/ ۸٥۵٢)ء‏ و(عمدة القاريی) (۷/ ۲۹۳۴). 
(۴) افتح الباري؛ (۳/ .)٢٦۷‏ 
)٤(‏ (۳/ ٤٤١٦)۔‏ 


۹ 











٠۔‏ کتاب الحج )٤٥٤(‏ باب (۸۳۱) حدیث 


عے مھ و دع ہے و عم مم و وم مم ےم مم و لے یع و مم ے و وع یم ےھ مو لے واوے دج مم دم مع م٣‏ وم وھ 


یلزمه النزول؛ لآنه أبیح لە الرکوب؛ فجاز لە الاستصحاب؛ وقال الابي: 
قوله: حتی یجد ظھرأء یرد قول ابن القاسم؛ لأنه إذا زال العذر صار دوام 
رکوبە کابتدائه لا العذرء انتھی. 

قلت: لکن مختار الدردیر هو ھذا القولء کما سیأتی فی المسألة الأتیة 
وتقدم ما قال القاري فی (شرح اللباب) : أنه إذا استغنی 7 ترکھا۔ 

والثانیة: اختلافھم فی وجوب الضمان إِذا نقص بالرکوب شيء منەهء قال 
الطحاوي في (اختلاف العلماء): قال أصحابنا والشافعي: یرکب إذا احتاجء 
فان نقصه ذلك ضمن؛ وقال مالك: لا یرکب إلا عند الحاجةء فإن رکب لم 
یغرم کذا فی (الفتح). 

وھکذا حکی العیني مذاھبھم عن (الاستذکارا''ء وقال ابن قدامة في 
(الشرح الکبیرا''': وله رکوبھا عند الحاجة ما لم یضر بھاء قال أحمد: لا 
یرکبھا إلا عند الضرورةۃء وھو قول الشافعي وابن المنذر وأصحاب الرأيی؛ لان 
النبیٔ قَيٍ قال: (ارکبھا بالمعروف إِذا ألجئت إلیھا حتی تجد ظھرأا)ء رواہ 


کی 

ولانه تعلق بھا حق المساکینء فلم پجز رکوبھا من غیر ضرورة کملکھم: 
وإنما جوٌزناہ عند الضرورة للحدیث؛ء فإن نقصھا الرکوب ضمن النقص؛ لآنه 
تعلق بھا حق غیرہ؛ وفي الرکوب مع عدم الحاجة روایتانء إحداھما: لا 
یجوز؛ لما ذکرناء والثانیة : یجوز لروایة الباب . 


وصرّح في فروع الحنفیة من (الھدایة) وغیرھا بأنه لو رکبھاء فانتقص 
)١(‏ (٢۱/٢۸٥٥۲۔‏ 


.)٥٥٥ /۳( )۲( 


(۳) لسنن أبی داودا (۱٦۱۷)۔‏ 























٠۔‏ کتاب الحج ر٤٤)‏ باب (۸۳۲) حدیث 


032 وھ ظ تاقت کر غَبِْ َََ 5 جا نء 
7 7 وت" " 7ت فی اش کے بن وھی وا :' 


برکوبەء فعليه ضمان ما نقص؛ وقال ات نات 7ت بلا عذرء بل 
بکرہ؛ فإن اضطر لرکوبھا لم یکرہ فإن رکب حینئذِ فلا یلزم النزول بعد 
الراحةء وإنما یندب فقطء قال الدسوقي''': قولہ: فان رکب حیئذِ أي حین إذ 
کان مضطرأء فلا یلزم النزول بعد الراحةء بل یندب فقطء فإن نزل بعد 
العار نان کس اف 0 9 :کا اضلد الاو لوقاان اس مل رات 
ضَھا وات رکبھا لعڈر وتلقتء فلا ضیان ع۵× کذا:قال عیقء وفیہ تظ 
بل متی أتلفھا برکوبە ضمنھاء وإنما ثمرة العذر عدم الإئمء کما نقله ح عن 
سند انظر بنء انتھی. 


7۲ء -۔ (مالك عن عبد اللہ بن دینار) مولیٰ ابن عمر ۔ رضي الله 
عنھما ۔ (آه کان یری عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (یھدي) بضمّ أوله 
(في الحج بدنتین بدنتین) بالتکرار لإفادة عموم التثنیة (وفي العمرة بدنة بدنة) 
کالگکاز'ایشات قالر اد ت2 اسسا السا الساائت کا کرت کا0 اناد 
حصولھا مکزْرةۃء کذا فی (المحلی؛. قال ای آ7 غان ما ات الحج 
والتقرّب فیه باکٹر مما کان يُتَقوَب في العمرةء ولآنه لما کان الحج آکثر عملاً 
کان بخضطہ بزیادة في إخراج المالء لما کان لە تعلق بالعمل. (قال) عبد الله بن 
ذینارت (وراية) ای :اہن غمرے رضی اھ عٹھعا ۔ (فقی االعمرة پتخر بدننتف:ومفیٰ 
قائمة) فیه مسألتان: ۱ ۱ ۱ 


اولافما2حائْرۃ ذلك ہہ والأصل نے عا روی آشرہقال؛:وتھعر 


.)۹۲/۲( ا حاشیة الدسوقي)‎ )١( 
.)۳۰۹/۲( ا المتقی)‎ )٢( 











۶ے کتاب الحج (ة؛٤)‏ باب (۸۳۲) حدیث 


+۹۹٦‏ ,1111111111111111 یی یٹ کب ت ‏ جتتجج تد جج کےجحججہحٹک 


الده ظلو پکه سیت منتتاباء کنا ال الاسنوالوارہ ئی ضدیت: آئی عتد 
الشیخین وغیرھما اسبع بدنات٢ء‏ وبأتي في العمل في النحر عن ابن عبد الی*' 
الإجماع علی استحباب تولّي ذلك بنفسهء والجواز بغیرہ. 


وفی اھتا 77 الارلی آؤ توق نیجھا بسن إذا کا[ کمن ت لف 
لما روي: ٢‏ أن النبیٔ قُٗ ساق مائة بدنة فی حجة الوداعء فنحر نیّفاً وستین 
بنفسەء وولّی الباتيی علیاً رضي الله عنه ١ء‏ ولآنه قُرْیَة والتولٰي في القربات 
ُولی؛ لما فيه من زیادةۃ الخشوع؛ء إلا أن الإنسان قد لا بھتدي لذلك ولا 
یحسنەء فجوٌزنا تولیته غیرہء انتھی. 

وھکذا في (المعغني)ء وزاد: فإن لم یذبح بیدہء فالمستحب أن یشھد 
ذبحھاء لما روي ان النبیٔ قلهُ قال لفاطمة: (احضري أضحیتكِ؛ بُغفر لك 
بأول قطرة من دمھا۸”"ء انتھی. وفي (مناسك النووي): یستحب للرجل أن 
وی ذبح ہدیە. وأضحیته بنفسەء ویستحبِ للمرأة أن یستنیب رجلا یذبح 


بنا 


والمسألة الثانیة: نحرھا قیاماًء قال الباجي: هو مذھب مالك وجمھور 
الفقھاء غیر الحسن البصري في قوله: تنحر باركەًء والأصل في ذلك حدیث 
آنس المتقدم قال الشیخ أبو بکر: إنما کان ذلك في الاإبل؛ لنه آمکن لمن 
ینحرما؛ لَأنه یطعن في لبّتھاء وأمَّا البقر والغنم التي سُنْنُھا الذبحء فإن 
إضجاعھا أمکن لتناول ذبحھاء فالسنة إضجاعھاء وروی محمد عن مالك: أن 
الشأآن أن تنحر البدن قائمة قد صفت یداھا بالقیدء وقال ذلك ابن حبیب في 


.)۲٥۸ /۱۲( انظر (الاستذکار؛‎ )١( 
(۱۸۲/۱)۔‎ )۲( 
.)۲۳۹ /٥( و(السنن الکبری)‎ )۳۸۸ /٤( مصنف عبد الرزاق)‎ (6 )۳( 


۲ػکٔ٘ 














۰ت کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۳۲) حدبث 


مھ مم مم مھ ےم وپ ماس مم ےم مھ مم ےم مع مم وم مل ےم لے ےم ے و اع ےم می ےویم ےو س۹ے ےم عم یی ایہم 


ہے صے۔ مض حر 


قوله تعالیٰ: هفَگوا اسم الو لہا صَواف ۹ء وقد روی محمد عن مالك أیضاً: 
لا یعقلھا إلا من خاف أن یضعف عنھاء انتھی۔ 


وقال الموفق''": 'السنّة نحر الإبل قائمة معقولة یدھا الیسریء فیضربھا 
بالحربة في الوهدة التي بین أصل العنق والصدر؛ وممن استحب ذلك مالك 
والشافعي وإسحاق وابن المنذرء واستحبّ عطاء نحرھا بارکةء وجوّز الثوري 
وأصحاب الرأي کل ذلك؛ ثم قال: وتجزئه کیفما نحرء قال أحمد: ینحر 
البدن معقولة علی ثلاث قوائمء وإن خشي علیھا أن تنفر أناخھاء انتھی. 


قلت: وبذلك قالت الحنفیةء وما حکي عنھم من مساواة النحر قائماً 
ونازکا لیس بصحیح؛ ففي (الھدایةا''': الأفضل في البدن النحرء وفي البقر 
والغنم الذبحء ثم إن شاء نحر الإبل ۔ في الھدایا ۔ قیاماً أو اأُضجعھاء وأیٗ 
ذلك فعل فھو حسن؛ والأفضل أن ینحرھا قیاماء لما روي أنہ قلُ نحر الھدایا 
قیاماً وأصحابہ ۔ رضي اللہ عنھم - کانوا ینحرونھا قیاماً معقولة یدھا الیسری: 
ولا یذبح البقر والغنم قیاماً؛ لان فيی حالة الاضطجاع المذبخ أبینُء فیکون 
الذبح آیسرہ والذبح هو السنّة فیھماء انتھی. 


وفی افتح القدیر)''' عن نی حنیفة : نحرت بدنة قائمةء فکدت أھلك 
فاماً من الناس؛ لأنھا نفرتء فاعتقدت أن لا أنحر الڑبل بعد ذلك: إلاً بارکۃة 
معقولة وأستعین عليه بمن هو أقوی مني؛ انتھی. وھذا منشأً من حکي عنه 
أفضلیة البروكء وأنت خبیر بأنه مبنيّ علی خشیة النفور وذکر أفضلیة النحر 
قیاماً فی عامة فروع الحنفیة, 
)١(‏ ا المغني) .)۲۹۸/٥(‏ 
(۲) (۱۸۲/۱). 
)٣(‏ (۸۲/۳). 











٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۴۲) حدیث 


۰ ے نی ٤ ٥‏ مگ 5 شی 7٭ا 5 ” رب٥٥‏ 7 
فی دَارِ حَالِدِ بُن أَسِیدٍِء وَكَانْ فِيھا مَنْرََهٌء قَال: وَلفَد رَأَبنَهَ طعَنَ في 


ففي ذبائح (الدر المختارا''': حٛبٌ ۔ بالحاء ۔ تحر الإبل؛ وگْرہ ذبحھاء 
والحکم في غنم وبقر عکسەہ فندب ذبجھاء وکرہ نحرھا لترك السنة ومنعه 
مالكء قال ابن عابدین: وفي (المضمرات): السنّة أن ینحر البعیر قائماء 
وتذبح الشاةۃ أو البقرة مضطجعةہ ا قھستاني)ء انتھی. وسیأتي اختلافھم في 
جواز تحر ما یذبح وذبح ما ینحر فی (ما جاء في النحر في الحج). 


(في دار خالد بن أسید) بفتح الألف وکسر السین المھملة؛ ابن أبي 
العیص بکسر المھملةء کما في (التقریب!''' في ترجمة أخيه ابن أمیة بن 
عبد شمس الأمويء أخو عتاب بن أسید أمیر مكةء وتوھم من جعل خالداً أمیر 
مكةء قال الحافظ في (التعَجیل۷'': ذکرہ ابن الحذاء فی ارجال الموظطا)ء وله 
ذکر في (الموطأ١ء‏ فذکر حدیث الباب؛ وقال في (الإصابة): قال ھشام بن 
العلین: أسلم یوم الفتحء وأقام بمكتف وکات یه ية شدیت رکان من العَولقفف 
وقال ابن درید: کان جزاراء وقال السراج عن عبد العزیز بن معاویة: مات 
خالد قبل فتح مکة؛ وذکر سیف في (الفتوح): ان أخاہ عتاباً وَجُهَه أمیراً علی 
البعث الذي أرسلە إلی قتال أھل الردّةء وذکر أبو حسان الزیادي: أنە فقِدَ یوم 
الیمامة. 


(وکان فیھا) أي فی دار خالد (منزله) أي منزل ابن عمرہ إذا حجّ أو 
اعتمر قاله الزرقانی”ٴء یعني : کان نل فبھا کلما یجیء للئسك ویحتمل اُن 


یکون المعنی کان فیھا نازلاً إذ ذاك (قال) ابن دینار (ولقد رأیته) أي ابن عمر 
زاد فی النسخ الھندیة بعد ذاك (فی العمرۃ) ولیست هي في المصریة (طعن في 


.)٤۰١/۹( )١( 
.)۳ /۲( ا تقریب التھذیب)‎ )۲( 
.)٦٦١١ تعجیل المنفعة (ص‎ (١ )۳( 
۔)۳۲٣‎ /٢( )ع) شرح الزرقانی)‎ 


























٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۲) حدیث 


.2-2069 -.ے اپ یں ہس 3 کے یں 
لے دنت ختی خرجٹ, الحریة من تخیچہ مھا 


لبَة) بفتح اللام وتشدید الموحدة؛ المنحر من الصدر (ہدنته) بفتحتین (حتی 
خرجت الحربة تحت کتفھا) ھکذا فی النسخء ولفظ محمد في اموطۂہا''': لقد 
رأیته طعن في لبة بدنتەء حتی خرجت سِنّةُ الحربة من تحت حنکھاء وفي 
نسخة: کتفھاء والحنك ۔ بفتحتین -: زیر زنخدانء قال ابن عابدین : النحر 
قطع العروق في أسفل العنق عند الصدر: والذبح قطعھا في أعلاہ تحت 
اللحیینء وقال الدردیر''': الذکاۃ في النحر طعن بلبة بلا رفع قبل التمامء یعني 
لا یرفع آلة النحر قبل [إتمام النحر. 


وفي (نکملة ال ا النحر قطع العروق فی أسفل العنق عند الصدر 
والذبح قطع العروق من أعلی الع سی :اللىی لابا بالذبح في الحلق 
کلە أسفلهہ وأوسطه وأعلاہ؛ لأآن ما بین اللیّة واللحیین هو الحلق؛ ولأن کلە 
مجتمع العروق؛ فصار حکم الکل واحداء انتھی. 


وفي ”البدائع)'': اللذبح هو فري الأوداجء ومحلَّه ما بین اللبة 
واللحیینء والنحر فري الأوداج ومحله آخر الحلق ولو نحر ما یذبح؛: أُو ذبح 
ما پنحر یحل لوجود فري الأوداج لکن یکرہ؛ لان السنّة فی الإبل النحرء 
وفی غیرھا الذبح؛ لان الأصل في الذکاةۃ؛ إنما هو الأسھل علی الحیوانء وما 
فیه نوع راحة لە فھو أفضلء والأسھل في الإبل النحر لخلو لیّتھا عن اللحم 
واجتماع اللحم فیما سواہ من خلفھاء والبقر والغنم جمیع حلقھا لا یختلف: 
اف 


.)۲۸۱/۲( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (١) 
.)٦٦٤١ /۲( (الشرح الکبیرا‎ )٢( 

(۳) (۳۱۲/۸)۔ 

.)۱٥٥١/٤( ابدائع الصنائع)‎ )٤( 











٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۳ ۔ ٣‏ ۸۳) حدیث 


۶۷ وسافنی 22 اد ھا خی وہ آن 
غُمَر بن عَبْدٍ الْعَزیزِ أَمدی جَمَلاًٌ یت 

٤‏ 5 وحذّثني عَنْ مَاللكٌف 2 جَعْفرٍ القارئ؛ 
ا بْنْ عَيَاش ؛ کت رَبِيعَة الْمَحْرُومِیٌ لق بَدَنْعَيْنْ 
إِحخْدَامْمًا بت 


۳ء (مالك عن یحیی بن سعید؛ أُن عمر بن عبد العزیز) أمیر 
المؤمنین (أآعدی جملاً فی حج أو عمرة) اقتداء لفعل النبیْ قَيء قال الباجی": 
وهذا علی نحو ما تقدم من ن ان البدن تکون من ذکور الابل وإناٹھاء ون ذلك 
یجوز مع الاختیار دون الضرورة والعدم؛ لن الأظھر من حال عمر بن 
عبد العزیز کونھا من الاإناٹ؛ لن ذلك موجودہ مع أن آثمانھا إنما کانت في 
الآغلب أقل من أُثمان الذکورء وذلك یدل علی قصدہ لذلك واختیارہ إإیّاہء لأنہ 
رآہ آفضل آو . سلة ارات 

۶ (مالك عن أبي جعفر) اختلف في اسمه؛ کما تقدم في 
موضعه (القارئ) بالھمزة وبدونھا مع تخفیف الیاء ولا یجوز تشدیدھا (أن 
عبد اللہ بن عیاش) بتحتانیة مشدّدة وشین معجمة (ابن أبي ربیعة المخزومي) 
صحابي شھیر؛ ولد بأرض الحبشة إذ ھاجر أبوہ إلیھاء وأنکر الواقدي ومن 
تبعه أن یکون لە روایة عن النبیْ گل وقال ابن حبان: ادرك من حیاۃ النبیْ قُ 
ثمانی سنینء ومات حین جاء نعي یزید بن معاویة سنة ٦٦ھ؛‏ وقیل: قتل 
نہستان بة ۷۸ف اوڈکرہ اہن اعد فیمن کان فی عھد الیئ ئل ولم بحفظ 
عنەء کذا فی (التعجیل؛'''. 

(اننی حتفین ‏ رقطامسْتہ اعتی غانا لقن آی فی سنة من السنین 
(إحداهما بختیة) ھکذا فی جمیع النسخ؛ وکذا في (موطاً محمداء وھو بضم 


.)۳۱۰ /٢( ا المنتقی)‎ )١( 
لتعجیل المنفعةا (ص۲۳۱).‎ )٢( 




















٠‏ کتاب الحج (ه٤٦٤)‏ باب یر حدیٹ 


٥۸ء‏ ۔ وحدثني صن مَالِؤء عن تائم؛ أنَ کک الله بن 


3 و 
عمْر کان ھ2 إذَا نتحت جس اہ جاک ہس ا یں ص سس 


موحدة: وسکون خماء معحمة؛: فتاء فوقیة: فتحتبة مشددة می الأنٹی من 
الجمال؛ والذکر بختيٌء وهھي جمال طوال الأعناق کما في (التعلیق 
الممجًدا''' عن (النھایةاء وھکذا فشّرہ الدمیری'”'ء وفی (الزرقانی؛'' عن 
(المشارق): بل غلاظ لھا سنامانء وقال الباجي: ھکذا رواہ یحییء ورواہ 


اُشھب وا بن نافع (نجابیة). 


قال الزرقانی!“: وفي روایة انجیبةا بفتح النون وکسر الجیم وإسکان 
التحتیة فموحدة؛ مؤنث نجیب؛ وفی ج هو القویٌ من الابل الخفیف 
السریع:وقال الذمیری'“': تتۓ: من الإبل والخیلء ومن الرجال الکریم 
قال الباجے ۲: والمعنی أن أنواع الاإبل کلھا تجزئ في الھدایاء البخت 
والنجب والعراب وسائر أنواع الإبل وکذلك سائر أنواع البقر من الجوامیس 
والبقرء وکذلك سائر أنواع الغنم من الضأن والمعزء وإنما تختلف في 
الأسنانء انتھی ۔ 


٥۵ء‏ ۔-۔ (مالك عن نافعء أن عبد اللہ بن عمر) - رضي الل عنھما ۔ 
(کان یقول: إِذا نُتحت) بضم النون وکسر التاء الفوقیة ببناء المجھول علی ما 
ضبطه عامة الشراح واللغویین٭ بل أنکروا ضبطھا ببناء الفاعل لکن ضبطه في 
)١(‏ (۲۸۲/۲)۔ ۱ 

.)٦٦۷ /۱( (حیاة الحیوان)‎ )٢( 
.)۳۲٣ /٢( ؛ شر الزرقانی)‎ )۳( 
۔)۳۲٣‎ /٢( لشرح الزرقانيی)‎ )٤( 
۔)٦1٤‎ /۲( (حیاة الحیوان)‎ )٥( 

.)۳۱۰/۲( ا المتقی)‎ )٦( 














٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب )۸۳۵٥(‏ حدیث 


الَافَة؛ فْلَيْخمَل وَلدمَا خَنی بَلْخْر مَعَهَاء فان َْ و اہی 
7 ہو ٦‏ رپ : 


(التعلیق دا۷ ' عن (المصباح المنیر) ببناء الفاعل والمراد علی کلیھما 
واحد: أي وضعت (البدنة فلیحمل ولدھا) ببناء الفاعل: فولدھا مفعول؛ و 
ببناء المفعولء فھو نائب فاعل (حتی ینحر) أي الولد (معھا) أي مع الام (فإن 
لم یوجد) ببناء المجھول (له) أي للولد (محمل) أي ما یرکبە عليه (حمل) بہناء 
المجھول (علی أَمّہ حتی ینحر معھا) أي إلی أن ینحرہ معھا۔ 

قال الباجي''': حمل ما تنتجه الناقة یکون إن کانت فيه قوّۃ علی المشي 
فی قرب المکانء لسوقه معھا ومراعاته لە بما یراعیھا بەء وإن عجز عن المشي 
وخیف عليه منه فلیحمله علی ما کان عندہ من الظھر؛ فان لم یجد محملاً حمله 
علی أمّهء قال ابن القاسم: ومعنی ذلكء أنه قد لزمه حمله؛ فإن لم یقدر علی 
ذلك حمله علی أمّهء کما لو اضطرٌ هو إلی رکوبھاء وإن لم تقدر أَمّه علی 
حمله؛ فإن لم یحمله وملك؛: فعليه بدلهء ولا تخلو البدنة أُن تنتج قبل 
اتی آو بعد ذلكف) فان مث قل ذلك: إِلا آله تا زی بھا الیتیٰ. ثتال 
ماللك: فی روایة محمد عنەه: اح لی ان ینحر ولدھا معھاء ومعنی ذلك ان 
الولد من جملة ما قد نوی بھا الھدي؛ فیستحبِ أن لا یرجع فیه عن نیّتهەء وإن 
نتجت بعد الإیجاب وجب إھدائه مع أَمّه؛ لأنه من جملة ما قد لزم إخراجه 
علی وجه الھدي؛ کسائر أعضاء البدنةء انتھی . 

قال الدردیر”: شُمل الولدُ الحاصل بعد التقلید أو الإشعار إلٰی مکة 
وجوباء وندب حمله علی غیر أمه إِن لم یکن سوقهء وأما المولود قبل التقلید 


() (۲۲۱۸۹/۲. 
)٢(‏ (المتقی) (۳۱۰/۲). 
 )۳(‏ الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقي) (۹۱/۲). 


رت 




















٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۴۳۲) حدیث 


73ء۔ وحثشثني مَن مَالِكٍء عَنْ مِشّام بْن غُروَةَ؛ أَنَ 
اه فال: إِذّا اضْظْرِزت إِلی بَدَنَيِكَ فَاركَبْھا رُگوبا عَبْرَ قاوم 5 
فیستحب نحرہ؛ ولا یجب حمله؛ وھل یندب ویکون علی غیر الأم أم لا؟ 
محل نظرہ ثم إن لم یجد غیرھا أي غیر الام حمل علیھا إِن قویت؛ فإن نحرہ 
دون البیتء وھو قادر علی إیصاله بوجو فعليه هدي بدله؛ وإلا یمکن حمله 
علی أمه لضعفھا ولا علی غیرھاء ولا بأجرةۃ من مال رب فان لم یمکن ترکه 
عند آمینء بن کان بفلاِ من الأرض:ء لیشتدء ثم یبعثه إلی محلهء فکالتطوع 
یعطب قبل محلهء فینحرہ ویخَلّي بینە وبین الناس؛ ولا یاکل منهء فإن أکل 
فعليه بدلەء انتھی . 

رقال المرنق''٭: إذا:ولدت الھدیةء قولدما ہمیزلتھا إن آمکن سو ولا 
حمله علی ظھرھاء وسقاہ من لبٹھاء وإن لم یمکن سوقه ولا حمله صنع به ما 
یصنع بالھدي إذا عطب؛ ولا فرق في ذلك بین ما عیّنه ابتداءء وبین ما عیّنه بدلا 
عن الواجب في ذمّتهء وقال القاضي؛ في المعیّن بدلاً عن الواجب : بحتمل أن 
لا یتبعھا ولدھا؛ لآن ما في الذْمّة واحد فلا یلزمه اثنانء والصحیح أنه یتبع 
مه فيی الوجوب؛ لأنە ولد مدي واجب؛ فکان واجباً کالمعین ابتدا٤ء‏ انتھی. 

وقال الإمام الشافعي في ‏ کتاب الام٤:‏ (3ا:کان:الیدی آنٹیٍ قنجتء 
فان تبعھا فصیلھا ساقه:؛ وإن لم یتبعھا حمله علیھاء انتھی. وفي اشرح 
اللباب)''': إذا ولدت بدنة الھدي بعدما شراھا لیھدیەء ذبح ولدھا معھاء ولو 
باع الولدء فعليه قیمتہ للفقراءء وإن اشتری بقیمته هدیأً فحسنء وإن تصدق بھا 
سخ ھی 

٦ء‏ ۔ (مالك عن هھشام بن عروۃ ان أباہ) عروة بن الزبیر (قال: إذا 
اضطررت) بتاء الخطاب ببناء المجھول (إلی بدنتك فارکبھا رکوبا غیر فادح) 
.)٥٦١٤/٤( )١(‏ 
(۲) (ص۲۷۱). 














٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب )۸۳٦(‏ حدیث 


َإذًا اضْظْرِزتَ إِلی لَيَهَاء فَاشْرَبْ بَعْد مَا یَرُوّی فَصِيلهاء فَإذا نَحَرْتها 
فاَحر فصیلھا معھا. 


بالفاء والدال والحاء المّھملتینء غیر مثقلء من فدحه الدینُ: إذا أثقل وقد 
لبھا فاشرب بعد ما یروی) بفتح الواو من سے یسمع؛ ذکر في (الصراح) : 
روی وارتوی وتروّی بمعنٰی (فصیلھا) هو ولد الناقة إذا فصل عن رضاع أَمّه 
والمرادِ هٰھنا مطلق الولد (فإذا نحرتھا) أي الاأمٌ (فانحر) بصیغة الأمر للوجوب 
و الندب؛ کما تقدم من المذاہب (فصیلھا معھا) کذا في النسخ المصریة 
وبعض الھندیة بلفظ التذکیرء وفي أکثر الھندیة فصیلتھا في الموضعینء والأوجه 
الأول وفيه شرب لبن الھديی ما فضل عن ری ولدہ. 


قال ا ا کرهە مالك في حال الاختیار ولو فضل عن ریّہ؛ لأنه 
نوع من الرجوع في الصدقةء ولیتصدّق ما فضل؛ ومحل الکرامة حیث لا 
ضررہ وإلاً غَرِم إِن أضرّھا آو فصیلھا بشربه آرش النقص آو البدل إنذ حصل 
تلقتء' اتھی: 


1۵0 الورتی ۳ 1رلا بت السلی بد فان آو الاقاو و الین 
واإن فضل عن ريٗ فصیلھاء أي یحرم إن لم یفضل أو أضرَّء ویکرہ إِن فضل: 
وغرم إن أضرٌٗ بشربه الأمَ أو الولدء قال الدسوقي: وتعلیلھم النھي بخروج 
الھدي عن ملکه بالتقلید أو الإشعارء وبخروجه خرجت المنافع؛ فشربہ نوع من 
العُوُد فی الصدقة یدلٌ علی أن الٹھی للکرامة؛ لان العود في الصدقة مکروہ 
لی الس ومحل الکراھة إن 7 الشرب بالام أو الولد بن اضعفھما 


و مار الا قان فدہ فقاو ھی 


۔)۳۲٣/۲( شرح الزرقاني)‎ (١( 
.)۹۲/۲( ا الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقي)‎ )۲( 


رم 

















۔ کتاب الحج )٥٦٤(‏ باب (۸۳۷) حدیٹث 


)٥٤(‏ باب العمل في الھدي حین یساق 
۷ء۔ حثثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكِء عَنْ نافع عَنْ 


س۵ 71 میں ٤ئ‏ قش ہر مۃقیوھے خی کے ہے 
عَْلِ الله بن عمْر؛ أنه کان إذا اآھدی ھدیا اس رسارس سم سیت 


وقال الموفق'': للمھدي شرب لبن الھدي؛ لن بقائه في الضرع یضر 
بل عإوا کات ڈار ات تقرتإلا تا فضل عی رلالہ لا قالقالتتن 
حذف: آتی رجل علیْاً ہبقرة قد أولدھاء فقال لە: لا تشرب من لیٹھا إلاً ما 
فضل عن ولدھا'"' الحدیث. فإن شرب ما یضر بالأمء أو ما لا یفضل عن 
الولد ضمنه؛ لأنه تعدڈی بأخذہء انتھی. 

وفي (مناسك النووي): لە أن یرکبھا ویشرب من لبنھا ما فضل عن 
ولدھاء وفي (الھدایة4: إِن کان لھا لبن لم یحلبھا؛ لن اللبن متولّد منھاء فلا 
إذا کان قریباً من وقت الذبح؛ فإن کان بعیداً منه یحلبھاء ویتصدّق بلبٹھاء کي 
لا یضر ذلك تھا .وإن صرفةه إلی جاجة سةہ تصدق بل آأر بت لآ 
مضمون عليه انتھی . 

قلت : وأئر الباب مؤیّد للحنفیة والمالکیة؛ إذ أراد الحکم فيه بعد ری 
الولد أیضاً علی الاضطرار. 


)٥٤(‏ العمل في الھدي حین یساق 
یعني بیان الأعمال التيی تفعل بالھدي من الإشعار والتقلید والتجلیل 
والتعریف وغیرھا . 
۷ ۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر؛ أنەه کان إذا أمدی 
هدیاً) لفظ الھدي وإن کان یعمّ الأنواع الثلائة من الإبل والبقر والغنم لکن 


.)٥٤٢٤/٤( االمغنی)‎ )١( 
.)۲۳۷ /٥( آخرجہ البیھقي في (السنن الکبری)‎ )۲( 


“۱ 











٠٣‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۳۷) حدیث 


المراد مٰھنا الأول بدلیل السیاق من الإشعار والنحر وغیرھما. (من المدینة) 
ذکر ذلك؛ لما أن الھدي قد پُشتری من الطریق أیضاء بل من الحَرّم أیضاء 
وقد اشتری ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ مرة من قدیدء کما أخرجه البخاري 
فی (باب من اشتری الھدي راطفا 

(قَلَدہ) بتشدید اللام أي الھدي بنعلینء کما سیأتي؛ والتقلید سنّة 
بالإاجماعء وھو تعلیق نعل أو جلد؛ لیکون علامة الهدي؛ وقال أصحابنا: لو 
قلّد بعروة مزادة أو لحي شجرة أو شِبْه ذلكء جاز لحصول العلامةء وذھب 


الشافعي والٹوري إلی أنھا تقلد بنعلینء وھو قول ابن عمرء وقال الزھري _ 


ومالك: یجزئ واحدة؛ وعن الثوري : یجرئ فم القربة ونعلان آفضل کر 
رتا ظا ات ۴۰ 

وقال ابن رشد''': إذا کان الھدي من الاإبل والبقر فلا خلاف أنه یقلدء 
واختلفوا فی تقلید الغنم نان مالکنران لت ا سلا تال القاقی 
وأحمد وداود: تقلد انتھی . 


وقال الباجی”': تقلّد الإبل سواء کانت لە أسنمة أو لم تکن؛ وکذلك 
البقرء انتھی. وقال ابن حزم في (المحلی): إن کان الھدي من الغنم؛ فلا 
إشعار فیەء لکن یقلدہ رقعة جلدة فی عنقهء وإن کان من البقرء فلا إشعار فيە؛ 
ولا تقلیدء کانت لە أسنمة أو لم تکنء انتھی. 


وقال الموفق”'': يسنّ تقلید الھديیء وھو أن یجعل في أعناقھا النعال: 


.)۴۰۲ /۷( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۳۷۷ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )۲( 
.)۳۱۱/۲( د(المتقی)‎ )۳( 
.)٥٥٤/٤( ا( المغني)‎ )٤( 

















وی ےم یل ےی ےی و بے مد ے وو وو مج ےی ےم و مل ےم یی مم وم وم مھ ےم مم مے ےم ےھ عم مہ مہ ہم ام مم ےم مو دم و اوفےم مم 


ان العت ضر اما ای غافت دا ار شرھ قاتت ات آو 12ای سا رنال 
مالك وأبہو حنیفة: لا یسنّ تقلید الغنمء انتھی . 

رت عاسكت:افر ریا( إن کان ہنتد آر ترہ:اصحت ک٭ ان: بِنَلَڑُھا 
مرا تی رک ھا ےه مسق سام تفنفاق حا ات :يد تما 


خرب القرب؛ وھي عراھا وآذاتھاء ولا یقلدھا النعل؛ لنھا ضعیفة. 


وقال الدردیر'': سن فی ھدایا الإبل إشعار وتقلید أي تعلیق قلادة 
ای حبل نی عنتھاء وثت تعلان:یملتھنا بلات الارض: اي بحبل مات 
الأرض؛ لا من صوف آٌو وہر وقلّدت البقر بدون إشعارء لا الغنم فلا تشعر 
ولا تقلّدء أي یکرہ تقلیدھاء ویحرم إشعارھاء وفیي (العارضة4: قال مالك: لا 
تقلّد الغنمء وقال الشافعي: تقلّد وھذہ سنّة تفرّد بھا الأسود عن عائشة ولم 
یروہ عنھا غیرہء ولم بظھر فیھا تقلید عن الصحابةء انتھی. 


وفي (البذل!''' عن العیني: قال أبو عمر: احتجّ من أنکرہ بأنه لُ إنما 
ححٌ حجة واحدة لم پھد فیھا غنماء وأنکروا حدیث الأسود وعن (المبسوط٤:‏ 
آفہ مافر سی ہوکی تر الات 1ہ اد بنت ۷۶ا گإک رت بت 
الجبر وھو أن یربط فی عنق بدنة أو بقرة قطعة نعل کاملة و ناقصةء أو قطعة 
مزادة أو لحاء شجرة: أو نحوہ من شراك نعل وغیر ذلك مما یکون علامة 
علی أنه مدي؛ ولا یسنّ في الغنم مطلقاًء لکن لو قلّدہ جازء ولا بأس بە 
وفی (المبسوط): لا یضرّہ. 


وفي (البدائع): الدلیل علی أُن الغنم لا تقلد قوله تعالیٰ: ٭ولا ألْدَیَ 
)١(‏ ا الشرح الکبیر) (۸۸/۲). 


() لہذل المجھودا (۸/ ۷٣۳)۔‏ 
)(٣(‏ (ص۲۷۱). 


۳ھ 











٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸۳۷) حدیث 


: 
72179+ تو0( 


وامے ہو ماس ماک اشنا سس ُمسسہ 


ہس صوہے ہے 


لا الْتْکہدَ٭ عطف القلائد علی الھهدي؛ والعطف یقتضی المغایرة فی الأصل؛ 
واسم الھدي یقع علی الغنم والإبل والبقر جمیعاًء فھذا بدلْ علی أن الھدي 
نوعان: ما یقلّد وما لا یقلد ثم الإبل والبقر یقلّدان إجماعاًء فتعیّن أن الغنم 
لا یقلدء لیکون عطف القلائد علی الھدي عطف الشيء علی غیرہ فیصخٌ؛ 
انتھی. وقال محمد في (موطۂها''': التقلید أفضل من الإشعار؛ والإشعار 
حسن ؛ انتھی . 

(وأشعرہ) فیە ثلاثة أبحاث: الأول: في تفسیرہ لغةً واصطلاحاًء والثانيی: 


فی حکمہ عند فقھاء الأمصارہ والثالث: في النعم التی تُشْعَرُہ والتی لا شع -_ 


وسیأتي الکلام علی الثالث في الحدیث الائی: 


نا الأول: فالإشعار في اللغة الإعلامء مأخود من الشعور وھو العلم 
بالشيءء من شعر یشعر؛ کنصر ینصرہ قاله العیني'''. وفي (الھدایةا''': 
الإشعارز الإدماء بالجرح لقھ اعقری زقال ال رفس مس نل 
تعالیٰ: فإوَينْ أَصَوأِفھَا وََبَارِهَا وَأَنْعَارمًَاً4 الايةء ومنە استعیر شعرت کذاء أي 
علمت علماً في الدئّة کإصابة الشعرء وسمّي الشاعر شاعراً لفطلتہ ودقّة معرفتہ 
طلا لوا َعتيَ او أي ما یھدی إلی بیت الل؛ سمّي بذلك؛ لانھا تشعر أي 
تعلم بأن تدمی بشعیرة أي حدیدةء انتھی. 

وفي الشرع: ان یضرب صفحة سنام الھدي بحدیدةء حتی یتلطخ بالدم 
ظاھراء وزعم ابن قرقول: أن إشعارھا هو تعلیمھا بعلامة بشق جلد سنامھا 
شاعت اتتاف الا سیر تافو الکاقر> راف اق اقم ت قااشتار 
عندھم تقلیدھا بقلادۃ . 


)٢(‏ ععمدہ القاري) (۳۰۱/۷)۔ 
.)٦٥١/١( )۳(‏ 














٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۳۷) حدیث 


ہے و ویج ےو ےو وو وو وو وم و و وم و جو دم ےم عم ما مم ےمج ود دو وم ےا جم مم مھ یو مم و اھ 


وأَمَا الثاني: فاختلفوا فی حکم الإشعارء فذھب الجمھور؛ منھم الَِئمّة 
الثلائة إلی أنه سنّةء وقال أبو یوسف ومحمد: إنەه حسنء وقیل: سنْةء کما في 
(البدائع)ء وذکر ابن 7 شیبة في (مصنفه) بأسانید جیّدة عن عائشة وابن 
برقت تاس راف انت کات کان یہ یلت 
هو مکروہ عند أبي حنیفة وعندھما: حسنء وعند الشافعي - رحمه اللہ -: 
سنّة؛ لأنه مرويٌ عن النبیٔ ُء وعن الخلفاء الراشدین . 


لھا ان التفصرد سئ االقلیفء آت لا بھاۓ إذا ورد مائ آر کل آو یرد 
إذا ضلء وھو في الإشعار أَتمٌ؛ لأنە ألزمء فمن ھذا الوجه یکون سنّةء إلا أنە 
عارضه جھة کونە مثلء فقلنا بحسنەہء ولأبی حنیفة: أنە مثلةء وأنە منهئ عنه؛ 
ولو وقع التعارض فالترجیح للمحرم؛ وإشعار النبیٔ لق کان لصیانة الھديی؛ 
لاق اق کم لا مرن فی عضو لا یت وقیل : إن أبا حنیفة کرہ إشعار 
مل زمانە لمبالغتھم فيه علی وجه یخاف منەه السرایةء وقیل: إنما کرہ إیثارہ 
طؤ اقب 


وفی (العارضةا''': الإشعار والتقلید سنّةء وآأنکرہ أبو حنیفةء وقال: إِنه 
مُنلة ویروی ذلك عن إبراھیم النخعي ہ٠‏ وقد روي عن ابن عباس : التخپیر فيه 
والرخصة؛ وعن عائشة ترک فرجح ُبو حنیفة الترك؛ لأنه جهة المثلة وھيی 
حرامء وترك الندب آولی من اقتحام التحریمء انتھی. 

قال الحافظ في (الدرایةا”'': قولە: روي الإشعار عن النبیْ قُ والخلفاء 
الراشدین: رواہ آبو یعلی من خدیث ابن عباس: ۷ ان التبی قَل لما آتی ذا 


۔)۲٦٥١/١(‎ )١( 
.٦۱۳۷/٤/٢( (عارضۃ الأحوذی؛‎ )٢( 
علی ھامش (الھدایة) ط الھند ۔‎ )۲٦٢ /۱( )٣۳( 


۹٥ 











ڈ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۳۷) حدیث 


وہ ہہ ہہ ہش کہ ہہ ہہ رٹ ہہ ہر00 ا ا ا 1تت ت112 سا ا ا ا ا 0 ا0 ا 0 ا00 ا 0 2 ا ا 2ضظ اض ا ا 


الحُلیفة أشعر بدنةاء الحدیثء وفي الباب عند البخاري من حدیث المسور 
ومروان في عمرة الحدیبیة المطوّلء قال فیہ: (وقَلّد النبیٔ ق٤‏ الھدي وأشعراء 
وفي المتفق عليه من حدیث عائشة: افتلت قلائد مدي رسول ال ٹلا نم 
اشعرھا)ء وقوله: حدیث الاإشعار معارض بحدیث النھي عن المثلةء یشیر إلی 
حدیث عبد اللہ بن یزید الأنصاريء قال: انھی رسول اللہ قَلُ عن النھبة وعن 
المثلةاء آخرجه البخاري؛ وأخرجه الطبراني من ھذا الوجە؛ فقال: عن 
عبد اللہ بن یزید عن أبي یوب ولأبي داود من روایة سمرة: (کان النبیٔ و 
یحثٌ علی الصدقةء وینھی عن المثلةاء وآأآخرجه ابن أبي شیبة من ھذا الوجە؛ 
فقال: عن عمران؛ بدل سمرة. 

وآخرج من حدیث المغیرۃ''' قال: نھی رسول الل قيةُ عن المثلةء ومن 
روایة عبد الرحمٰن بن یزید بن خالد عن أبيە: نھی رسول اللہ پل عن النھبة 
وعن المثلة ومن حدیث آسماء بنت أبيی بکر: سمعت رسول الله گا ینھی عن 
المثلةة ون :این عمرے ری الله عدھما - قال: لع رسول اللہ قلامن مل 
بالحیوانء أخرجه البخاري؛ وعن الحکم بن عمیر وعابد بن قرط قالا: قال 
رسول الہ پل : الا تمثلوا بشيء من خلق اللہ فيه روح)ء أخرجه الطبراني 
بإسناد ضعیف: وأمخرج من حدیث علی ۔ رضي اللہ عنہ - فی قصة قتله؛ 
وفیھاء فقال: لا تمثلوا بەء یعني بعبد الرحمٰن بن ملجم؛ فإني سمعتٌ 
رسول ال گل ینھی عن المثلةء ولو بالکلب العقورء وعن قتادة قال: بلغنا أن 
النبی قَللٍ کان بعد ذلك یحٹٗ علی الصدقة ویٹھی عن المثلةء أخرجاہ في آثناء 
حدیثہ عن انس في قصة العرنیبنء انتھی. 

وفي (العنایةہ”': فإن قیل: الٹھي عن المثلة کان بأَحْدٍِء والإشعار عامَ 
)١(‏ انظر وب اھ 6 10ارا پستعاقٰ 
(٢(‏ (العنایة مع فتح القدیر .)٦٢٤ /٢(‏ 


٦٦ 














٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸۳۷) حدیثٹ 


سس سو رر شش ت 1۹و 1111 ,1+ +19 ًٗووً‌و1,0 011011111909199 و بی 


حجة الوداعء والمتأخر ناسخ؛ فأین التعارض؟ أجیب : بأن عمران بن الحصین 
روی: ‏ آن النبیٔ گلا ما قام خطیبا إلا نھانا عن المثلة)ء فکان الإشعار 
منسوخأء فلا أقلٌ من التعارضء انتھی. وفي (البنایة) عن الأسبیجابي: معنی 
قول الراوي: ١‏ آن النبیٔ قيُ أُشعر بدنته أعلمھا بعلامةاء ویمکن أن یکون 
ذلك سوی الجرح؛ لان الإشعار هو الإعلامء کذا ذکرہ الإمام المحبوبي؛ 
اثتقی: 

قلت : وأصل الاختلاف اختلافھم في الأصول؛ فإن العموم والخصوص؛ 
إذا تعارضا نزلا عند الحنفیة منزلة واحدةء ویرجح الخصوص عند الشافعیة 
قال ابن حجر في (شرح مناسك النووي): وإنما لم یکن منھیاً عنه مع أنە مُثْلة؛ 
لآن أخبار الٹھی عامةء وأخبارہ خاصةء فقدمت وقفیة کلامھم آنه لا فرق في 
ندب الاشعار بین القریب والبعید وقیل: ینبغي التفصیل بین قریب المسافة 
کالمدینةء فیفعلء وبعیدھا جداء فلا یفعل ڈ قد یخشی منە تلف الحیوان 


أو مرضه. 


وقد پُجاب: بأن ذلك لا یخشی إلا عند إفحاش الجرح؛ وھو ممنوع 
هُھناء وإنما المراد بجرحه أدنی جرحة؛ بحیث یخرج منه قلیل دم لیلوٹ 
صفحة سنامهء وھذا غالباً لا یخشی من في الإبل والبقر شيءء فإن فرض ذلك 
مالت کر ارز لت لالب فافرد ان ممرلہ انت لا یخشی منە لو 
فعل: نپا ثیت: آتھی: 


وفي اشرح اللباب)''': یجوز الإشعار وقیل: یکرہ؛ قال فی 


0 لمحیط): هو الصحیح؛ وقیل : بدعة ٢‏ لأآنہ مثنلف وقیل : سن وھو الأصح؛ 
وفي (المحیط): هو الصحیح؛ لما ورد فی الأخبار وثبت فی الآثارء فقد قال 


)١(‏ (ص۲۷۱)۔ 








٠۔‏ کتاب الحج )٤(‏ باب (۸۳۷) حدیث 


ریہ 7 ۰ ٤‏ +ھ(١)‏ : . 
الطحاوي والشیخ ابو منصور الماتریدي : لم یکرہ او ھا رضصيی الله عنه - 
اأصل الإشعارء وکیف یکرہ ذلك مع ما اشتھر فیه من الآخبار؟ وإنما کرہ إشعار 
اأُھل زمانه؛ لنه رآھم یبالغون في ذلك علی وجهەء یخاف منه ھلاك البدنة 


ہو ارہ گور اق ا سیسات و ای الات گے سا تا اقات غائ تد 


العامة؛ لأنھم لا یقفون علی الحدہ فَأَمّا من وقف علی ذلك؛ بأن قطع الجلد 
دون اللحم؛ فلا بس بذلك؛ قال الکرمانيی: وھذا هو الأصح؛ وقال صاحب 
(اللباب): فعلی مذا یکون الإشعار المقتصد المختار عندہ من باب 


الاستحباب؛ وھذا هو الأالیق بمنصب ذلك الجناب؛ وھو اختیار قوام الدین 


وابن الھمامء انتھی . 


ری لاس الیغا 2717 گر لاھتار لان کل اخة لا یسمط نانا من 
اآحسنه بن قطع الجلد فقطء فلا بأاس بەء انتھی . وقال الشیخ في (الکوکب 
الدرئی)”': فلو أشعر عالم طریقته تی ندباء والذي اشتھر من منع الإمامء فھو 
منع لما ارتکبە أھل زمانە من المبالغة فیەء أو هو ردغٌ للعوام مطلقاً إبقاء علی 
الھدایاء وخوفاً عمّا یؤول الأمر إليه من المبالغة فيه والوقوع في المنھیٔ عنه 
طلبا لما هو ندب فحسب؛ انتھی. 


قلت : ویؤِیّد ذلك ما تقدم في البحث الاول من الدقة في معنی الإشعار 
لغة (بذي الحلیفة) میقات أھل المدینةء اتّباعاً للنبیْ 2ء فإنہ ا فَلد مدایاہ 
وأأشعرھا بھاء وکان ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ من آکثر الناس اتباعاً لە ہل 
وصرّح أھل الفروع من الأٰئمّة الأربعة باستحبابہ من المیقات. 


.)٠٥٥ /٣( انظر اعمدۃ القاري٢ء وافتح الباری؛‎ )١( 
.)۱۳۷/۲( )۲( 
.٦٦۳٣/۲( )۳( 














٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۷) حدیث 
ُقَلاهُ قَبْل أَنْ پَشْعِرَہُ یسیو فظمرماممیش سکھ ستہ 


وتقلیدہ من المیقات؛ لحدیث ابن عباس: وإن ترك الإشعار والتقلید فلا بأس 
بہ؟ٴ لان ذلك غیر واجتےء انٹھی۔ 


وفی (مناسك النوويی): الآافضل ان یکون ھديه معه من المیقات بد ا 


0202-2171 


وفي (اللباب): فإذا أحرم بالتلبیة ساق هديه؛ ویقلد البدنة إلی آخر ما 
بسطه من حکم الإشعار وکیفیته . 
اھاود ات کات سا ىہ :اتکی 

(یقلدہ قبل ان یشعرہ) واإليه أشار الدردیر کما تقدم قریباً من قوله: تقلید 
مدي ثم إشعارہء وقال في موضع آخر: الأولی تقدیم التقلید علی الإشعار؛ 
لأنه السنة. قال الدسوقي: السنّة تقدیم التقلید فعلاً خوفاً من نفارھا لو أشعرت 
أولاً۔ 

قال جھوید وقد قال ابن القاسم فی (المدونة): وکل ذلك واسع پرید 
ان الترتیب المذکور لیس بواجب؛ انتھی. 

وفي (مناسك النووي): ھل الأفضل ان یقدم الإشعار علی التقلیدء فیه 
وجھان: اأحدھما: یقدم الإشعارء فقد ثبت ذلك فی (صحیح مسلم٢‏ من حدیث 
ابن عمر مرفوعا: والثاني : وھو نص الشافعي تقدیم التقلیدء وقد صحٌ ذلك عن 
ابن عمر ۔ رضي الله عنھما - من فعله والأمر فیه قریب٠‏ انتھی . 


۔)]٥٤‎ /٥( االمغنی)‎ )١( 
االمتتقی) (۲/ ۳۲)۔‎ )٢( 


٦۹ 











٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب ر(۸۳۷) حدیث 


و 2 
وذلكُ فی مکان واحد؛ وا و و کک تم ات ات ا ا ما ا یو کا ا 


وقال القسطلاني : ھل الأفضل تقدیم الإشعار أو التقلید؟ صح فی الأول 
خبر فی اصحیح مسلما: وصح فی الثانبي فعل ابن عمر؛ وھو المنصوص؛ 
وزاد فی (المجموع): أن الماوردي حکی الاول عن أصحابنا کلھم ولم یذکر 
فیه خلافاء انتھی. 

قلت: ولم اجد الترتیب بینھما في فروع الحنفیة والحنابلة . 


(وذلك فی مکان واحد) قال الباجی: وذلك أُن السنّة أن لا یکون إیجابہ 


لمن یرید الإحرام إلا عند إحرامهء وفی (العتبیة) ول(الموازیة) عن مالك: أنه : 


کرہ للشامیٔ والمصريء أن یقلّد هديه بذي الحلیفة؛ ویؤخًر إحرامه إلی 
الجحفةء وفي 0000 سی تعرایھ رد ہی لیدع مالات! لا باس ملف 
وفعل ذلك في مکان واحد أحبً إِليٌ: وقال مالك فی (الموازیة): یقلّد هديه 
ٹم یشعرہء ئم يُجَلَلّه إن شاء ثم برکع؛ ثم یحرمء فالسنّة اتصال ذلك كلَّە. 
وفيی اشرح اللباب): إن بعث الھدي بْقَللُہ من بلدہ وإن کان مع فھو من 
حیث یحرم هو السنة: کذا فی (شرح الکنزا. 


وفي العت“' علی (البخاري): قال ابن بطال: من أراد ان یحرم 
بالحج أف العمرق رزتاق یه موا لذ لت إِلأً من میقات وکذلك یستحبٌ 
له آن لا یحرمء إِلا من ذلك المیقات علی ما عمل بہ النبي للل في الحدیبیة؛ 
وفی حجّته أیضاًء وکكذلك من أراد ان یبعث بھدي إلی الّیث ولم یرد الحج 
والعمرة وأقام فی بلد؛ فانہ یجوز لهە ان یقلدہ ویشعرہ فی بلد ٹم ,یبعث؛ 
ولم یوجب ذلك علی النبیٔ قلهُ إحراماء وعلی ھذا جماعة أآئمة الفتوی مالك 


.)۳۰٣ /۷( معمدہ القاريی)‎ )١( 


ھ٠‎ 














٦‏ کتاب الحج ٤ِ‏ باب رلمسننہ حدیث 


(وھو) أي الھدي آو ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ (مُوَجْةُ للقبلة) وفي 
النسخ الھندیة متوجّه للقبلةء أي في حالتي التقلید والإشعار قال الباجي"': 
پرید أن التقلید والإشعار من سنّتہ أن یکون والھدی مُوَجٌّهٌ إلی القبلةء وکكذلك 
قال مالك: وکذا من سنّة المباشر لذلك أن یکون متوجھا إلی القبلةء انتھی . 
وفی (مناسك النووي): ویکون تقلید الجمیع والإشعارء وھي مستقبلة القبلة؛ 
والبدنة بارکةء انتھی. 

ولفظ محمد في (موطئه)"'': وھو مُوَجْھّدُ إلی القبلةء یعني جاعل وجه 
هديه إلی القبلة؛ زع هذاء إذا کان المباشر یستقبله؛ وبأتی إليه من قبل 
رأسەء کما سیأتيی فی صفة الإشعار من کلام ابن الھمامء فلا یمکن ان یکون 
المباشر مستقبل القبلةء وعامّة ھل الفروع ذکروا استقبال الھدي إلی القبلة لا 
المباشر (یقلّدہ بنعلین) قال الباجيی'': هذا هو المستحب أن یقلدہ بنعلین في 
رقبتەء وإن قلدھا نعلاً واحدةء فقد قال مالك: تجزئە النعل الواحدةء انتھی۔ 
وتقدم فی أول الحدیث شيء من ذلك؛ وفي (ھامش إحکام الاأحکام): استحب 
تقلید النعلین لا واحدةء وقد اشترط النوژیٰ ذلكء وقال غیرہ: تجزئ الواحدة 
انی 

(ویشعرہ) بضع أوْله من الإشعار (من الشق) بکسر الشین أي الجانب 
(الأیسر) اختلف فقھاء الأمصار في أفضلیة الإشعار في الآأیمن أو الأیسر 
وللمالکیة فی ذلك أربعة أقوال؛ کما في (الدسوقي) واالإکمال)''' إذ قالا: 
نی اولَريَكَه فی الِقق الايِمخ و الآیسرء ثالٹھا: إنما السنّة في الأیسر 





)١(‏ االمنتقی) (۳۱۲/۲)۔ 


و 100 


 )۳(‏ (المنتقی) (۲/ ۳۱۲)۔ 
(؛ع) (۳۷۳/۸۳) 


۱ھ 











٦٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۷) حدیث 


مھ مم مم مم وھ وھ مم مم ےم مم مم مھ مم مو مم وم موم لم جوم جم ےھ داع یہ مہ لے و+ملے یع مہم مھ 


ورابعھا : أنھما سواء؛ انتھی. لکن مشھور مذھبه الأیسر؛ ولذا اکتفی عليه عامّة 
نقلة المذاھب؛ وعليه اقتصر الدردیر ؛ إذ قال : وسنٌ من الجانب الأیسرء انتھی . 

وبه قال صاحبا بی حنیفة کما في (العیني) وغیرہ وقال محمد في 
(موطئہا: وبھذا نأخذء التقلید أفضل من الإشعار؛ والإاشعار حسنء والإشعار 
من الجانب الأیسر إلا أن تکون صعاباً مقرنة لا یستطیع أن یدخل بیٹھماء 
فلیشعرھا من الجانب الأیسر والأیمن؛ انتھی. وھو أي الیسارء روایة للامام 
أحمدء کما في (المغني!''ء وفي أخری لە المشھورة عنهء وبە قال الشافعي. 
وھو روایة عن أبيی یوسف کما في (شرح اللباب): أن یشعر في الآأیمن. 

وفي (العیني): قال السفاقسي: إذا کانت البدنة ذللاًء أشعرھا من 
الأیسر؛ وإن کانت صعبة قرن بدنتینء ثم قام بینھما وأأشعر إحداھما من الأیمن 
والآخری من الایسر وحکی ابن حزم عن مجاھد یقول: کانوا یستحبون 
الإشعار في جانب الأیسر. 

وفي ص٣۳.‏ بت وقد روي عن النبیٔ الا : أنه کان یدخل من بین 
البعیرین من جھة رأسھاء فیصیب من احدھما الجانب الأیمن؛ ومن الآخر 
الأآیسرء ولو صح ھذاء لکان نفیساً من التأویلء انتھی . 

قال الباجيی”": أما إشعارہ من الشق الأیسرء فھو من سنّته والأصل في 
ذلك ما قدمناہ من أن السنة أن تکون موئُھة للقبلةء وأن یکون مباشر ذلك 
متوجّھاً إلیھاء ولا یتأتی مع ذلك أن یليە منە إلا الشقٌ الأیسر وقد روی ابن 
عباس؛ أن النبیْ قٍَ أشعر بدنتہ فی صفحة سنامھا الایمن؛ ولعله کان ذلك 
لصعوبتھاء أو لیری الجوازء وقد روي عن نافع قال: کان ابن عمر - رضي اللہ 


.)])٥٤/ہ(‎ )١( 
.)۱۳۸/٤٥/٢( تعارفۃ الأحوذی)‎ )٢( 
.)۳۱۳ /۲( (المتقی)‎ )۳( 


۲ھ 














٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۳۷) حدیث 


جا کو وج وا و رھ اکو و-مان ے وو تک وھ ورھ و ھا ما ھا وف اوھ وہ وھ کو وس آئ سو و او وا ھا کک ہف وھ وک و و+خو و +اڑھ ھا وھ٭ 


عت ا اتا گانکا مض للا ہی اسم شاستھر تا الاسسی زا کات 
صعوبةء فرّق بدنتین؛ ثم قام بینھماء فاشعر إحداھما من الآأیمن؛ والآخری من 
الأیسرء قال في (العتبیة): لم یشعرھما ابن عمر في الشقَتین أنھما سنةء لکن 
لیذللھاء وإنما السنة في الشق الأیسر فيی الصعاب وغیرھاء انتھی. 

وفی (الإکمال۷'': مشھور مذھب مالك أن محل الإشعار هو الأیسر؛ 
ووجھه ابن رشد بأن السنة أن یشعر؛ ووجُھه إلی القبلة بیمینەء وخطامھا 
بشماله: وإذا کان کذلك؛ وقع الا ولا کون الاسن: للا آؤ یو ات 
أو یشعر بشمالهء أو یمسکه لە غیرہء انتھی. 


وفي (الھدایة''': صفته أن یشق سنامھا من الجانب الأیمن أو الآیسر؛ 
قالوا: والأشبهہ هو الأیسر؛ لن النبیٔ قٍ طعن في جانب الیسار مقصوداء 
وفی جانب الأیمن اتّفاقاً. قال ابن الھمام”'': قالوا: لأنھا کانت تساق إليه 
وھو یستقبلھاء فیدخل من قبل رؤوسھاء والحربة بیمینە لا محالةء والطعن 
حینئذ إلی جھهة الیسار امکن؛ وھو طبع هذہ الحرکة؛ فیقع الطعن كکذلك 
مقصوداء ثم بعطف طاعنا إلٰی جهة یمینە بیمینەء وھو متکلف بخلافه إلی جھة 
الاو ای 


قال في (العنایة4: فیشعر الآخر من قبل یمین البعیر الأولی اتفاقاً للأول 
لاانسدا الا ای رعتا يك علی آیه 0و اع فی : الائح والاپسر 
کلیھماء أمَا الأولء ففي (مسلم!''' من حدیث أبيی حسان عن ابن عباس: (أن 
النبی للا : صلی الظھر بذي الحلیفة ثم دعا ببدنەء فأشعرھا فی صفحة سنامھا 
)١(‏ د(الإکمال) (۳/ ۳۷۳). 
(۲) (١/١٤٥٦)۔‏ 
(۳( (فتح القدیر) /٢(‏ ٤٢٦)۔‏ 
)٤(‏ آخرجه مسلم (١٢٢٦٦)۔‏ 


۳ھ 








0 ت - کتاب الحع_ )٥٤(‏ باب (۸۳۷) حدیث 


وھ اس لے رر پ2 و کا 3 کی کے 
لاق تد کی ارات و ماش 2ھ "مت "ت0 





الأیمن٤؛‏ وروی البخاري الإشعارء ولم یذکر فیە الأیمن والأیسر وأَمًا الثانيی: 
فقال ابن عبد البرٌ في اکتاب التمھیدا''': رأیت في 9کتاب ابن علیة) عن أبيه 
عن سعید بن أَبي وو عن قتادة عن أبي حسان الأعرج عن ابن عباس: !ان 
رسول ال قَللُ اُشعر بدنە من الجانب الأآیسر؛ ئم سلت الدم عنھا)ء قال ابن 


تی ہر و ہہ پوس وا ئ 


لکن الحدیث مرويٌ بطریق آخر أیضاء فرواہ أبو یعلی الموصلي في 
(مسندہ): حدثنا یزید بن هارون أَنباً شعبة بن الحجاج عن قتادة عن أبيی حسان 
عن ابن عباس: هآن رسول الل قَلاُ لما آتی ذا الحلیفةء أشعر بدنته فيی شٹّھا 
الاپیس ٹم 0 الدم بإاصبعه٥ء‏ الحدیث. وسکت عليه الحافظان الزیلعي في 
(نصب لس وابن حجر في (الدرایة) وا بن الھمام والعیني في ا(شرج 
الھدایةاء ویؤیّدہ أأیضاً أثر البابء إذ لم یکن أحد أشدً اقتفاء لظوامر فعل 
رسول اللہ آُ من ابن عمر فلولا علمه وقوع ذلك من فعله پچ لم یستمرٌ 
علی ذلك . 


(ثم یساق) الھدي (معه حتی یوقف) ببناء المجھول (به) أي بالھدی (مع 
الناس) أي الحجاج (بعرفة) یوم عرفةء یرید أنه یستصحب هدیه؛ ویحضر معه 
في وصولە إلی مکةء وخروجه إلی منی وعرفةء حتی یوقف بە بعرفة حین 
وقوف الناس؛ أَمَّا الوقوف في غیر ذلك من الاأیامء فغیر مشروع؛ کذا في 
(المنتقی)''ء وسیأتي الکلام علی تعریف الھدایا قریباً۔ 


.)۲۳۱/۱۷( )١( 
.)٦١٦٦/۳( )۲( 
ر(۲/ ۳۱۳)۔‎ )۳( 











ہہ کتاب الحج ر٤)‏ باب ۳۷)) حدیٹث 


ثُمٌ مَدْفَمٌ رر تفَمُواء فَإذَا فَيمَ مِنی عَدَاهَ النَّحْرِء نعَرَه قبْل 


2 کو او وو وت وہک 
بج لی الْقبلَةَ سس سس اہك معسستہ 


اق 7 7 ت1ت (به) أي بالھدي ات الا اتا 
ببناء المجھول أي آفاضوا ورجعوا من عرفة بعد غروب الشمس '(فإذا قدم) ابن 
غیرے رفی الا عفتا می غلآہ یرم (الندر) لسی جترۃ العةء وبعد ذلِك 
(نحرہ) أي الھدي؛ قال الباجي: فلا یجوز نحرہ لیلاء وعلی ھذا قول مالك 
ومساظة اسعابی الا اتی لد زری عد الور از للا اھی: 


(قبل أن یحلق أو یقصر) لقوله عرٌ اسمہ: '٭اولا مرا روسگر حَق بَا اتی 
اک (وکان ھو) آئ ابن عمر - رضي الل عنھما ۔ (ینحر ھديیه بیدہ) یعني 
یباشر ذلك بنفسهہ؛ وھو السنْة لمن بحسنه؛ کما تقدم وقد نحر النبیٔ قَُ ثلاناً 
وستین بدنة بیدہ فی حجة الوداع (یصفھن) بالصاد المھملة ریت الفاء 
رشن غاب تار امت الام او كکہا صَرَاق ک4 جمع 
صافة (ویوجھھن) أَي الھدایاء وإفراد الضمائر فی ود الأثر باعتبار اللفظ 
(إلی القبلة) اتٌباعاً لفعله گا فانه کان یستقبل کک القت قال آو عم ۲۴ 

قال القاري في (شرح اللباب؛'': واستحبّ الجمھور استقبال القبلة: 
وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - یکرہ أن یڑکل ممًّا لم یستقبل بە القبلة؛ 
انتھی ۔ 

وقال ابن رشد فی (ٴالبدایةا''': أمّا استقبال القبلة بالذبیحةء فإن قوماً 


۔۱۹٦ سور البقرة: الأیة‎ )١( 
.)۳۲٣ /۲( ؛ شر الزرقاني)‎ )۲( 
(ص۲۷۲).‎ )۳( 

.)٥٦4۹/۱( لہدایة المجتھد)‎ )٤( 


ھ٥‎ 











٠۔‏ کتاب الحج )٤٥٤(‏ باب (۸۳۸) حدیث 


ٹم اگل وَبَظعم 
۵۸ ء-ء-۔-۔ وحذخني مَنْ مَالِكِء عَنْ نافع؛ 
غُمَر گان ِا طعَنَ فِي سَنام مَليه وَھُوَ 2 قَال: بشم الله 


َو اوہ 


."ف0 


ا 
20 


ثٌ عَبْدَ الله بن 


أَ 


استحبّوا ذلك؛ وقوماً أجازوا ذلك؛ وقوماً أوجبوہ؛ وقوماً کرھوا أن لا یستقبل 
بھا القبلةء والکراهیة والمنع موجودان في المذھب؛ انتھی. أي في مذھب 
المالکیةء وجعل الباجي ند (ثم یأکل) بنفسە (ویطعم) غیرہ؛ لقوله عر 
اسمہ : ہل فکلوا نہا وَاَطعمأ الْمَائم س0702) ولقوله قلُ فی بدنات خمس أو 
ست طفقن یزدلفن إليه بأیتھن یبدأء من شاء اقتطعء آخرجه آبو داود بروایة 
عبد الل بن قرط. 

۸ء ۔ (مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(کان إذا طعن) أي ضرب (في سنام) بفتح السین المھملة (ھديه وھو یشعرہ) 
آی إذا شرع في الإشعار (قال: بسم ال والل أکبر)؛ امتثالا لقوله عرٌ اسمە: 
کہا اللہ عو ما مَدَنکم٭''ء قال الباجيی'": وو علی معنی التسمیة 
علی ابتداء النسك؛ ویحتمل أن تکون التسمیة للإیجاب کما یسمی للذبح؛ وھذا 
مما رواہ آشھب عن مالك في (العتیبة): ان من تولی إشعار هدیه قال: بسم اللہ 
والل أکبرء وفيی (شرح اللباب): قال الکرماني : یستحبّ أن یکبّر عند التوجُه مع 
سوق الھدي؛ ویقول: اللہ أکبر لا إِله إلاً اڈ والل أکبر ول الحمد 


٣‏ 0 تشعر الغنم اختلفوا في إشعار الإبل 
والبقرء قال الباجي'': ھذا إذا کان للبقر أو الإبل أسنمڈء فإن لم یکن لھا 


.٠٣ سورة الحج: الأیة‎ )١( 
.۱۸۵ سورۃ البقرة: الاآیة‎ )۲( 
.)۳۱۳ /۲( االمتقی)‎ )۳( 
.)۳۱۳ /۲( ا( المتقی)‎ )٤( 




















ویو ایب و بد ےھ دھ ۴ے امو ےم ہے و لے و و ے مو ےھ ےم ےم یمام لے بد ھ جلاع وع مھ ٤ع‏ وم د٤ع‏ عم مم مو دمحم 


اأُسنمةء فإنھا تقلّد ولا تشعرء رواہ العتبيی واختارہ ابن حبیب : أُن تشعر الإبل 
والبقر وإن لم یکن لھا 08+9 وجه قول مالك ان الإشعار مختصّ بالسنام 
بدلیل أنه لا یفعل في غیرہ مع وجود فإذا عدم فقد عدم محل الإشعار 
کالغن ووجه قول ابن حبیب أن ھذا هدي من الابل والبقرء فکان حکمە أن 
یشعر کالتي لھا اسنمة وأما الغنم فلا یشعر جملةء انتھی. 


وقال الدردیر'”'': سن في ھدایا الإبل إشعار سنمھا جمع سنام بالفتح؛ 
رقلات ار کرت سار لا 31 کرت پاھفتر هو ارفا اق ا الم 
فلا تشعر ولا تقلّد أي یکرہ تقلیدھا ویحرم إشعارھاء انتھی. قال الدسوقي: 
قوله: إشعار سنمھاء ھذا ظاھرء إِذا کان لھا سنامء فإن کانت لا سنام لھا 
فظاھرہ أُنھا لا تشعر وھو روایة محمدہ والذي فی (المدونة): ان الإبل بَسَن 
إشعارھا مطلقاً ولو لم یکن لھا سنامء وما لھا سنامان یسنّ إشعارھا في واحدِ 
منھماء وقوله: إلا بأاسنمةء ما ذکرہ المصنف؛ هو قول (المدونة٢ء‏ وعزا ابنٌ 
عرفة لھا ان البقر لا تشعر مطلقاًء وتعقّبہ طفي؛ انتھی . 

رقالن اقترقق* سن از الال اش تال عالك: لت کانت:التر 
ذات سنامء فلا باأس بإشعارھا وإلاً فلاء ثم قال الموفق : وِنشعر البقرة؛ لأنھا 
من البدن فتشعر کذات السنام وأما الغنم فلا بْسَن إشعاڑھا؛ لأنھا ضعیفة 
وصوفھا وشعرھا یستر موضع إشعارھاء انتھی. 

وقال القسطلانی!": إن لم یکن لھا سنامء أشعر موضعه؛ ھذا مذھب 
الشافعیة وھو ظاھر (المدونة). وفی ا کتاب محمدا): لا تشعر؛ لآنه تعذیب 


.)۸۹ انظر (الشرح الکبیر) (۸۸/۲ء‎ )١( 
.)])٥٤٥/٥( المغنی)‎ (۸ )٢( 
.)۲٤٢ /٤( إرشاد الساري)‎ (١ )۳( 


۷ھ 

















۰۔ کتاب الحج (٤؛٤)‏ باب (۸۳۸) حدیث 


0 


۹س 


و ۔۔ 


را رت کے جو روک وا 


َقُو : الَهَدْیٌ ما و وَأَشْجِرَ خوا سا صصح مس نی مہ موب خی رتا 


فیقتصر فيه علی ما وردء وقال القسطلاني فيی موضع آخر: مذھب الشافعي 
وموافقيه أنه یستحب تقلید البقر وإشعارھاء وقال المالکیة : فی البقرة التقلید 
دون الاشعا انتھی۔ ۱ 

وفي (مناسك النووي): إن کانت بدنة أو بقرة استحبّ أن یقلدھا وأن 
بسست ابشا وش ااھرتے عستحلاستاما الس جرااصلق کا :اعت 
ان یقلدما رب القِرّبء ولا یقلدھا النعلء ولا یشعرھا؛ لأنھا ضعیفةء قال 
ابن حجر في (شرحہا: قوله: صفحة سنامھا هو في الإبل واضحء وأما البقر 
فلا سنام لھاء فلیضربھا فيی محله لو کان لھاء أخذاً مما في (المجموع) عن 
نووا رت 6 رللھا العل رلا فا6 لان الاول>غلات اارلیے 
والثاني : حرامء انتھی . 

وفيی (شرح اللباب): الاإبل تقلّد وتجلّل وتشعرہ والبقر لا تشعر؛ بل 
تجلّل وتقلدء والغنم لا یفعل بھا شيء من الثلائةء انتھی. 

فحاصل مذاعب الْأَئمّة فی ذلك؛ أُن الإشعار فی الاإبل والبقر مطلق عند 
الشافعیة والحنابلةء وَأمًُا ٠‏ 200ھ ففي الإبل قولان: المرجح : الإشعار 
مطلقاء والثاني : التقیید بالستامء وفي البقر ثلاثة أقوال: الإثبات والنفي 
المطلقانء والثالث المرجح عندھم إشعار ذات السنامء وأمًا عند الحنفیة فلا 
إشعار ذ فی البقرء وَأمّا الغنم فلا إشعار فیه إجماعاء بل یحرم عند الجمھور۔ 

(مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنھما - (کان یقول: 
الھدي ما ثُلّد) ببناء المجھولء وتقدم أن التقلید سنّة بالإجماع في الاإبل والبقر 
ومختلف في الغنم وأنکر ابن حزم التقلید في الاو رظ ا ای کول 
اأیضاًء وتقڈم الخلاف فيی حکمە ہل هو سنّة أو حسن أو مکروہ؟ ثلائة أقوال 
للعلماء فیەء واختلفوا أیضا في کیفیّته. 


۸ھ 








٦٠۔‏ کتاب الحج 


عیر مر 
ص لہ“ 


وَوقِف بہ بعرفة. 
قال الأبیّ فی (الإکمال)''': اختلف في کیفیة الإشعار؛ فلمالك في 
(المدونة) : ان ا وقال ابن نے ظطرلا وفسر الباجيی الطول بأنه 
من المقدم إلی المؤخرء قال: وإنما کان کذلكء لینتشر الدم ولو کان عرضاً 
کان یسیراأء ثم جمع بیٹھما بعدما بسط في حقیقة الطول والعرض بأن المراد 
من العرض في کلام الإمام مالك؛ هو أیضا من الذنب إلی العنق. 


(ووقف) بہناء المجھول (بە) أي بالھدی (بعرفة) قال الباجي: یرید أن 
مذا الھدي الکامل الصفات والفضائلء وقال الزرقاني: فغیرہ لیس بھدي إن 
اشتراہ بمکة أو منی؛ ولم یخرج بە إلی الحلٗء وعليه بدلهء فإن ساقه من الحل 
استحبّ وقوفه بعرفةء ھذا قول مالك وأصحابہء کما في (الاستذکارا'''۔ 


"۲۳ 


قال الباجی'": الأصل في ذلك أن الھدي من شرطە أن یجمع فيه بین 
الحل والحرمء ولا یجزئ من اشتراہ بالحرم أن ینحرہ بالحرمء دون أن یخرجه 
إلی الحلء ھذا مذھب مالك: وقال أبو حنیفة والشافعي: إن اشتراہ في 
الحرم؛ ونحرہ فيه آجزأہء والدلیل علی ما نقوله ان النبيَ لٍ جمع في مديه 
بین الحل والحرم؛ لآنه قلدہء وأشعرہ بذي الحلیفةء وساقە إلی البیت . 


وقال الموفق'': لیس من شرط الھدي أن یجمع فيه بین الحل والحرم؛ 
ولا آن یقفه بعرفةء لکن یستحبْ ذلك؛ وروي ھذا عن ابن عباس؛ وبه قال 
الشافعي: وأبو ور وأصحاب الرأي؛ وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ لا 
یری الھدی إلاّ ما غُرّفَ بە ونحوہ عن سعید بن جبیر؛ وقال مالك: أحبٌ 


)١(‏ (الاإکمال) (۳/ ۳۷۳)۔ 
(۲) (۲۷۱/۱۲). 

۔)۳۱٣‎ /۲( د(المتقی)‎ )٣۳( 
.)۴۰۲ ا المعْني) (ہ/‎ )٤( 











٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۸) حدیث 


ڈپک ٹ ۲ٹ ٹک کک کک گ۰ ٹڈ جج 2 -, 01-11-1-11 سس اق ںا 


للقارن أن یسوق هدیه من حیث یحرمء فإن ابتاعه من دون ذلكء مما یلي مکكة 
بعد أن یقفه بعرفة جازء ولناء أن المراد من الھدي نحرہء ونفع المساکین 
بلحمه بھذا لا یقف علی شيء مما ذکروہ ولم یرد ہما .قالوہ دلیل یوجبە: 
فبقی علیٰ أصلهء انتھی. 

قلت: وتوضیح مسلك المالکیة ما في الدردیر“': قال: تیب وقوفه 
بالھدي المواقف کلھا وھي عرفةء والمشعر الحرامء ومنی ومصب الندب 
علی الجمیعء فلا ینافي ان وقوفه بعرفة جزء من اللیل شرط؛ وھذا فیما ینحر 
ہمنیء وَأمّا ما ینحر بمکةء فالشرط فيه الجمع بین الحل والحرم فقطء ونیب 
النحر بمنی بالشروط الثلائة الاتیةء والمعتمد وجوب النحر ہمنی؛ عند استیفاء 
ھذہ الشروط؛ فإن نحرہ بمکة مع استیفائھا صحّ مع مخالفة الواجبہ إِن کان 
سیق في إحرام حجء ولو کان موجبه نقصاً فيی عمرةء أو کان تطوعاء ووقف بہ 
هو أو نائبه جزعاً من لیلة النحرء واحترز بقوله: أو نائبەء عن وقوف التجار 
إذ لیسوا نائبین عنه. 

والشرط الثالث: أن یکون النحر بأیام النحرہ فإن انتفت ھذہ الشروط 
و شيء منھاء بأن ساقه في عمرةء أو لم یقف بۂە بعرفة أو خرجت أیام 
النحر؛ فمحل نحرہ مکة وجوباء ولا یجزئ ہمنی ولا غیرھاء وأجزأً النحر بھا 
إِنذ خرج الھدي لجلٗ ولو بالشراء منە؛ إذ شرط کل هدي الجمع بین الحل 
والحرمء انتھی مختصرا. 

وحاصلە: أن الجمع بین الحل والحرم شرط لکل هدي؛ ثم إن کان 
الھدي في إحرام الحج یندب نحرہ بمنی؛ لکنه یتوقف علی ثلاثة شروط؛ وبعد 
تحقّق هذہ الثلاثةء یجب نحرہ بمنی علی المعتمد واستحسن أھل الفروع 
الحنفیة التعریف بھدایا الشکر دون غیرھا. 


.)۸۵ /۲( (الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقي)‎ )١( 


٠ 

















٦‏ ہے کتاب الحج )٤٤(‏ باب ۰ (۸۳۴۸) ۰ حدیٹث 


وحذدثني عَنْ مَالِپٍ غَ نافع؛ تو الله ون حم ان 
ُجَلل بُد تر الّقبَاطیٌ مو رک تر تی مسا سسمنستٹ 


(مالك عن نافع کر ا ا 4 مرا فا اب 
الیاء وفتح الجیم وکسر اللام المشددة (ہدنەه) ہضم أُوله وسکون الدال ویضم: 
جمع بدنة بفتحتین أي یکسوھا الجلال بکسر جیم وخفة لام؛ جمع جل بضم 
جیمء هو الذي بُظرح علی ظھر الحیوان من الاإبل والفرس والحمار والبغل: 
وھذا من حیث العرف؛ لکن العلماء قالوا: إن التجلیل مختصّل بالإبل من کساء 
ونحوھاء کذا في (العینيہ'''. 

(القباطي) بضم القاف علی ما ضبطه صاحب (المحلی)ء جمع القبطي 
بالضم؛ نر ور مل سرت ری اد کی مض 
قیاسء فرقاً بین الأنساب والثوب؛ وبسط النووي في اتھذیبه) الاختلاف في 
ضم القاف وکسرھا في القبطیة ثم قال: واتفقوا علی أن جمعھا قباطي ۔ 
القاف - وھي ثیاب تعمل بمصرء کذا قاله الھروي والجمھورء وقال الزبیدي : 
و ثوب من کتّان بُتْحَذ بمصر. 

(والأئماط) بفتح همزة جمع نمط بفتحتینء ثوب من صوف ذو لون من 
ألوانء ولا یکاد یقال للأبیض: نمطء قاله الزرقانيی'''. وقال الباجي : هي ثیاب 
دیباجء وفي (المجمع): هي ضرب من البسط لە خمل رقیق. (والحلل) جمع حلة 
بضم الحاء وھي برود الیمنء ولا تسمّی خُلَة إلاً أُن تکون ثوبین من جنس واحد: 
کذا فی (المجمع)ء قال الباجي'': یرید أنه کان یکسوھا إیاھا إذا اأمداھاء وھذا 
یقتضي أن تجلل الأبیض والملون والخز والکتان وسائر أنواع الثیاب؛ وقال مالك : 
ولا تجلل بالمخلقء وغیر ذلك من الالوان خفیف؛ والبیاض احبّ إلیناء انتھی . 


۔.)۳۱٣/۷( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۳۲٣/۲( (شرح الزرقانيی)‎ (٢) 
.)۳۱٣/۲( (المتقی)‎ )٣( 


۱ٰ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۸) حدیث 


یمم مم و مم مم مم مم مھ مم مم مم مم ےم وم مم ےم مم مم رم مم مم وو ےمم مم +٤‏ مھ ےی حجهه 


وفيی (العیني): قال ابن نطال : کان مالك وأبوحنیفة والشافعيی یرون 
تجلیل البدنء وسیأتيی عن (بھجة النفوس؟ الاتٌفاق علی عدم وجوب التجلیل . 


وقال الأبیٌ في (الإکمال''': تجلیل البدن لیس بلازمء ولکن مضی عليه 
عمل السلت وَأئِثة الفتوی: وٹجلل بعد الإشعار لثلا تتلطخ بالدم؛ والجلال 
علی قدر سعة حال المھدي؛ انتھی . ۱ 


قال الباجي: ھذا في الإبلء وأآما البقر والغنم فلا تجلل؛ قاله مالك في 
(المبسوط)ء ووجه ذلك أن التجلیل زیادة علی الھدي بعد کماله علی وجه 
المبالعْة تی تحسینه وتمامه: والھدي من البقر والغنم ناقص فيی باب الھدي؛ 
إنما یخرج عند الاقتصار علی الإجزاء والضرورة إليه لمن لم یجد غیرہ؛ فلا 
معنی لتجلیله؛ لأن الاقتصار علی الآدون منە ینافي التجلیل الذي هو زیادة علی 
الأفضلء ولأن یجعل ثمن الجلال في فضل جنس الھدي أولی؛ من أن یجعلە 
فیما تبع الھديی؛ انتھی . 

قال الدردیر': ؤیب تجلیل الإبل بأن یضع علیھا شیثاً من الٹیاب بقدر 
وسعه والبیاض آولی؛ قال الدسوقي: أي وأما البقر والغنم فلا تجلل؛ کما 
قيی (التوضیح) عن (المبسوط): وفيی ا(اشرح مسلم)١‏ للنووي؛ قال القاضي : 


السلف: وممن راہ مال والشافعی وائو ثور وإسحاق؛ انتھی. 


وفی (الھدایةا'': التقلید أولی من التجلیل؛ لن لە ذکراً فی الکتاب؛ 
ولأنه للاٍإعلامء والتجلیل للزینةء وفي اشرح اللباب): التقلید أآفضل من 


.)]٥٦۹/۸۳٤( )١( 


(۲) (الشرح الکبیر) (۸۹/۲)۔ 
.)٦٥٤٥۸١١( )۳(‏ 




















:ات کتاب الحج (؛٤)‏ باب (۸۳۸) حدیث 


و حذخني عَنْ مَالكُ؛؟ آعہ سال الال سس ڈیتاز ما کان 
کیو ہگ ور وی جھوای ی سو وت ما 7 وی و ارقو بج اےەےعۂ ۱ 
عَبّد الله بَنْ َصُنع بجلالِ بُدیْوء جن کَسِیّتِ الکعبَة ھذہ 
الس 5 ٗیسفسی سا سر میا ساس امس 


التجلیل؛ وإن جلَله مع التقلید فحسن؛ وترکە لا یضرٌ؛ لأنه لیس بسنّة بل 
مستحسنء وقال أیضا: الإبل تقلد وتجلل وتشعرہ والبقرة لا تشعر بل تقلد 
ات لکن یستحب التجلیل؛ والتقلید أحبٌ منه والجمع بینھما أفضل؛ 
والغنم لا یفعل بھا شيء من ذلك أي من الاشیاء الثلائةء انتھی. 

(ثم یبعث بھا) أي بالجلال (إلی الکعبة فیکسوهھا إیاھا) الضمیر الأوّل إلی 
الکعبةء والثاني إلی الحلل قال الباجي''': یرید أنە کان یری أن ھذا أحق ما 
صرفت إليە: إذا کانت البدن لھا تعلق بالبیتء وکانت تجلّلء وکانت الکعبة 
مما یشرع کسوتھاء فکان ما یلیق بھا مصروفاً إلیھاء انتھی۔ 

رتال ایو ععر''': لآان کسرتھا من القرب:وگرائم:الصضدقات رکائٹ 
تکسی من زمن تُبٌٔع الحمیري؛ ویقال: إنە أوّل من کساھاء فکان ابن عمر 
یجمل بھا بدنه؛ لانه ما کان للء فتعظیمه وتجمیله من تعظیم شعائر اللہ ٹم 
یکسوھا الکعبةء فیحصل علی فضیلتین وعملین من البرّ . 

قلت: وھذا کان في أوّل الأمر ثم کان یتصدّق بھاء کما سیأتي قریباء 
وسیأتي أیضا الکلام علی بدء الکسوۃ. 

(مالك آنە سأل عبد اللہ بن دینار) مولی ابن عمر - رضي ال عنھما ۔ (ما 
کان عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (یصنع بجلال) بکسر الجیم وخفة لام 
جمع جل؛ کما تقدم قریبا (ہدنه) جمع بدنة (حین کسیت) ببناء المجھول 
(الکعبة ھذہ الکسوۃ) المعروفةء قال صاحب ا( المحلی): یعني الدیباجء وأوّل 
)١(‏ االمتتقی) .)۳۱٣/٢(‏ 
)٢(‏ ا(الاستذکار؛ (۱۲/ ۲۷۳). 


۳ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۸) حدیث 


کا ای شا بای 


من کساھا ابن الزبیرء وکانت کسوتھا المنسوجء انتھی . 

وذکر في (التعلیق الممجدا'': لعل المراد بھا ما کساھا بە عبد الملك بن 
مروان من الدیباجء وکان قبل ذلك في زمن الخلفاء تکسی بالقباطيی؛ کما بسطه 
الَعیٰتیء انتھی: ۔رسیانی کے من 3ك فی آھر العثیتثء ویائی ىْه ايضَا آج 
عمل ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ کان إذا کان أمر الکسوۃ الی العامةء ثم 
صار أمرھا إلی الأمراء تصدق بھا. 

(فقال) ابن دینار (کان) ابن عمر (یتصلتق بھا) أي بالجلال؛ قال 
الباجي''': معنی ذلك أن جلال البدن کانت کسوۃ الکعبةء وکانت أولی بھا 
من غیرھاء فلمّا کٌسِیّتٍ الکعبة؛ رأی أن الصدقة بھا أولی من غیر ذلك؛ لان 
الھدي وإن کان لە تعلق بالبیتء فإن مصرفه إلی المساکین ومستحفّي الصدقة؛ 
ویحتمل أن یکون ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ کان یکسو جلال بدنه الکعبة؛ 
قبل أن یعلم آن النبیٔ قُ کان یقسم جلال بدنهء فلما علم ذلك رجع إليه 
وأخذ بەء انتھی. 

وقال المُھلب: لیس التصدّق بجلال البدن فرضاء وإنما صنع ذلك ابن 
عمر رضي اللہ عنھما؛ لآنە آراد أن لا یرجع فيی شيء أھداہ لل ولا فی شيء 
أضیف إليەء وآخرج محمد في (موطكہا''' بروایة نافع: ان ابن عمر ۔ رضي الله 
عنھما ۔ کان یجلّلھا بالحلل والقباطي والأنماطء ثم یبعث بجلالھاء فیکسوھا 
الکعبةء قال: فلما کسیت الکعبة ھذہ الکسوۃة أقصر من الجلالء ثم أآخرج عن 
مالك قال: سألت عبد اللہ بن دینار ما کان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ یصنع 


۔)٦٣٤٤‎ /٢۲( )١( 

(۲) ا المتقی) (۲/٣۳۱)۔.‏ 

(۳) انظر (التعلیق الممجد) /٢(‏ ٤٤٦)ء‏ قوله: أقصر؛ بفتح الھمزۃ: صیغة ماض؛ أي ترك ما 
کان یفعله من بعٹھا إلی الکعبة لعدم الاحتجاج إليه. 


٥٤ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٤٤(‏ باب (۸۳۸) حدیث 


مہ لے بے مھ ہم وع امے جم ھپ اع ےم ہے اعم ٤ع‏ مم عو وامہ6 ےھ ےھ دع مھ وم مم رر مم رم ےم مو مم و دیجم هھھه 


محمد: وبھڈا نأخذ.. ینبغي أن یتصدّق بجلال البدن وبِحُظيھاء ولا یعطي 
الجَزَارجی للك ا ولا کن را 

بلغنا أن النبيّ قللُ بعث مع عليٌ بن آبي طالب بھدي؛ فأمر أن یتصدّق 
بجلاله بخطمهء وأن لا یعطي الجْزًار من خطمہ وجلاله شیتاً . 

قلت: وحدیث علی ھذا معروف: أخرجه الشیخان وأصحاب السنن إلاّ 
الترمذيء ولفظ البخاري في (باب التصدق بجلود الھدي) عن علیْ - رضي الله 
عده -: ان النبیٔ پل آمرہ ان یقوم علی بدنە؛ وآن یقسم بدنه کلھا لحومھا 
وجلودھا وجلالھاء ولا یعطي في جزارتھا شیئاء قال ابن خزیمة: المراد 
بقوله: ایقسمھا کلھا) علی المساکین إِلاّ ما أمر به من کل بدنة ببضعة فطبخت؛ 
کما فی حدیث جابر الطویل عند مسلم قال: والنھيی عن إعطاء الجزار المراد 
بە ان لا یعطی منھا عن أجرتە. 

وکذا قال البغوي فی (شرح السنةاء قال: وأمًا إذا أعطی أجرته کاملة؛ 
ثم تصدّق عليه إذا کان فقیراء کما یتصدّق علی الفقراء فلا بأس بذلكء وقال 
غیرہ: إعطاء الجژار علی سبیل الأجرة ممنوع؛ لکونە معاوضةء وأما إعطاؤہ 
صدقة أو خََة او زیادة علی حقه؛ فالقیاس الجوازء ولکن إطلاق الشارع ذلك 
قد يْْھم منە منع الصدقة؛ لئلا تقع مسامحة في الأجرة لأجل ما یأآخذہء فیرجع 
إلی المعاوضة. 

قال القرطبي : ولم یرخص في إعطاء الجْزًار منھا في أآجرتە؛ إلا الحسن 
البصري؛ وعبد الله بن عبید بن عمیر. واستدل بە علی منع بیع الجلد؛ قال 
القرطبي: فيه دلیل علی آن جلود الھدي وجلالھا لا تباع لعطفھا علی اللحم 
وإعطاٹھا حکمە؛ وقد اّفقوا علی أن لحمھا لا یباع فکذلك الجلود والجلال: 
وأآجازہ الآوزاعي وأحمد وإسحاق وأبو ثورء وھو وجه للشافعیةء قالوا: 


ھ٥‎ 











٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۸) حدیث 


س0000 سس سس سس سس رس سس سس رر سس ریت ٠ ٠‏ 90010181-11-1۰ و ہہ ہوک 


ویصرف ثمنە مصرف الأضحیة؛ واستدل أہو ور علی أنھم اتٌفقوا علی جواز 
الانتفاع بەء وکل ما جاز الانتفاع بە جاز بیعەء وعورض باتْفاقھم علی جواز 


وأقوی من ذلك في رد قوله ما أآخرجه أحمد في حدیث قتادة بن النعمان 
مرفوعاً: الا تبیعوا لحوم الأضاحي والھدي؛ وتصرفواء وکلواء واستمتعوا 
بجلودھاء ولا تبیعوا١ء‏ الحدیث؛ کذا في (الفم)''ء وفيی (بھجة النفوس): لم 
یروّ عن أحد من السلف فیما أعلم وجوب الصدقة بجلالھا ولا وجوب 


وفی (العینی)''': قال أصحابنا یتصدّق بجلال الھدي وزمامہ؛ لأنە گل 
أمر فا دم فی اللہ عنه - بلذلك: والظامر ان ھذا الأمر أمر استحباب: 
: .0و0" .٢۳(‏ ےر ٠‏ 
تھی وئيی اشرح اللباب) : یستحب التصدق بخطامھا وجلالھا کما می 


(المحیط)ء انتھی . 


وفی (القسطلاني+: قال الشافعي في القدیم : بتصدّق بالنعال وجلال 
البدنء وقال المرداوي من الحنابلة فی (تنقیحہ): لە ان ینتفع بجلدھا: وجلھاء 
و یتصدّق بەء ویحرم بیعھما وشيء منھماء وقال المالکیة : وخطام الھدایا کلھا 
وجلالھا کلحمھاء فحیث یکون اللحم مقصوراً علی المساکین یکون الجلال 
والخطام كذلك: وحیث یکون اللحم مباحاً للأغنیاء والفقراء یکون الخطام 
والجلال کذلك تحقیقاً للتبعیة فلیس لە أن یأخذ من ذلكء ولا یأمر بأخذہ في 


.)۱۷۱۷( رقم الحدیث‎ )۵٥٥ /۳( انظر ا(فتح الباريی)‎ )١( 
.))٥/٤٥٤/٥( اعمدہ القاريی)‎ )۲( 

.)۲٢٢ (ص‎ )۳( 

.)۲٦۷ /٥٤( لف إرشاد الساريی)‎ )٤( 











٢۔‏ کتاب الحج (٤؛٤)‏ باب (۸۳۰۸) حدیث 


0 01111111111111 1 ۹ ہژ ہگ + + ہ:‌ےوے-ےوٗوۓ 3 .وَٴ.ۓ 9 و سو و 09 9 0 َ0 


اأُتلفہ غرم قیمته ج ہی" 


قال الدردیر: الزمام والجلال کاللحم في المنع والإباحةء فیجري فیھما 
ما جری من التفصیل فیما لا یجوز أن یأکل منه لا یجوز لە أن یأخذ شیئا من 
خطابة آی جخلالتہ نات اعڑاجتا ان انی با سس یبا تا ا كت نظ 0تت 
وإلا ردہ. قال الدسوقي'': قوله: ضمن قیمته أي ویلزمه صرفھا علی 
المساکینء وھذا فیما لیس لە الأکل منەهء وَأَمًّا ما لە الأکل منلهء فلا یطالب 
بقیمة الخطام والجلال إِذا اُخذھماء ویفعل بھما ما شاء؛ کما نقله ۔ رحمہ اللہ ۔ 
عن سند خلافاً لما یقتضیه کلام عبق من صرفھا لھم مطلقاء انتھی. 


قلت: وقولە: ما أخذ فقطء احتراز عن أکل لحوم الممنوعء فإن الواجب 
فیە عندھم الھدي الکامل؛ کما صرّح بە الدسوقي . 

مو مد پوت الات ٢‏ جو 
الیت کبوۃ کاملۃ کت ان 7ے فکساھا الانطاع : ج ازق سی 


المنام ان یکسوھا الوصائل؛ وميی ثیاب جرة من عصب الیمن؛ ٹم کسامعا 
الناس بعدہ فی الجاھلیة . 


ٹم رری الازرقی فی ررابات متفرقة حاصلھا: أن النبیٔ قُ کسا الکعبة 
لات یمانیة ثم کساھا آبو بکر وعمر وعثمان ومعاویة وابن الزبیر ومن بعدھم 
ون عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان یکسوھا من بیت المالء فیکسوھها القباطی؛ 
وکساھا ابن الزبیر ومعاویة الدیباج؛ وکانت تکسی یوم عاشوراء نا 
معاویة یکسوھا مرتینء ثم کان المأمون یکسوھا ثلاث مرات؛ فیکسوھا الدیباج 


.)۹۱/۲( (حاشیة الدسوقي)‎ )١( 


۷ھ 











٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۸) حدیث 


ےم مھ م ےم مد ے لم اھ مم وم مو وایوے مو داع مہ مو ےم و مھ مم وہ جا ےھ امم دم مم مم ےمم و دے وع ہم 


الأحمر یوم الترویةء والقباطي یوم ھلال رجب؛ والأبیض یوم سبع وعشرین 
من رمضانء وہذا الأبیض ابتدأھا المأمون سنة ٢٠۲ھ‏ حین قالوا لە: الدیباج 
الأحمر یتخرْق قبل الکسوۃ الثانیةء فسأال عن أحسن ما تکون فيه الکعبةء فقیل 
لە: الدیباج الأبیضء ففعلهء انتھی. 

وأیضاً بسطه الحافظ في (الفتح)''ء وقال بعد ما حکی الروایات 
المختلفة : فحصلنا فی أول من کساھا مطلقاً علی ثلاثة أقوال: إسماعیل عليه 
السلام وعدنان یع وھو اُسعد المذکور في روایة آخری؛ ویجمع بیٹھا إن 
کانت ثابتة بأن إسماعیل عليه السلام أوّل من کساھا مطلقاء وأما لَبّعٌ فأوَلَّ من 
کساھا ما ذکر؛ یعني الأأنطاع والوصائلء وأما عدنان فلعله أوّل من کساھا بعد 
إسماعیلء وحکي عن الواقدي عن إبراھیم بن أبي ربیعة قال: کسي البیت في 
الجاھلیة الأنطاعء ئم کساہ رسول الل قليُ الٹیاب الیمانیة ٹم کساہ عمر ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ وعثمان ۔ رضي الله عنه ۔ القباطي ثم کساہ الحجاح الدیباج . 


الفتح أتت امرأة تُجَمرُ الکعبةء فاحترقت ثیابھاء وکانت کسوۃ المشرکین: 


رضی اللہ عنھما -: أنە کان یکسو بُدُنهُ القباطي والحبرات یوم یقلّدھاء فإذا کان . 


یوم النحر نزعھاء ثم أرسل بھا إلی شیبة بن عثمانء فناطھا علی الکعبةء زاد 
فی روایة صحیحة أیضاً : فلما کست الأمراء الکعبة جللھا القباطي؛ ثم تصدّق 
بھاء وھذا یدلّ علی أن الأمر کان مطلقاً للناس . 

ویؤیّدہ ما رواہ عبد الرزاق عن معمر عن علقمة بن أبي علقمة عن أَمّه 
ال2 سال فاقا شی ا تھا و انکور الك ت5 قالت+ الامراء 


۔)٥٥۸‎ /۳( انظر افتح الباری)‎ )١( 


۰۸ 























7ے کتاب الحج (؛٤)‏ باب )(۸۳۹) حدیث 


۹ ۔ وحذخني مَالِكٌ عَنْ ای آ, 22:01 
عو کان سرت کے ت فوقة . 
سو -/ اث ان عمر - رضي اللہ عنه ۔ 
کو ھا قاط را سی ھی راستت اق اق کل انتا ای 
والحبرات وابی بر یتر وعثمان ۔ رضي ال عنھم -ے وأوّل من کساما 
الدیباج عبد الملك بن مروان. 


ثم قال: وحصلنا في أول من کساھا الدیباج علی ستة أقوال: خالد أو 
نتبلة و معاویة آو یزید أو ابن الزبیر و الحجاج؛ وجمع بینھاء ثم قال: وذکر 
الفاکھي: أُن أوّل من کساھا الدیباج الأبیض المأمون بن الرشید واستمرٌ 
بعدہء وکسیت في أیام الفاطمیین الدیباج الأبیض؛ وکساھا محمد بن سبکتگین 
دیباجاً أصفرء وکساھا الناصر العباسي دیباجاً آخضر؛ ٹم کساھا دیباجاً أسود 
فَاشِرٌ ]لی الات انتھیٰ مختضرا. 


۹ء ۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(کان یقول في الضحایا) جمع ضحیة کھدیة وھدایاء ما یذبح في یوم من أیام 
النحر علی وجە التقرٴب؛ قاله القاريی؛ وفي تاتتل ۷ تے أربع لغات 
أضحیة بضم الھمزة وکسرھا جمعھما الأضاحي بتشدید الیاء وتخفیفھاء واللغة 
الثالثة ضحیة وجمعھا ضحایا کعطیة وعطایاء وأضحاة بفتح الھمزة وجمعھا 
أضحی؛ وبھا سمّي یوم الأضحی؛ انتھی. 

(والیدن) بسکون الدال وضبّھا جمع بدنة متحرکة (الثني) ککریم (فما 
فوقہ) أي فما یکون أکبر من الثني؛ وفي ۸ التعلیق الممجدا''': الثٹني من الإبل 
ما لہ خمس سنین؛ وطعن في السادسةء ومن البقر ما لە سنتانء وطعن فی 


(١()‏ (ہڈل المجھودا /١۱۳(‏ ۳)۔ 
(۲) (۲/ ٦٦٦)۔‏ 











٠۔‏ کتاب الحج (ج٤)‏ باب (۸۳۹) حدیث 


س0س 0س ا ا ا ا سس رس رس سس سس کٹ رٹ شک 1111111 ووژٗ1+ ًَ۰ ۰ 9۹۹۰۹ ک کک کک ک جک تج کی 


الثالثةء ومن الغنم ما لە سنة وطعن في الثانیة کذا قال القاري؛ انتھی. وفي 
االدر المختارا'': الثني ابن خمس من الإبل٭ وحولین من البقرء وحول من 
الشاۃء انتھی . ۱ 

قال ابن رشد''': أما الأسنان فإنھم أجمعوا أُن الثني فما فوقه یجزئ 
منھاء وآأنە لا یجزئ الجذع من المعز في الضحایا والھدایا؛ لقوله قَُ لابي 
بردة: (یجزئ عنك ولا یجزئ عن اُحد بعدك)ء واختلفوا فيی الجذع من 
الضأن اکٹر أھل العلم یقولون: بجوازہ في الھدایا والضحایاء وکان ابن عمر 
۔ رضي اللہ تعالیٰ عنھما ۔ بقول: لا یجزئ في الھدایا إلا الٹني من کل جنس. 

وقال الخرقیٔ: ما لزم من الدماء: فلا یجزئ إلا الجذع من الضأن 
والٹني من غیرہ. 

قال الموفق”: ھذا فی غیر جزاء الصیدء مثل عدي المُنْعة وغیرہ؛ فلا 
یجزئ إلا الجذع من الضأنء وھو الذي لە ستة أشھرء ‏ والثني من غیرہء وثني 
المعز لە سنةء وثني البقر لە سنتانء وثني الاہل لە خمس سنین؛ وبھذا قال 
مالك واللیث والشافعي وإسحاق وأبو ور وأصحاب الرأيٍ. وقال ابن عمر 
والزفری: لا پجڑیئ إلا الفتی من کل شی وقال عطاء والأوزاعيی: یبجزئ 
الجذع من کل شيء إلا المعز. 

ولناء علی الزھريء ما روي عن آم بلال عن أبیھا أن رسول ال ول 
قال: لا یجوز إلا الجذع من الضأن أضحیة؛ وعن عاصم بن کلیب: كِتّْا مع 
رجل من أصحاب النبیٔ قٍ یقال لە: مجاشعء فعَرّتِ الغنم فأمر منادیاء فنادی 


.۔)٦٦٦/۳(‎ )١( 
.)٦٣۳٤ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )۲( 
.))٤٦۹/٥( (المغنيی)‎ )(۳( 


ىۂه‌ً‌ 




















وحذنخنی عَن مَالككَ صن نافع؛ ان ضیل الله 7 ع گان لا 
تو خاڈل بدیہ اہ مھ کا رعوا عو او ھا ما وو او ہو و وو چاو و ور چو وو وو و و او ویمے ‏ روووویعییےم 


ان رسول اللہ پا کان یقول: (إن الجذع یوفي ما توفی منە الثنیةء وعن جاہر 
قال: قال رسول الل قٌ: ١لا‏ تذبحوا إلا مسنَةً إلا أن یعسر علیکم فتذبحوا 
ظا من الضأن)ء رواهھن ابن ماجهہ: وروی حدیث جاہر مسلم وأبو داویس 
وھذا حجة علی عطاء والأوزاعی وحدیث ای بردة بن نیار حین قال: ٠.‏ 
رسول اللہ إن عندي عناقاً جذعاً خیر من شاتي لحم فقال: ا ُجْزثكء ولا 
تجزئ عن أحدِ بعدكاء أخرجہ أبو داود والنسائی؛ انتھی. 

قلت: وما تقڈم فی أوّل کلام الموفق من استثناء جزاء الصید مبنی علی 
مذھب من قال: إن المماثلة فی أیة الصید هي الصوریةء وتقدم الخلاف فی 
ذلك في محله وکذلك ما حکي من اتفاق الأربعة علی آسنان الثٹنيی مشکل؛ 
لخلاف المالکیة في ثني البقرء قال الدردیر*'“: من ذي سنة لجنذع الضأن وثنی 
ق الساوئۃ فی الال ۰ اتی 

(مالك عن نافع ان عبد ال بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔ (کان لا یشق 
جلال بدنہ) جمع بدنة أٔي لا یقطعھا من موضعء لئثلا تفسد وتکون قابلة لأي 
انتفاع کانء وعلّق البخاري فی (صحیحه): وکان ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
لا'یشق من الجلال إلا موضع السنامء فإذا نحرھا نزع جلالھا مخافة أن 
یمفسدھا الدم ثم یتصذثق بھاء قال الحافظ''': وصل بعضه مالك فی 
(الموطأ)ء ثم ذکر آثار الباب عن نافع وابن دینار ثم قال: وقال البیھقي بعد أن 
اعترجل مخ اطریق یی من بکر من مالف؟ زاد فيه غیرہ عن مالك: الا 
موضع سنام)ء إلی آخر الأثر المذکور۔ 


.)۱۱۹/۲( انظر: (الشرح الکبیر؛‎ )١( 
.)٤١۹ /۳( ففنح الباري؛‎ )١( 











۰٠۔‏ کتاب الحج )٥٤(‏ باب (۸۳۹) حدیث 


7 ک 5 5 089293307 ہت 
ولا يَجَللهَا حُتی یَعَدو مِنْ مِنیٗ إِلی عَرفة. 


قاتیہ ض ات تن کا کا ناف مات تھا ار مدکی خَیداالانیستافت 
ہو سا 'موحنسر 2 


ویحتمل أن یکون ذلك باختلاف الأحوالء قال الزرقاني: ونقل عیاض أن ْ 
التجلیل یکون بعد الإشعارء لثلا یتلطخ بالدمء وإن شق الجلال من الأسنمة إن _ 


قلّت قیمتھاء فإن کانت نفیسة لم تشق؛ انتھی. 


قلت: وَبویَّد ما سیاتی ٹی کلام الباجي عن الإمام مالك - رضي الله 
عنه ۔ وما یأتيی من کلام الباجي یدلّ علی أن الإمام مالکا حمله علی النفي 

(ولا یجللھا) أي لا یکسوھا الجلال (حتی یغدو من منی إلی عرفة) قال 
الباجی": ومعنی ذلك أنْ جلال البدن ثٌشق علی آسنمتھا لمعنیین: اأحدھما: 
ان یبدو الاشعار والثانی : أن ذلك أثبت لھا علی ظھور البدنء قال مالك: 
الم دحل ےس امت ا ھا وت الف الف اف قد 
زضی الله غنھما ۔ وذلك آنه کان بُجَلَل الخلل والأنفاظ المرتفعةء فکان یترك 
ذلك استبقاء للثیاب: ولم یکن بُجَلْلْ إلا حین یغدو من منی إلی عرفةء لتبقی 
الثیاب بحالھاء ولا تتغیّر بطول اللبس لھا. 


قال ابن المبارك : کان ابن عمر بِجِلَّلھا بذي الحلیفةء فإذا مشی لیلة نزع 
الجلالء فإذا قرب من الحرم جللھاء وإذا خرج إلی منی جللھاء فإذا کان حین 
اللحر نزعھاء فعلی ھذا یحتمل أن تکون ھذہ الروایة مخالفة لروایة مالك: 
ویحتمل أن یکون مالك إنما قصد الإخبار عن آخر عمله فیھاء واستوفی ابن 
المبارك الإخبار عن جمیع أحوالھاء وروی ابن المژاز عن ابن نافع ان عمر - 
رضي الله عنه ۔ کان یعقد أطراف الجلال علی أُذنابھا من البولء ثم ینزعھا قبل 
أن یصیبھا الدمُء فیتصدق بھا. 


۔)۳۱٣/٢( ا المتقی)‎ )١( 




















۔ کتاب الحچ__ )٤٤(‏ باب (۸۳۹) حدیث 


وحذثني .ا مال اض ں بن 0 7 أَييه؛ َه گان 
دُ لگریید: ِاِن 0 أر 0 رع من شا أ 


قال مالك: کرس اعات امت تر ھت ولا 
للہا سی مدرم می لی عرقةء رإِن کانتا پالٹمن الیبپی علی الرعمین 
ونحو فاأحب إِلي ان تشقء ویجللھا من حین یحرم؛ فتأوُل قوله: ١لا‏ یشق 
جلال بدنه.٥٢٠)‏ علی الامتناع من ذلك جملةء وآأن الذي یتعلق بغدوہ من منی 
إلی عرفةء هو التجلیل خاصةء وہذا في الاإبلء وَأمَّا البقر والغنم فلا تجللء 
قاله مالك فی (المبسوط) إلی ما تقدم من کلامهہ في التجلیل . 

وما حکی ابن المبارك من عمل ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ یؤیّدہ ما 

الم إذ قال: روی ابن المنذر من طریق أسامة بن زید عن نافع ان 
ابن عمر ‏ رضي اللہ عنھما ۔ کان یجلّل بدنە الأنماط والبرد والحبر حتی یخرج 
من المدینةء ثم ینزعھا فیطویھاء حتی یکون یوم عرفة؛ فیلیسھا إیاھا حتی 
ینحرھاء ثم یتصدق بھاء قال نافع: وربہما دفعھا إلی بني شیبةء انتھی. وتقدم 
في کسوۃ الکعبة ما روی الفاکھي بإسناد صحیح عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
أنه کان یکسو بدنه القباطي والحبرات یوم بُقَلنهاء فإذا کان یوم النحر نزعھاء ثم 
آرسلھا إلی شیة ین عشانء شاطھا علی :الكتة: 

(مالك عن هشام بن عروۃ عن أبيهە أنه کان یقول لبنیه: یا بني) بفتح 
الموحدة وتشدید المثناةۃ التحتیة (لا پھدین) بضم المثناة التحتیة وبالنون الثقیلة: 
(أحدکم لل من البدن) بضم الدال وسکونھا جمع بدنة (شیئاً بستحبی أن یھدیه 
والفضائل (وأحق من اختیر لە) قال الباجی': ومعنی ذلك الوعظ لھم والنھي 


.)٤٤٥ /۳( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۳۱٣/۲( ا المتتقی)‎ )٢( 














٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب )۸٤۰(‏ حدیث 


(۷)) باب العمل في الھدي إذا عطب أو 7 


۵۰ء۸۰۸۰ حذنني یحییٰ س مَالِكٍِء عن مشام بن عروة 
عَن ےه ؛ أَنَ صَاحب مَذي رسول الله ا وو وو ہوا 4أ کہ وف 


عن أن یھدي أحدھم من الھدي ما یستحیي أُن یھدیه لمن یکرم عليه؛ وذکرهھم 
بأن اللہ عرٌ وجل أکرم ری “سو پ دجتت 
وأولی من اختیر لە الرفیع انتھی. ُ 

ھصلاوقداقال عؤژ اسمے: لإومن یعظلم شکیر اکر تھا ین تقوفک 
القاوب 4ک وآخرج السیوطي في سے عن ابن عباس ومجاھد في قوله: 
ومن یعظمء قال: سی والاستحسان والاستعظامَ وفي البخاري في 
(باب رکوب البدن!''' عن مجاھدء شعائر الله : استعظامٌ 1ت اس یا 
ھہذا وقد أآهدی النبیٔ قَهُ فی حجة الوداع بمائة بدنةء وفي الَخطَية ضا عتتا 
کثیراً فیه جمل لأہي جھل في أنفه برة من ذھب؛ وأن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
اأُھدی بختیة طلبت منە بثلاث مائة دینارء کما في (المحلی). 


)٦۷٤(‏ العمل في الھدي إذا عطب أو ضل 
قوله: عطب کفرح: ھلك؛ کذا فی (المصباح)٢؛‏ وفي (المجمع): عطب 
الھدي ھلاکە؛ وقد يْعَبَرْ به عن آفةِ تعتریه تمنعه من السیر فینحر ومقصود 
التعرجمة أن الھدي سواء کان واجباً أو تطوعاً إذا عطب في الطریقء فما یفعل 
ب٭؟ وھل یجب عليه البدل أم لا؟ وکذلك إن ضل: وکذلك إِن نحر العطب أو 
الشال بعد الوجذانء عل یجوز الاکل مه آم لا؟ 
۰ء ۔-۔ (مالك عن ھشام بن عروۃ عن أبیە ان صاحب ھدي رسول اللہ ّ) 


.۳۲ سورۃ الحج: الأیة‎ )١( 
.)٥٤/٦( ا الدر المنٹور)‎ )۲( 
.)٥٥٥/( ا صحیح البخاري) ح (١۱۰)۔ افتح الباريی)‎ )۳( 


َه٤؛٤‎ 














وو و و ہچ وی وٹدٹوس سس سس 5 کٹ کٹ کپ کٹ کٹ کٹ ٹ کٹ ٹب" یپ ھپ تشخ ٹہ ہہ ہرک .ےی 


قال الباجيی'': صاحب الھدي هو ناجیة بن جندب الأسلمي؛ وقال ابن عفیر: 
اع کرات ما الین للا ناجَیا إذ تسا من فریش: وقال الؤرقاتی"'': 
نول رات لکل سضرت غلق الرضل+ لان عرورۃلبتسناغدمن تاجت 
بالنون والجیمء الصحابي؛ فقد أخرجه ابن خزیمة'' من طریق عبد الرحیم بن 
سلیمان عن هشام عن عروۃة قال: حدّثني ناجیةء ورواہ أبو داود وابن عبد البرٌ: 
من طریق الثوري؛ والترمذي؛ والنسائيی: من طریق عبدة بن سلیمانء وقال 
الترمذيی: حسن صحیح؛ء وابن ماجە من طریق وکیع؛ والطحاوي: من طریق 
سفیان بن عیینةء وابن عبد البرٌ: من طریق وهھیب بن خالدء خمستھم عن ھشام 
عن أبيە عن ناجیة الأسلمي؛ وکذا رواہ جعفر بن عون ورٌوْح بن القاسم 
وغیرھم: عن ھشامء انتھی. 


قلت: لکن لم یصرّح کلھم بالأسلمي؛ بل في روایة أبي داودا'' فقط 
الأَسَلَعَیٔء: فی روایة الترمذي*”* وابن ماجەہ"': عن ناجیة الخزاعي؛ وأخرج 
ابن عبد البرٌ طریق وہب فی ٦‏ الاستیعاب)ء ولیس فیيه الخزاعي ولا الأسلمي؛ 
بل ذکرہ بلفظ : عن ناجیة صاحب بدن رسول ال قهُ لکن ذکرہ في ترجمة 
ناجیة الأسلمي؛ وقال الحافظ فی ١‏ تھذیبہ)'“: ناجیة بن کعب ا 
ویقال: ابن جندب بن کعب؛ء ویقال: ابن عمیر بن معمر الأسلمي الخزاعي 
(١)‏ المطقی: (۷/ ۳۱۷۰ 
(٢)‏ اشرح الزرقانيی) (۳۲۸/۲)۔ 
(۳) رواہ ابن خزیمة .)۲٥۷۷(‏ 
)٤(‏ آخرجه أبو داود (٢٦۱۷)۔‏ 
)٥(‏ آخرجه الترمذي (۳/ ٢٥۲)ء‏ رقم الحدیث (۹۱۰). 
)٦(‏ أخرجه ابن ماجه في (المناسك) .)۳۱۰٣(‏ 
 )۷(‏ تھذیب التھذیب؛ (۴۳۹۹/۱۰). 


کے ہی 











مھ مم مم مع ےا یمم مم مم مم ےم ےو اعم ہو ہم وم مم مو مہ ہے ہے ہے ےو سے یو ےم وم مو وم ےم یه 


روی عن النبئ ِء وکان صاحب بدنه فیما یصنع بما عطبء روی عنه 
عروۃ بن الزبیر ومجزأة بن زاھر الأسلمي؛ قال ابن أبيی حاتم عن أبيە: مات 
بالمدینة في زمان معاویة - رضي الل عنه -؛ وقال ابن عفیر: کان اسمه ذکوانء 
فسمّاہ رسول اللہ قُْ ناجیة إذ نجا من قریش؛ وقال صالح بن محمد: صحفه 
أبو ضمرة تصحیفاً عجیباء روی حدیثه عن ھشام بن عروۃ عن أبيه أن ابا حسنة 
صاحب البدن أخبرہء قال صالح: وإنما هو ناجیةء فزاد مٰھنا ألفاء فصار أبا 
حسنةء وھو خطاأ. 


وقال الحافظ : قوله أي صاحب اتھذیب الکمال): الأسلمي الخزاعي: 
عجیب؛ وقد بیّنت في (معرفة الصحابة) أن ناجیة بن جندب الأسلمي غیر 
ناجیة بن جندب الخزاعي؛ وأن کلاّ منھما وقع لە استصحاب البدنء وأن الذي 
روی عنه عروۃ هو الخزاعي؛ وقیل فیه: الأسلمي؛ وأن الذي روی عنه مجزأة 
هو الأسلمي بلا خلاف: والأسلمي قد ذکر ابن سعد أنه شھد الحدیبیةء وزعم 
الأزدي وأبو صالح المؤذن؛ أن عروة تفرّد بالروایة عن الخزاعي؛ وَأَمًا 
الأسلمي فروی عنه مجزأة بن زاھر وعبد اللہ بن عمر الأسلمي أیضاء انتھی. 


وقال في (التقریب): ناجیة بن جندب بن عمیر بن یعمر الأسلمي 
صحابيء روی عنه مجزأأة بن زاهر وغیرہء وناجیة بن جندب بن کعبء وقیل: 
ابن کعب بن جندب الخزاعي صحابي أیضاًء تفرّد بالروایة عنەه عروۃ بن الزبیر 
ووهھم من خلطھماء انتھی. فظاھر کلام الحافظ ان الصواب في حدیث عروة 
ناجیة الخزاعيء وذکر الزرقاني کلام الحافظ عن (الإصابةاء ثم تعقّبه بأن جزم 
أبي الفتح الأزدي وأبي صالح المؤذن بتفرّد عروۃ بالروایة عن الخزاعي؛ لا 
یدل علی أن ھذا الحدیث عنهء فلعل الصواب روایة من قال: إنە الأسلمي لا 
سیما وهم حفَاظ ثقات. وقد جزم ابن عبد البرٌ: بأنه ناجیة بن جندب 
الأسلميء انتھی. 


اہ 














مھ کی کتاب الجع_ ۲۷)) باب 4 اس حدیث 


٦‏ ۰ الله ٠‏ کَبٔت اَضْنمٌ ہِمَا عَطبّ مِنَ أْوّٹی؟ و ل 
٤ ۰ 7 ۰‏ 


+ ببہیوہ ۱ لله جا : ز( گل 1 نھ عطلت م ا لھدي فا و ٠‏ 7 “ ہیہیے دو و ٤ّدعےھ‏ تھ 


ےا 


لکن فيه ان مدار تعقب العلامة الزرقانيی علی ان الخمسة المذکورین في 
کلامه رووہ عن الأسلمي؛ والأمر لیس کذلك؛ کما عرفته نعم یؤیّدہ أُن عامّة 
من صنف في الرجال نسبوا الحدیث إلی الأسلمي؛ ولم یذکروا الخزاعي 
کصاحب االإکمال) و(الاستیعاب) و(رجال جامع الأصول٢.‏ 


(قال: یا رسول ال) گل (کیف آصنع بسا عطب) بکسر الطاء أي قارب 
الھلاك سس وقف في الطریق؛ وعجز عن السیر؛ قال المجد: عطب 
غثریۃ علااف وااعیر وافری اکس 'اتھی: من الیتن) تال :لی" 
یحتمل أن یکون سؤالاً عن جمیع جنس الھدي؛ ویحتمل أن یکون سؤالاً عن 
مدي معھود عندھماء وھو الھدي الذي بعثہ پل معە وھو الأظھر. 


فسؤاله عما یصنع بما عطب یحتمل معنیین من جهة اللفظء أحدھما: 
العطب من جھة الموت والفوات؛ غیر أن جواب النبیٌ قلٍ یمنع ھذاء والمعنی 
الثاني : آنو-کرت اتی ول ساتا لا سد تر سَْمآ عسب رذلتَ علی 
ضربین؛ أحدھما : أن یکون ذلك منع إیصالھا ۂ فی الوقت وبعدہ: والثاني: ان 
ہس کروی ار اد 7ظ اف اع راہ وک ساس ات 


(فقال لە رسول ال قإي: کل بدنة عطبت من الهھدي) یحتمل الوجھین 
المتقدمین من استغراق الجنس والعھد؛ ولا یمتنع أن تکون الاأولی بمعنی 
العھدء والثانیة لاستغراق الجنس؛ کذا في (المنتقی. (فانحرھا) وجوبأء کما 
جزم بە الزرقانيیء فھو عند المالکیةء وَأَمّا عند غیرھم فیختصّ الوجوب بالتطوّع 
لا الواجب؛ کما سیأتي؛ قال الباجي: یبیّن أنه لم تفت الذکاۃء وإنما منع 
بلوغھا محلھاء فأمرہ بنحرھاء وھذا حکم ما عطب من الھدي؛ سواء کان 


7 (المتقی) (۳۱۰۸۷). 


٦َ۶ك‎ 











٠۔‏ کتاب الحج (۲٤‏ باب (۸)۰) حدیث 


اض وا ت- “ و لے وق یکو 2 رن و 
نم الي قلادتھا فی دَمھَا ٹم خل بیٹھا وبین الناس پاکلونھا)۔ 

وصله أبو داود عن ناجیة فيی: ٢١‏ ۔ کتاب الحج؛ ۱۸ ۔ باب في الھدي إِذا 
عطب قبل أن یبلغ۔ 

والترمذيٗ في : ۷۔ کتاب الحجء ۷۱۔ باب ما جاء إذا عطب الھدي ما یصنع . 


وابن ماجه سی ٥‏ ۔ کتاب الحح ‌٣ٴَّ‏ ۔ باب فی الھدي إذا عطب ۔ 


راضا: او طو و عی آت اراس لہ بل ولا بت علداق خر الاب الا 
علی وج من التعدي فیه. ۱ 

(ثم ألق) بصیغة الأمر (قلادتھا) بکسر القافء المفتولة التي تجعل في 
العنق من خیط وفضة وغیرھماء وفي بعض النسخ المصریة قلائدھا بصیغة 
الجمع (في دمھا) حکكي عن الاإمام مالك في تأویل الأمر بذلك قولان الأول: 
ما حکي عنە أنه قال مرّة: أمرہ بذلك لیعلم أنة مدي؛ فلا یستباح إلاً علی 
الوجه الذي ینبغي؛ وإليه یؤول ما قال الباجي؛ روی عنە ابن المواز أنه علم 
لاؤذن للناس في إظھارہء انتھی . 

وحاصلھما واحد وھو أن الأمر بالقاء القلادة في الدم للاإشارة وإعلام 
الناس بأن هذا هدي عطبء فینبغي أن یأکله من یجوز لە أکله؛ والثانی: أنه 
تأوّله مرةٗ علی أنه تھي أن یُنتفع منھا بشيء حتی لا تحبس قلادتھا لتقلد بھا 
ھک ھی سی الا سی سا کا لت وہ تی امماسی 
القلائد علی قلّتھا ونزارتھا. 

(ثم حَل) بصیغة الأمر من التخلیةء واستدلّ بھذا اللفظ الباجي وغیرہ من 
المالکیةء أنه .لا یلی تفریق ذلك علی الناس (ہبیٹھا وبین الناس) واختلفت الَأَئِمَّة 
فی :المراد قابس کنا سیأتی فی الأئر الاّتي (یاکلونھا) الظاھر اإسقاط النون 
عراعافاب سی اح فو اما مت ا تو ساوت ان 


.)۳۱٣٣ (ح‎ )۱۰۳٦٣/٢( آخرجه مسلم في الحج (۳۱۰۸)ء وابن ماجە‎ )١( 


ری 

















وع ےم ےم ےھ وم ےلم دم د٤ع‏ دم ےھ وم حم ےم مھ لے اع میم ےم ےمم مم عم لے و ےم مھ موم مھ مم عم ہہ +ھھ 





عباس: اولا تأکل منھا أنت ولا أھل رفقتك)ء قال المازري: قیل: نھاہ عن 
ذلك حمایة أن یتساھل فینحرہ قبل أوانهء انتھی . 


واختلف أھل العلم من فقھاء الأمصار فیما یعمل بالھدي إذا عطبء وفي 
جواز أکلەهء وأردثت آن اُحکكکي مسالکھم مفضلة؛ واختلفت نقلة المذاھب 
وأصحاب الفروع الشافعیة في بیان مسلك الإمام الشافعي؛ فقال الترمذی*'': 
حدیث ناجیة حدیث حسن صحیح؛ والعمل علی ھذا عند أھل العلمء قالوا فيی 
هدي التطوٌع إذا عطب : لا یاکل هو ولا أحد من أھل رفقتہ ویٔحَُلی بینه وہین 
الاس یائلرےہ تق اخرااعبہ وخوترل الال ا اکسو و اسفاق> ا0ا اٹ 
کل من شیتاًء غرم شاساگ شرش۔“ 


وفيی اکتاب الام؛'۲: الھدی مدیان: هدي أُصله تطوٌع ؛ فذلك إذا ساقہ 
فعطب؛ فادرك ذکاتەء فنحرہ أحببت لە أن یغمس قلادتہ في دمەء ثم یخلي بینە 
ون الا یاگلوتت فان لم بحضرہ أحد ترکە بتلك الحال؛ وإن عطب فلم 
یدرك ذكاتەء فلا یدلْ عليه في واحدة من الحالین: فإن أدرك ذکاته فترك أن 
یذکیە أو ذکاء فأکل: أو أطعمه أغنباء أو باعهء فعليه بدلەء وإن أطعم بعضه 
اُغنیاءء وبعضه مساکین؛ أو أکل بعضهء غرم قیمة ما کل وما أ٘طعم الأغنیاء. 


وھديی واجب: فذلك إٰذا عطلب دون الحرمِ: صنع .۰ صاحبيه ما شاء من 
بیع وھبة وإمساكء وعليه بدله بکل حال؛ لأنه قد خرج من أن یکون هدیأً حین 
عطب قبل آن یبلغ محله؛ انتھی. وبنحو ذلك ذکر المزنی فی (مختصرہا؛ وقال 
ابن رشد': أجمعوا علی أن هدي التطوع إذا بلغ محله أنه یأکل منه صاحيه؛ 
 )١(‏ جامع الترمذي) (۳/ ٢٥۲)۔.‏ 
(۲) (١/۲/٦٢۱۲۔‏ 
(۳) لہدایة المجتھد) (۳۷۹/۱)۔ 


اخ 











٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب )۸٤۰(‏ حدیث 


یھ مل مم و و ےمم و ےی مم و لے لے ٤ع‏ ےبد عم مھ وم مم مھ مم مم مم مم وم ہے مم مو مم عے و ے مع یه 


کسائر الناس؛ وأنه إذا عطب قبل أن یبلغ محله؛ ٠‏ خلی بینە وبین الٹاس؛ ولم 
یاکل منهء انتھی۔ 


وفي (العیني)''' عن (التوضیح): اختلف أھل العلم في مدي التطوع إذا _ 


مله4ء روي ذلك عن عائشة وابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ 


قلت: وھکذا حکی الموفق موافقة الشافعي لآأحمد في المنع من آکل 
مدي التطوع والإباحة من هدي الواجب إِذا عطبا. ھذاء وقال النووي فی 
(شرح مسلم)ا''' تحت حدیث الباب : اختلف العلماء في الأکل من الھدي إذا 
عطب؛ فقال الشافعي: إن کان هدي تطوع کان لە أن یفعل فیه ما شاء من بیع 
وذبح وأکل وإطعام وغیر ذلك؛ وله ترکهە ولا شيء عليه في کل ذلك؛ لآنه 
ملکەء وإن کان ھدیا منذوراء لزمه ذبحە؛ فإن ترکە حتی هلك: لزمہ ضمانه؛ 
کما لوفر٘ط فی حفظ الودیعة حتی تلفتء فإذا ذبحہ غمس نعله التي قلّدہ إیاھا 
فيی دمە؛ 7 من مَرّ بە أنه هديء فیأکل ولا یجوز للمھدي ولا لسائق ھذا 
الھدي الأکل منه ولا یجوز للأغنیاء الأکل منە مطلقاً؛ لأن الھدي مستحق 
للمساکین؛ فلا یجوز لغیرھم. ویجوز للفقراء من غیر أھل هذہ الرفقة؛ ولا 
یجوز للفقراء الرفقة. 

وفي المراد بالرفقة وجھان لأصحابناء أحدھما: أنھم الذین بُخالطون 
المھدي في الاکل وغیرہ دون باقي القافلةء والثانيیء وھو الأصح الذي یقتضيیه 
ظاھر الحدیثء ونصّ الشافعي وکلام جمھور أصحابه: ان المراد بالرفقة جمیع 
)١(‏ اعمدہ القاری؛ (۳۳۰/۷)۔ 
(۲) (۹/۵/ ۷۷)۔ 


رہ 

















۰٠۔‏ کتاب الحج ۲۷( باب )۸٤)۰(‏ حدیث 


رض ہے مل و٤‏ وی و لمع موم ےھ دب یپ و مھ لے یپ یی ےام و ٤ع‏ لم ہے سے ہے مم دے رر یم مھ موم میم 


القافلة؛ لآأن السبب الذي منعت بە الرفقة هو خوف تعطیبھم إیاہء وھذا 
موجود في جمیع القافلةء فإن قیل: إذا لم یجز لآاھل القافلة أأكلەء وترك في 
البریة کان طعمة للسباع وھذا إضاعة مال؟ قلنا: لیس فيه اإضاعةء بل العادة 
الخالبة ان سکان البوادي وغیرھم یتبعون منازل الحجیج لالتقاط ساقطتہ؛ وقد 
تأتی قافلة آخری في آثر قافلةء انتھی. 

وکذا قال في (مناسکه): من آن الھدي لو عطب في الطریق؛ فإن کان 
تطوعاء فعل بە ما شاء من بیع وأکل وغیرھماء وإن کان واجباء لزمه ذبحه؛ 
إلی آخر ما بسطہه بمثل ما تقدم. 

قال ابن حجر: قوله: لزمهہ ذبحه محله؛ کما نقله الزرکشی عن النص فی 
الواجب المعین ابتداء أَمٌا المعین عما فی الذمة فیعود إلی جک بالعطب؛ فله 
التصرّف فیه ویبقی الاأصل في ذمته انی 

وقال القسطلاني''': لو عطب الھدي في الطریق وکان تطوٌعاء فله 
التصرّف فيه ببیع وأکل وغیرھما؛ لأن ملکە ثابت عليهء وإن کان نذراً لزمه 
ذبحە؛ لآنه هدي معکوف علی الحرمء فوجب نحرہ مکانهء انتھی. 

وھکذا حکی شیخنا فی (المسوی!''' مذھب الشافعی ۔ رحمہ اللہ ۔ فقال 
مہ عفیث الاب ٦‏ فلت علیہ ایت و اہتتخاق مر قال ات إِن عطبت 
البدنة في الطریق؛ فإن کان تطوٌعاً نحرھاء وإن کانت واجبةء أقام غیرھا 
مقامھاء وصنع بھا ما شاءء وقال الشافعي: إن کان تطرعاً فله أُن یأاکل 
ویتموّل؛ وإن کانت واجبة لم تحل لە ولا لرفقتهء فقراء کانوا أو أغنیاءء بل 
یغمس نعلھا في دمھاء ویضرب بە صفحة سنامھاء لیعلم من مر بھا أنھا هدي؛ 
)١(‏ فإرشاد الساری؟ /٤(‏ ۷۷۷۰ 
/١( )٢(‏ ٣٦۳)۔‏ 


"٥ زَٰ‎ 


٠۔‏ کتاب الحج )٣٤(‏ باب )۸٤۰(‏ حدیث 
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فمن کان محتاجاً أکل منھاء ومن لم یکن محتاجاً لم یکل منھاء انتھی. 

وعلی الواجب حمله الطتی معن الشافعیق کما حکاہ القاری فی حدیث 
ابن عباس تحت قوله: اولا تأکل أنت ولا أحد من أھل رفقتك)ء فقال: قال 
الطٔی+ سزم گاق :نٹیر ا آو غتبا :00ا |ذ.آرجیہ-غلیٰ ےہ راتا:إذا کات 
تطوعا فله ان ینحرہ ویأکل منەهء فإن مجرد التقلید لا یخرجه عن ملکە؛ 
انتھی . 

وقال الخرقی: من ساق عدیاً واجباًء فعطب دون محله؛ صنع بە ما 
شایس وعليه مکكانه۔ 


قال الموفق'': الواجب من الھدي نوعانء أحدھما: وجب بالنذر في 
ذمّتەء والثانيی: وجب بغیرہء کدم التمتٌّع؛ والقرانء والدماء الواجبة بترك 
واجب؛ء أو فعل محظورء وجمیع ذلك ضربانء أحدھما: أن یسوقه ینوي بە 
الواجب الذي عليه؛ من غیر آن یعینه بالقول؛ فہھذا لا یزول ملکە عنه إلا 
بذبحهء ولە التصرّف فيه ہما شاء من بیع وهبة؛ وإن عَططبَ تَلْتَ من مالەء وإن 
تعیب لم یجزئە ذبحهء وعليه الھدي الذي کان واجبا. 


اوت ھا ذو مس ان کر ھن ارات فا تہ ست 
السا تہ نو خر آ3 تبرأً الذمة منهەء فإن عطب آو سرق عاد الوجوب إلی 
ذمّتہء وھذا کلّه لا نعلم فیه مخالفاًء وعن أحمد: یذبح المعیب وما في الذمة 
جمیعأء ولا یرجع إلی ملکھ. ْ 


ٹم قال الخرقي : وإن ساقه تَظّها نحرہ موضعہ؛ لی یت شن 
الشاقو راہ یأکل منہ هو ولا أحد من أھل رفقتهء ولا بدل عليه. 


۔)٦٣٤٤٣ (المغني) (ہ/‎ (١) 


٥ك‎ 














و ا ا کا کی وہ بو وہ و و رو چاو تھا و اھ و سو سو ود و و سوک و رکرو وہ و و چو و ہو لا لد کا تو 1ر و تہ کو ود و و مل و و جو و وھ عو جج وہ ما 


قال الموفق''': إن من تطوّع بھدي غیر واجب؛ لم یخل من حالین؛ 
أحدھما: أن ینویە ھدیاء ولا یوجب بلسانه ولا بإشعارہ وتقلیدہء فھذا لا یلزمه 
إمضائهء ولە أولادہ ونماؤہ والرجوع فيه متی شاء مالم یذبحە؛ لأنه نوی 
الصدقة بشيء من مالهء فأشبه ما لو نوی الصدقة بدرھم. 

الثاني : اوس کضافشھان لات ای شر سری لک اغقاتہ نمیزر 
واجباً معیناًء یتعلق الوجوب بعینه دون ذمّة صاحبهء فإن تلف بغیر تفریط 
صاحبه أو سرق أو ضلٌء لم یلزمه شيء. 

وقد روی الدارقطني بإسنادہ عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ قال: 
سمعث رسول اللہ قلُ یقول: (من آهدی تطرعاً ٹم ضلّت؛ فلیس عليه البدل؛ 
إِلإً أن یشاء فإن کان نذراً فعليه البدل)ء فَأَمَا إن أتلفه أو تلف بتفریطهء فعليه 
ماف لا الف ذارعا شر ہ-فعهيہۃ گال تام رق خافت طف :آو-ععۃ 
عن المشي وصحبة الرفاقء نحرہ موضعهء وخلّی بینە وبین المساکین؛ ولم یبح 
لە أکل شيءِ منە ولا لأحدِ من صحابته وإن کانوا فقراءء ویستحبّ لە ان یضعٌ 
نعل الھدي المقلّد فی عنقه فی دمهء لیعرفه الفقراء فیعلموا أنه عديء ولیس 
بمیتء فیأخذوہء وبھذا قال الشافعيی وسعید بن جبیر؛ انتھی. 

قلت : والظاھر ان موافقة الإمام الشافعی فی عدم کل الصحابةء لا في 
جمیع ما تقدمء لما یخالفه ظاهر کلام النووي المتقدمء فالظاھر أنذ وجوب 
التخر یف بالواجت التعیح ‏ ابتدا٤‏ فقط عند الشاقعی ۔ رحب اللیے٤‏ 
وبالتطوع الموجب باللسان آو الفعل عند الإمام أحمد: ہد ایکون میق 
أنواع الھدي؛ وَأَمًّا عند المالکیة فیجب النحر في الھدي المعطوب مطلقاء 
سواء کان واجباً أو تطوّعاًء کما تقدم النص بذلك في کلام الباجيء وفي جواز 
الأکل عندھم تفصیل کثیرء سیأتي في آخر الباب . 


٥ث‎ 











٦٠۔‏ کتاب الحج )١۷(‏ باب (۸)۰) حدیث 


مھ مم مم مم مم وم مم وم مو ےم ےو و ےم موم رم مم موم مع مم ہے ےم ریم ےم وم یپ یہ6یم مه 


ٴھذٗ ۶ )١‏ ا ٤‏ ماک یک 
زحکی الات ی'' عن القاضي عیاض: ما عطب من هدي التطوع قبل _ 
بلوغہ محلهء أباح لصاحبه أن یأکل منە عائشۃُ ۔ رضي الل عنھا ے وقال ابن - 
عباس وابن المنذر: لا یأکل منەہ صاحبُه ولا سائقه ولا أهل الرفقة لنص : 


الحدیث؛ وقال مالك والجمھور: لا یأکل منە صاحبهء ویخلّي بینە وبین 


الناس؛ وإن آکل منهە ضمنهہ: ومذھب مالك والجمھور نہ لا بدل علی صاحبه ۔ 


فیما عطب؛ وھو موضع بیان وأمًا ما عطب من الھديی الواجب قبل النحر 
فقال مالك والجمھور: یأکل منەہ صاحبه والأغنیاء؛ لآأن صاحبهہ یضمنہ؛ لأنه 


واختلف ھل لە بیعە؟ فمنعه مالك وأجازہ الجمھور؛ انتھی. وقال 
الدردیر*'': هدي تطوع لم یجعله للمساکین بلفظ ولا نیة إن عطب قبل محله 
فلا یأکل منەء فتلقی قلادته بدمە وبٔخلّی للناس مطلقاًء ولو أغنیاء کرسولە؛ 
انتھی مختصراً. وقوله: لم یجعله للمساکین؛ احتراز عمّا جعل لھم باللفظ أو 
بالنیةء فإنه لا یجوز الأکل منە مطلقاء سواء بلغ المحل أو لا ۔ 

ویوضح ذلك ما قال الدسوقی”'': 
للفقراء باللفظ أو النیّةء أو لا یسمّيه لھمء وفي کلء إِمَّا أن یکون الھدي معیناً 
أو لاء فإن سمّاہ لھم باللفظ أو الییّة وکان معیناًء فلا یأکل منەه مطلقاًء لا قبل 
المحل ولا بعدہء وإن لم یعینه ولم یسمّه للمساکین؛ کان لە الاأکل مطلقاء وإن 
لم یعیّنه وسمّاہ للمساکین؛ فلا یأاکل منە بعد المحل بل قبلهء وإن عیّنه ؤلم 
یجعلە للمساکین فلا یأکل منە قبل المحل بل بعدہء انتھی. 


إِن النذر أربعة أقسامء إِمّا أن یسمّيه 


.)٥١٤ /۳( لإکمال إکمال المعلم)‎ )١( 


.)۹۲/۲( (الشرح الکبیر)‎ )٢( 
.)۸۹/۲( (حاشیة الدسوقي)‎ (۳( 


٥٤٥ 




















او رتو سو ا لو انوہ ور وک عق کر و ا کرو و نک رر وع سو بل کو لو و و و و وو لہ و و ا یہ و چو وو وو ا یں ود و و ام و 0 


وأَمّا عند الحنفیة کما في (الغنیة) و(شرح اللباب؛''' وغیرھما: إذا عطب 
الھدي قبل وصولە إلی محله؛ فإن کان تطوّعاً نحرہء وصبغ قلادتھا بدمھا 
لیْعْلم أنە هھدي ؛ ویأاکل منه الفقراء دون الأاغنیاء ولا یکل منه المھدي ولو 
کان فقیرا ما سای ہف و افھغاش رانا شاف سی ہے 

سر تر کیہ گن ا 1 ٍ‫ یعیم عیر 
بدلہ وصنع بالاوّل ما شاء من بیع وغیرہ؛ انتھی. ۱ 


والحاصل : أُن الأکل من الھدي إذا عطب لا یجوز لصاحبه ولا لرفقته؛ 
سواء کانوا أغنیاء أو فقراء عند الشافعي وأحمد ویجوز لغیرهم إذا کانوا 
فقراءء وأمّا عند مالك؛ فیجوز للرفقاء مطلقاء سواء کانوا أغنیاء أو فقراء؛ 
فضلاً عن غیر الرفقق ولا یجوز لصاحبه ولو فقیراً ولا لرسوله ولا یجوز لە 
انی لا سوناق بائل رلک اترتا طان اکا ا سکلی نل رس اما 
عند الحنفیة فیجوز للفقراء سواء کانوا رفقة آم لاء ولا یجوز للاأغنیاء _ 
مطلقاًء قال الموفق”'': قال مالك: یباح لرفقتہ ولسائر الناس؛ غیر صاحبه أو 
بَائقء ولا ایام ر اخداً یاکل مت فإن اگل او-أمر من اگل ضمتہ: 

واحتج ابن عبد البرٌ لذلك بما روی هشام عن أبيەء فذکر حدیث البابء 
قال: وھذا آصح من حدیث ابن عباس؛ وعليه العمل عند الفقھاءء ویدخل في 
عموم قوله: اَل بینە وبین اثتان 1“ رفقَنہ وغیرڑھم ولناء حدیث ابن عباس 
بلفظ: ہولا تطعمھا أنت ولا أحد من أھل رفقتك؛ء رواء مسلم وھذا 
صحیح متضمّن للزیادةء ومعنی خاص؛ فیجب تقدیمه علی عموم ما خالفه؛ 


(۲) ەالمغنی) .)])۳۹/٥(‏ 
(۳) آخرجہ أبو داود (۲٦۱۷)ء‏ والترمذی (۹۱۰)ء وابن ماجە (٣٦۳۱۰)۔‏ 


.)۱۳۲١( آخرجه مسلم‎ )٤( 


تہ 








٠۔‏ کتاب الحج )۷"( باب )۸٤٤(‏ حدیث 


07" و یھ 7 ہس ہج اب یت عَنْ 


ھا کر وم لاس ا ٠‏ فَلیْسَ عَلَيْهِ شَي2 


قلت: وحمل الإمام مالك - رضي اللہ عنە ۔ حدیث ابن عباس علی سد 
الذرائع؛ کما جزم بە الزرقاني''' والأبيی وغیرھماء وحملته الحنفیة علی 
الاغنیاء قال الزیلعی''' فی (التبیین): قلنا: هو محمول علی أنه ورفقته کانوا 
آغنیاء آلا تری إلی ما یروی عن هشام عن أبيە؟ فذکر حدیث البابء ثم قال: 
رواہ مالك في (الموطأ١ء‏ وعن ناجیة الأسلمي مثله ذکر مطلق الناس؛ ولم 
یفرّق بین رفقته وغیرھمء والمراد بە الفقراء دون الأغنیاء بدلیل ما نصّ علی 
تخلیة للمساکین فی حدیث الترمذيء انتھی . 


قلت: لم اجد ھذا اللفظ في النسخ التي بأیدینا من الترمذي؛ بل ذکرہ 
بلفظ الناس؛ نعم ذکرہ صاحب (البدائع) بلفظ : اَل بیٹھا وبین الفقراء)ء لكکنيی 
لم أجد ھذا اللفظ بعد في کتب الروایات والتخریج . ۱ 

1۱ء (مالك عن ابن شھاب) الزھریٗ (عن سعید بن المسیب أنه 
قال: من ساق بدنة) أو غیرھا من الھدایا (تطوعاً) بخلاف الواجب (فعطبت) 
بکسر الطاء أي قاربت الھلاك (فنحرھا ثم علی) ئن الفَفلة (ٹھا وین التاس) 
قال صاحب (المحلی): التعریف فيه للعھد: والمراد الذین بہتغون القافلة 
ویلمسون الساقطةء أو جماعة غیرھمء وھي قافلة آخریء قاله الطیبيء ا 

قلت: ویدخل فیهھم الفقراء والأغنیاء ما خلا المُهُدِي ورسولە عند 
المالكيةہ رالاس اقتراء غاصةًعتن:العفیت- رَكَذلك غ٦‏ الشائِدً وَالختابلاً نا 
خلا أھل الرفقة. (یاکلونھا فلیس عليه شیء) أي لا بدل عليه ولا ضمان. 


(١)‏ اشرح الزرقانيی) (۳۲۸/۲)۔ 
)٢(‏ ل تین الحقائق) (۹۱/۲). 


اوت 

















٠۔‏ کتاب الحج )۷۰ باب ",۸ حدیت 


وَإِنَ أُكَلَ ضس ً0 مِنْهَاء غَرتَها. 
وحذثني عَنْ عَالِكٍء عَنْ تر بن َبْدٍ الدَبلِی عَِنْ عَبْدِ الله بن 
7 بثل ذُلكَ. 


(وإن اک منھا) المُهدیٌ (أو أمر من یأکل سا فو کا تھا تفر تا ان 
فقیراً عند المالکیةء ویختصّ الضمان بإطعام العْنئ عند الأئمة الثلاثة (غرمھا) 
بکسر الراء أي دفع بدلھا هدیاً کاملاًء لا قدر أکله أو ما أمر بأکله علی أآصح 
القولین في المذھبء قاله الزرقانی'. 

رقال الھرتی 7ض رب با باغة قیء ئن المسوع:الأکل)'کاکل 
ربە من ممنوع أکله بدله مفعول ضمن: أي ضمن مدیاً کاملاً بدلە إلاّ أن یأمر 
فی غیر التطوع مستحقاً فلا شيء عليهء أمّا الرسول فلا ضمان عليه إذا أکل أو 
ار وقاق می آرعاتررہسمٹا 9شضس اش اف آرَهْیر اڈ مامور 
فقط ء انتھی ۔ 


خاق رو اقترا سا رت می جا آقل کات فا ا حمالأات تن 
کل منه وجب عليه بدلهء وقال الشافعی وأہو حنیفة والثوري وَ لد وابہن 
ہت و اھعاب تالق علہ تا تا آکل او فی باقلو-طعایا' ملق جت 
وروی ذلك عن علئ وابن مسعود وابن عباس وجماعة من التابعین؛ انتھی . 

(مالك عن ٹور) بمثلثة (ابن زید الڈیلی) بکسر الدال وإسکان التحتیة (عن 
ایا عن عمر وعلئ وابہن مسعود وعليه جماعة فقھاء الآمصار کما تقدم 
مفصلاً قبل ذلك ۔ 
)00 شرح الزرقانيی (۳۲۸/۲)۔ 


.)۹۱ (الشرح الکبیرا (۲/ ۹۰ء‎ )٢( 
.)۳۷۹ /۱( الاہدایة المجتھدا‎ )٣۳( 


۰ 

















٠۔‏ کتاب الحج )٦۷(‏ باب )٢(‏ حدیث 


۳۲ _-۔ وحدّثني عَنْ عَالِكِء عَنِ ايْنْ شهّاب؛ نا0 
ف فی 2 جر ٦ء‏ آ ےر .۰ ات ُمَنُم 0*7" فی 
الظریق: فعله لان 


وحذّْثني عَنْ َالِكٍِء عَنْ نافع عَن عَبْدِ الله بْي عُمَرَ 
قَال: و آُمُدی 0و مھ ار انت فَإنقَا إِن کانت تءَ 


- 


أَنَهُ 
را 


۲ءء ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (أنه قال: من آمدی بدنة) 
واجبة مثل أن تکون (جزاء) عن صید لزمه (أو نذرا) أوجبە علی نفسه غیر معین 
(او هدي تمتع) أو قران (فأصیبت) أي ھلگتٗ آو عَطبّثُ بصیغة الیانیت گی 
جمیع الھندیة وبعض المصریةء وفي بعضھا فأأصیب بلفظ التذکیر (في الطریق) 
کذا في النسخ المصریةء وفي الھندیة بالطریقء والأوجه الأول (فعليه البدل) 
ویفعل بالمعطوبة ما شاء من کل وإطعام وبیع وغیر ذلك عند الجمھور؛ ومنھم 
الحنفیة علی ما تقدمء إلا أن الإمام مالکاً ۔ رضي الل عنہ ۔ لم يُجوز بیعه. 

قال ابن رشد''': أما الھدي الواجب إذا عطب قبل محلهء فإن لصاحبه 
ان یاکل منه لأن عليه بدل؛ ومنھم من أجاز لە بیع لحمهء وآأن یستعین بە من 
البولء وکرہ ذلك مالكء انتھی . 

وقال الأبیٔ في (الإکمال)''': أنا ما عطب من الھدي الواجب قبل 
النحرء فقال مالك لوہ یاکل منہ صاحبه والأغنیاء؛ لأن صاحبه یضمنه 
لآنه تعلق بِذمّتہء واختلف ھل لە بیعە؟ فمنعه مالك وأجازہ الجمھور؛ انتھی۔ 


(مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر آأنه قال: من آأآمدی بدنة) مثلاً 
وھکذا حکم غیرھا من الھدایا (ثم ضلّت) فلم توجد إلی وقت النحر (أو ماتت) 
قبل بلوغ المحل (فانھا إن کانت نذرا) أي واجبة في الذمة غیر معینةء قال 
)١(‏ ہہدایة 00 0 
(۲) ١٢إکمال‏ إکمال المعلم؛ (۳/ .)٦٦٤‏ 


رت 

















۔ ۓ کتاب الحج ,۷)۰ باب _.(۸۲ حدیٹ 


ا ہے 


اما وَإِن کانٹثت کا فان ۲ ھا ون ۔ ٹر بت 


وحدذثني معَنْ مَالِكٍ؛ 5 سمم آ مْل الْعلم لوت لا ئل 


7ی اپ لغ 


جزاء صید ْ- قران او تمتع ان یل إن ضل ڑأبدلھا) أي یجب عليه بن لان 
وجوبه متعلق بالذمة؛ فلا قر حتی تنحر؛ وتقدم فی اأُول الباب الاجماع علی 
ذلك من کلام الموفق . 

ون کانت تطوعا " فان شاء اُبدلھا وإن شاء ترکھا) أي لم ییدلھاء وحکی 
شیخنا فی )(المصفیٰ) الإاجماع علی ذلك: نعم اختلفوا دا فیما إذا وجد بعد 
الضلال وبسط الباجی أقوال المالکیة فی ذلك؛ وکذلك الموفق وغیرہ. 

(مالكء آأنه سمه ع اأھل العلم) ون ا المدینة ہے وی لا باکل 
المالکة کما چرغ ب4 الزرقانی وڈ وغیرہ ھو ما کان ۳ھ تمث أُو رتا یمنعھا 
الإحرام. 


وقال لان 7 الاتتل ۶۶ إِنْ دماء الحج تنقسم إلی ھدي رك 
فالھهدیي عندنا ما کان لجزاء أوتمنٌع أُو قران أو فساد أو فوات؛ وقال 
الطرطوشي: یجب الھدي في نحو الأربعین''' خصلة؛ والدلیل لما ذکر 
الاستقراء وما أظنھا إذا استقرئت تبلغ الثلائینء والنسك فسّرہ ابن شاس بأنه ما 
وجب عن رفاھیة أو إلقاء تفثء انتھی. 


واختلفت الأئمة وفقھاء الأمصار فیما یأاکل المَهُدي من الھدایا إذا بلغت 


7 (المنتقی) ۳۱۷۸ 
)٢(‏ ل(إکمال إکمال المعلم* .)٦١٤١/۳(‏ 
(۳) ھکذا في الأصلء والصواب (الثلائین٤ء‏ کما في (الإکمال). 


٥:۱۹ 











٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸) حدیث 


مھ مھ مم مھ مم عم ہے مم وم ما مم مم دم دم مم مے دم ور موم وم ےو مم مم ےھ ےب وع یم و ی6+مے دھه 


محلھاء وأمًا إذا لم تبلغء فتقدم الخلاف فیھا في أوّل الباب؛ واختلفت نقلة 
المذاھب أیضاً في ذلكء قال الأبي: أَمّا ما بلغ من الھدي محلّه فمشھور 
مذھب مالك أنە لا یأکل من ثلائة من الجزاء؛ والفدیةء ونذر المساکین؛ 
ویأکل مما سوی ذلك؛ وبە قال فقھاء الأمصارء وجماعة من السلف. وقال 
الحسن: پأکل من الجزاء والفدیةء انتھی . 


وقال الدردیر'*': لما کان الأکل من دماء الحج ینقسم منعاً وإباحۃً 
باعتبار بلوغ المحل وعدمه أربعة أقسام أشار للڈول مٹھاء وھو المنع مطلقا 
بقوله: (ولم بُوؤکل؟ء أي یحرم علی رب الھدي أُن یأکل من نذر مساکین غَیْن 
لھم باللفظ آو النیة بأن قال: مذا نذر لل علی؛ ونوی أن یکون للمساکین 
مسا بلغ محلّه أو لم یبلغء ومثٹل نذر المساکین مدي التطوع إذا نواہ 
للمساکین٭ وکذا الفدیة إِن لم یجعل مدیاً. 


فھذہ ثلاثة یحرم الأکل منھا مطلقاًء وأشار للقسم الثاني بقوله: اعَکُسُ 
الجمیع)ء أي جمیع الھدایا غیر ما ذکر من تطوع أو واجب لنقص بحجّ آو 
عمرۃِ من ترك واجب آو فساد أو فوات أو تعدّي میقاتٍ أو متعة أو قران أو 
موا 0 لک وا گلتاف جات چنارتار سچ حجار قائل 
فی الجمیع فلە إِطعامُ الغنئ والقریب؛ وأولی غیرھما۔ 

ٹم استٹنی مما پُوکل منه مطلقاً ما یڑکل فی حال دون حال: وتحته 
قسمان أوْلھما الث الأقسام الأربعة بقوله: ٢إلا)‏ ثلائة ہنذراً لم بُعیْن) مثل لل 
علیٌ مدي للمساکینء والفدیة إذا جعلت مدیاً و(الجزاء) للصید فلا یأکل من 
7 الثلاثة بعد بلوغ (المحل) سالمة؛ فَأمًا إِن عطبت قبلهء فیأاکل منھاء لآن 
عالےہ ھا افتان لرابع الأقسام بقوله: (وهدي تطوع) لم یجعله للمساکین 


.)۸۹/۲( (الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقي)‎ )١( 


٘۰ 























٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب )٤(‏ حدیث 


بے یلم مھ ومے دھ ےم می۱ وا مھ و ےو لے لے لے مم مم وم وع و ےم وم مم اع و میم موم مھ می ھہدہھےء٭ 


بلفظ ولا نَبَےػق رش ھورادی ای تمعن ور را حک و لہ و 
بأکل من انا إن وصل لمحله سالماء فانہ یأکل من4ء انتھی: 


وبوّب البخاري فيی صحیحه (باب ما یڑکل من البدن وما یتصدّق)؛ 
وأآخرج فيه عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ تعلیقاً لا یؤکل من جزاء الصید 
والققہ ریوگل عح سی ذلقفت قات :السائظ ٣آ‏ تال طعئ الزدابتن 
عن اأحمد؛ وھو قول مالك وزاد: إلا فدیة الأذی؛ والروایة الآمحری عن 
أحمد: لا یڑکل إلا من هدي التطوع والتمتع والقرانء وھو قول الحنفیة بناء 
علی أصلهمء ان دم التمتعء والقران دم نسكء لا دم جبرانء وزعم ابن القضار 
المالکي أن الشافعي ۔ رحمہ اللہ تفرّد بمنع الاکل من دم التمّعء انتھی. 

وقریب منە ما قال العیتی''ء وزاد: ذکر ابن المڑاز عن مالك أنە یأکل 
من الھدي النذر إلاً أُن یکون نذرہ للمساکینء وکذلك ما أخرجه بمعنی الصدقة 
لا یأاکل منەء وکان الآوزاعي یکرہ أن یأکل من جزاء الصید أو فدیة أو کفارۃ 
ویأکل النذور وھدي التمتع والتطوّعء انتھی. 


وقال الخرقي: لا یأکل من کل واجب إلاّ من هدي التمتع. 


ق0 سی 1 المذھب أنە یأکل من مدي التمتع والقران دون ما 
وا متا کے اض ولعل الخرقی ترك ذکر القرانء لأنە متعةء أو اکتفی 
تڈگر الَة لاتچھاسواء :فی السعتیى فإان سببھما غیر محظور؛ فأشبھا مدي 
التطوٌعء وعن وت ا 1 پاکل من اکمختور جرف الصیدہ:وپاکا ہنا 
سواهماء وھو قول ابن عمر؛ وعطاء؛ والحسن؛ وإسحاق؛ لأن جزاء الصید 


00120 افتح الباری)‎ (١) 
معمد القاريی) (۷/ ۳۳۰)۔‎ )٢( 
.)٥٤٤/٥( االمغنی)‎ )۳( 


۱ھ 








٠۔‏ کتاب الحج )۲٤‏ باب )۸٢٤(‏ حدیث 





یمم مم دھ عم مم مم مد مم مم ےمم ےھ و ےو مم د٤ع‏ مم موم دم و دم مم مو ےدام ےم ےھ مھ یم +م+ےصعم٭ھ 


بدل والنڈر جعلە لل عرٌ وجل بخلاف غیرھماء وقال ابنْ أبي موسی: لا یأکل 
ایض ئن الکفارة ویاکل ما ہسوی عل:التلانة ونتحوہ مذمت:مالكء وقال 
الشافعي: لا یأکل من واجب: لأنه مدي وجب بالإحرام فلم یجز الأکل منه 
کدم الکفارۃ . 


ولناء ان آزواج النبي ق٤‏ تمعن مع فيی حجة الوداعء وأدخلت عائشة 
الحجٌ علی العمرةء فصارت قارنةء ثم ذبح عنھن النہیْ قَُ البقرةء فأکلن من 
لحومھاء قال أحمد: قد أکل من البقر أزواج النبی قلُ فی حدیث عائشة 
خاصةء وقال ابن عمر - رضي اللہ عنھما -: (وتمتّع رسول ال قَيُ بالعمرۃ إلی 
الحجء فساق الھدي من ذي الحلیفةہ متفق عليە'ء وقد ثبت أن النبی لا 
آأمر من کل بدنة ببضعةء فجعلت في القِذرء فأکل ہو وعليْ من لحمھاء وشربا 
من مرقھا؟ء رواہ مسلم'''؛ لأنھما دماء نسك فأشبھا التطوّع؛ ولا یؤکل من 
شس لاہ سی مل مر باب جزف لن 


وأما عدي التطوعء فیستحب أن پأکل منھا؛ لقول اللہ عرٌ اسمه: لَکُ 
پناک وأقل اأحوال الأآمر الا(استحباب؛ ولآن النبی قَلاُ اأکل من بدئہ وقال 
جابر: کِتّا لا نأکل من بدننا فوق ثلاثٍء فرتٌحص لنا النبیٔ لق فقال: (کلوا 


وتزردواء فأکلنا وتزوّدنا)ء رواہ البخاری”” وإن لم یاکل فلا بأاس؛ فان النبی گا 


لما نحر البدنات الخمس قال: ١‏ من شاء اقتطع ولم یأکل منھنّ شیناً١ء‏ انتھی . 


وتحصّل مما سلف أن المذھب عند الحنابلة أُن لا تؤکل من الھدایا إلا 
دم التمتع والقران والتطوعء وبە قالت الحنفیة کما سیأتيیء ومشھور مذھب 
)١(‏ أُخرجه البخاريی )۱٦۹١(‏ ومسلم (۱۲۲۷) وأبو داود (۱۸۰۵) والنسائيی (۲۷۳۱). 
)٢(‏ (۸٦۲٦۱)۔‏ 
(۳) (۱۷۱۹)۔ 


۲ھ 














٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب )۸٤١٢(‏ حدیث 


وب ام یپ ٤وامھ‏ د٤ع‏ دم ے و اہ ےم ےھ و مھ جرب پا مم عم ا می ور ور لے و مم ما وم رم عم و مم +احەهم 


الإمام مالك أن لا یأکل من ثلاثةء وبە جزم الباجي''ء إذ قال: والذي ذھب 
إلیه مالك أنه یڑکل من کل هدي بلغ محلەه إلا ثلائثةء جزاء الصید وفدیة 
الأذی وما نذر للمساکین؛ هذا هو المشھور من المذھب؛ء انتھی. 


وتوضیح قولھم: ما نذر للمساکین ان النذر عندھم علی ما في الدسوقي 
أربعة أنواعء إِمّا أن یسمیه للفقراء باللفظ أو النیّة أو لا یسمّيه لھم؛ وفي کل 
إِمّا أن یکون الھدي معیّناء و لاء فإن سماہ لھم باللفظ أو النیة وکان معیناء 
فلا پأکل منه مطلقاء لا قبل المحل ولا بعدہ إلی آخر ما تقدم من کلامه قریبا۔ 


وأَمًا عند الشافعیة فلا یجوز أکل شيء من الدماء الواجبة حتی دم التمتّع 
والْقِرَانء ویجوز الاکل من التطوّع مع وجوب التصدّق ببعض لحم صرح 
بذلك في عامة فروعھم قال النووي فيی (مناسکە): إن کانت واجبة وجب 
التصدّق بجلدھا وغیرہ من آجزائھاء وإن کانت تطوعا جاز الانتفاع بجلدھا 
واآخار شحمھا أو بعض لحمھا للأڈکل والھدیة. 


قال ابن حجر في ‏ شرحہ): إنما عبّر بە لآانه یجب التصدّق في المتطوّع 
بھا بجزء ینطلق عليه الاسم من لحمھاء ویجب کونە غیر تافو عرفاً ونیاً 
زمرالاہ وس قول گلا کے سر سد ر اض سی ین می کر رک 
ولا إعطاء ذمّيء انتھی. 


وأَمّا عند الحنفیة ففی (الھدایة): یجوز الأکل من هدي التطوّع والمتعة 
والقران؛ لانه دم لنسك فیجوز الاکل منھا بمنزلة الأضحیة وقد صح ان 
النبیْ قليٍ آکل من لحم عديه؛ وِحَسًَا من المرقةء ویستحبّ لە أن یأکل منھا لما 
روینا. وکذلك یستحبِ أُن بتصدّق علی الوجه الذی عرف فی الضحایا. ولا 
یجوز الأکل من بقیة الھدایاء لأنھا دماء کفاراتء انتھی ۔ ۱ 


)١(‏ ( المنتقی) (۲/ ۳۱۷)۔ 


تم 











۰۔ کتاب الحج (۸) باب 


(۸) باب هدي المحرم إذا أصاب أھله 


وبسطه في 'شرح اللباب+'''؛ إذ قال: الھدي علی نوعین: هدي شکر؛ 
وھو هدي المتعة والقران والتطوعء وهدي جبر: وھو سائر الدماء الواجبة ما 
عدا الثلاثة وکل دم وجب شکراً فلصاحبه أن یأکل منە ما شاء ولا یتقیّد 
ببعض منە ویؤکل الأغنیاء والفقراءء ولا یجب التصدّق لا بکله ولا ببعضه: بل 
یستحب أن یتصدّق بثلهء ویٔطعم ثلله ویُھدي للاغنیاء ثُلله وکل دم وجب جبراً 
لا پچوز لە الأاکل مله ولو کان نقیرا ولا للاغتیاء رت التصدق ہجیعہ 
حتی لو استھلکە بعد الذبح کلّه أو بعضه لزم قیمته للفقراءء فیتصدّق بھا 


علیھم انتھی . 
(۸) هدي المحرم إذا أصاب أھله 


أي جامع أَهله قال ابن رشد''': اّفقوا علی أن من وطئ قبل الوقوف 
بعرفة فقد أفسد حجّهء وکذلك من وطئ من المعتمرین قبل أن یطوف ویسعی؛ 
واختلفوا فی فساد الحجّ بالوطء بعد الوقوف بعرفة وقبل رمي جمرۃ العقبة وبعد 
رمي الجمرة قبل طواف الاإفاضة الذي هو الواجب؛ انتھی . 


قال الموفق”'': أمّا فساد الحج بالجماع بالفرج فلیس فيه اختلاف؛ قال 
ابن المنذر: اجمع أھل العلم علی أن الحجّ لا یفسد بإتیان شيء في حال 
الإحرام إلا الجماع؛ والأصل في ذلك ما روي عن ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ أن رجلاً سأله فقال: إِنّي وقعت بامرأتيی ونحن محرمانء فقال: 
أفسدتَ حجّك٠‏ انطلق أنت وأهملك مع الناس؛ فاقضوا ما یقضونء وجلٗ إذا 
حلّواء فإذا کان في العام المقبل فاحجج أنت وامرأتكء وآھدیا هدیأء فإن لم 


.٦۲٦۹ص(‎ )١( 
.)۳۷۰۱ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)٦٦٦ /٥( االمغنی)‎ )۳( 




















0تت متسو رر رس رٹ رر رر کر رک ۲ رت رس ٭سۃس.ب١.‏ :2:2:32 ) 


تجداء فصوما ثلائة آیام فی الحج وسبعة إذا رجعتمء وکللك قال ابن عباس 
وعبد اللہ بن عمرو؛ ولم نعلم لھم فی عصرھم مخالفاً. روی حدیئھم الأثرم في 


(ےےے؛''۶۔. 


وفيی حدیث ابن عباس: ا ویتفرٴقان من حیث بُحرمانء حتی یقضیا 
حجٛھما)ء قال ابن المنذر: قول ابن عباس أعلی شيء روي فیمن وطئ في 
حجّهء وروي ذلك عن عمر - رضي اللہ عنه -؛ وبە قال ابن المسیب؛ وعطاء؛ 
والنخعي؛ والثوري؛ والشافعي؛ وإسحاق؛ وآبو ٹور وأصحاب الرأي؛ ولا 
فرق بین ما قبل الوقوف وبعدہ؛ وقال أبو حنیفة: إن جامع قبل الوقوف؛ فسد 
ا وإن جامع بعد لم یفسد؛ لقول النبِیٔ جانا : (الحج عرفةا'''. 

ولنا ان قول الصحابة الذین روینا قولھم مطلق؛ وإذا ثبت ھذا فإنە یجب 
علی المجامع بدنةء روي ذلك عن ابن عباس؛ وعطاءء وطاووس؛ ومجاھد 
ومالك؛ والشافعي؛ وأبي ثور؛ وقال الثوري وإسحاق: عليه بدنةء فإن لم یجد 
فشاةء وقال اأصحاب الرأي: إن جامع قبل الوقوف فسد حجّه؛ وعليه شاۃ؛ 
وإن جامع بعد الوقوف فعليه بدنةڈء وحجّهہ صحیح. 

وقال الخرقي في موضع آخر: من وطئ قبل رمي جمرةۃ العقبةء فقد فسد 
حجْھماء وعليه بدنةء إن کان استکرھھاء ولا دم علیهھاء قال الموفق: في 
المسألة ثلاثة فصول: 

الأول : ان الوطء قبل جمرة العقبة یفسد الححجٌ؛ ولا فرق بین قبل الوقوف 
وبعدہ وقد ذکرنا. وقال أحمد: لا أعلم أَحَلا الج اچ حجّه تام غیر أبي 


/٥۵( وروی حدیثھم البیھقيء فی باب ما یفسد الحج؛ من کتاب الحج (السنن الکبری)‎ )١( 


۷ 


(۲) أخرجه أبو داود )۱۹١۹(‏ والترمذیي (۸۸۹ و۸۹۰) والنسائی )۳۰۱٣(‏ بلفظ مختلف؛ 
وابن ماجە ٣ ٤(‏ ۳۰). 


صَھ٘ 











مہے اج ے جوایوے امھ ا دھے وع ےم ےو ام ےم مم یم یم ےب یمم مھ مل ےل ایہم مھ ےم ےم وو دم یو لم ل لام ےم امم ےی و امےءه٭ 


حنیفةء یقول: الحجٌ عرفات؛ فمن وقف بھاء فقد تم حجّهء إذا ثبت ھذا فإنه 
یفسد حجّھما جمیعاً؛ لأن الجماع وجد منھماء وسواء في ذلك الناسي: 
الات رالسگکرت راقظطاوعبٗ افييشلكث الات غالبا گان الرجل آن 
جاھلاًء وقال الشافعي في أحد قولیه: لا یفسد حجّ الناسي؛ لُأنه معذور 
ولناء أنه معنی یوجب القضاءء فاستوت فيه الأحوال کلھا کالفوات . 

الثاني : أنه یلزمه بدنةء وقد ذکرنا. 

الٹالٹ: لا دم عليه في حال الإکراہ؛ وھو قول عطاء ومالك والشافعي 
وإسحاق وأبي ثور؛ وقال اأُصحاب الرأي : علیھا دم آخرہ لآنه قد فسد حجّھا 
فرحث الدَلة گنا لو طارغت: ۱ 

قلت: وما قال الموفق لا أعلم أحداً قال: إن حجّه تام غیر أبي حنیفة 
لیس بوجیەء فإنه روایة عن الإمام مالك أیضاًء کما سیأتي في کلام الباجي؛ 
قال الخرقي: وإن وطئ بعد رمي جمرة العقبة فعليه دم ویمضی إلی التنعیم؛ 
فیحرم لیطوف وھو محرم. 

قال الموفق'': في المسألة ثلاثة فصول: احدھا: أن الوطء بعد رمي 
جمرة العقبة لا یفسد الحجٌء وھو قول ابن عباس وعکرمة وعطاء والشعبي 
وربیعة ومالك والشافعي وإسحاق وأصحاب الرأي؛ وقال النخعي والزھري 
وحماد: عليه حجّ من قابل؛ لأن الحجٌ صادف إحراماً من الحجّ فأفسدہ 
کالوطء قبل الرمي. 

ولنا: قول النبیٔ ا : (من شھد صلاتنا هذہ ووقف معنا حتی ندفع؛ 
وکان قد وقف بعرفة قبل ذلك لیلاً ونھارًء فقد تم حجّه وقضی تزہ؛ ا ولآنه 


.)۳۷۰٣ ۔‎ ۳۷۲ /٥( انظر (المغنی)‎ )١( 


ہد 
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قول ابن عباس؛ فإنه قال في رجل أصاب أھلە قبل أن بُغیض یوم النحر: 
ینحران جزوراً بینھماء سن فو ا و مال ولا نعرف لە مخالفاً في 
الصحابة؛ ولآن الحج عبادة لھا تَحَلَلَانٍ فوجود المفسد بعد تحلھا الأول لا 
یفسدھا کبعد التسلیمة الأولی في الصلاةۃء وبھذا فارق ھا قبل التحلّل الأول. 


الفصل الثاني: أن الواجب عليه بالوطء شاةۃء ھذا ظاھر کلام الجرّقي: 
ونصّ عليه اأحمد وھو قول عکرمة وربیعة ومالك وإسحاق؛ وقال القاضي : 
فيه روایة أآخری أن عليه بدنة؛ وھو قول ابن عباس وعطاء والشعبی 
والشافعی”'' وأصحاب الرأي؛ لآنه وطئ في الحج؛ فوجبت عليه بدنة کما 7 
الرميی؛ ولنا أنە وطء لم یفسد فلم یوجب کالوطء دون الفرج إِذا لم ینزل. 


الفصل الثالث: آنە یفسد الإحرام بالوطء بعد رمي الجمرةء ویلزمه أن 
یحرم من الحل؛: وبذلك قال عکرمة وربیعة واسحاق: وقال ابن عباس وعطاء 
والشعبي والشافعي : حجه صحیح لا یلزمه الاإحرام: لانه إحرام لا یفسد 
جمیعہ: فلم یفسد بعضہ ولنا آنہ وطء صادف ناما فأفسدہ کالاحرام التام 
وإذا فسد إحرامه فعليه أن یحرم لیأتي بالطواف في إحرام صحیح؛ لأن الطواف 
رکن؛ فیجب أن يأتي بە في إحرام صحیح کالوقوف؛ ویلزمه الإحرام من 
الحل؛ وإذا آحرم من الحل طاف للزیارۃء وسعی إن کان لم یسع في حجّه 
وإن کان سعی طاف للزیارۃ وتحلَلء ھذا ظاھر کلام الخرقی؛ لأن الذي بقی 


اَرَاذواْكٰذا وسَٹوہۃ غسرةء لآأن ھذا هو أفعال العمرۃء ویحتمل أنھم اُرادوا 
عمرة حقیقیة . فیلزمہ سعي وتقصیر؛ والآول آصح وقول الخرقيی: يحْرم من 


)١(‏ لا یصح النقل عن الشافعي .اھ. (ش). 


۷ھ 
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التنعیمء لم یذکرہ لتعیین الإحرام منە؛ بل لأنه حل؛ ولا فرق بین من حلق 
ومن لم یحلق في أنه لا یفسد حجّه بالوطء بعد الرمي؛ وعليه دم وإحرامٌ من 
الحلء وھذا ظاھر کلام أحمد والخرقیء ومن سمّیناہ من الَأئمّةء لترتیبھم ھذا 


فان طاف للزیارةء ولم یرمء ثم وطئ لم یفسد حجّه بحال؛ لآن الحخ 
قد تم''' أرکانه کلّھاء ولا یلزمه إحرام من الحل؛ فإن الرمي لیس برکن؛ وھل 
یلزمه دم؟ ویحتمل أنّة ل یلزمه شیء ھا ذکرناۓ ویحتمل ات یلزمه لأنہ وطئ 
قبل وجود ما یتم بە التحللء فاشبہ من وطئ بعد الرمي قبل الطواف . 


والقارن کالمفردء فإنه إذا وطئ بعد الرمي لم یفسد حجّه ولا عمرتہ؛ 
لآن الحکم للحج وقال أحمد: من وطئ بعد الطواف یوم النحر قبل أن یرکع 
باغالہ کے خر قال آپی طالت 2 سالت الضة فی الرخل مالس قل ات 
اود اوت قال: لیس عليه شيءء قد قضی المناسك؛ فعلی ھذا سے 
فیما دون الوطء في الفرج شيءہ انتھی. 


وفي (الروض المربع)'': الثامن : - من محظورات الإحرام ‏ الوطء؛ 
فان جامع المحرم بأن غیّب الحشفة في قبل آو دبر من آدمي أو غیرہ حَرّمء فإن 
کان قبل التحلَّل الأول فسد نسکھماء ولو بعد الوقوف؛ ویمضیان فيه؛ 
ویقضیانه وجوباً ثاني عامهء روي ذلك عن ابن عمر وابن عباس من حیث أحرم 
أولاً إن کان قبل المیقات وإلا فمنه؛ وسٌُ تفرفُھما فيی قضاء من موضع وطء 
ال اؤ ینگ والرط+ یس الٹسلل الارل ا ینہ التستكث: وعلقات. ولا 
فدیة علی مکرھةء ونفقة حجّة قضائٹھا عليه؛ لآنە المفسد لنسکھا. 


(١)‏ فی ز وخ یل یا 


.)٦۸۸/۸( )۲( 


٦۸ 
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والتاسع : المباشرة دون الفرج؛ فإن فعلء فأنزل لم یفسد حجّه کما لو لم 
ینزلء ولا یصح قیاسھا علی الوطء وعليه بدنةء إن آنزل بمباشرة أو قبلة 
أوتکرار نظر أو باستمناء قیاساً علی بدنة الوطء وإن لم ینزل فشاہء ویجب 
بوطء فيی فرض في الحج قبل التحلّل الأول بدنة وبعدہ شاۃء ویجب بوطء في 
العمرة شاةء وإن طاوعته زوجته لزمھا البدنة فی الحجٌء والشاة في العمرةۃ؛ 
والمکرھة لا فدیة علیھاء ولا شيء علی من فکر؛ فأنزلء انتھی. 


وفی (مناسك النووي): یحرم علی المحرم الوطء في القبل والدبر من کل 
حیوانء والمباشرة في ما دون الفرج بشھوۃ کالمفاخذة والقبلة واللمس بالید 
بشھوۃء ولا یحرم اللمس والقبلة بغیر شھوةء ویستمرٌ التحریم في الجماع حتی 
یتحلّل التحلَّلینء وکذا تحریم المباشرة علی الأصحء وفي قول: بحلّل بالتحلل 
الأول. وحیث حرمنا المباشرة فیما دون الفرجء فباشر عالماً عامداً لزمه الفدیة 
أي الشاۃء ولا یفسد نسکەہ وإن باشر ناسیا فلا شيء عليه بلا خلافء سواء 
آنزل أو لم بنزلء والاستمناء بالید یوجب الفدیةء وإن کر النظر إلی امرأة 
فأنزل من غیر مباشرة ولا استمناء فلا فدیة عليه غندناء ولا عند أبی حنیفة 
ومالك . ۱ 


وقال اأحمد في روایة: تجب بدنة وفي روایة شاةء آما الوطء فی قبل 
المرأة أآو دبرھا أو دبر الرجل والبھیمةء فیفسد به الحجء إن کان قبل التحلّل 
الاول وإن کان بین التحللین لم یفسد الحج؛ وإن جامع في العمرة قبل 
فراغھا فسدت؛ وإذا فسد الحجّ أو العمرة وجب عليه المضي فی فاسد 
ویجب قضاؤہء وتلزمه بدنةء فإن لم یجد فبقرةء ویجب القضاء علی الفور 
ھذا إذا جامع عامداً عالماً بالتحریمء فإن کان ناسیاً أو جاهلاً بالتحریمء أو 
جومعت مکرھة لم یفسد الححٌ علی الأصح؛ ولا فدیة أیضاً علی الأصح۔ 


وقال أأیضاً: لو جامع قبل التحلّل فسدت عمرته إلی آخر ما تقدم في 


۹ھ 
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محله من إفساد العمرةء وما حکي عن مالك - رضي الل عنە ۔ أُن الإنزال 
بتکرار النظر لا یُوجب الفدیةً لیس بصحیح؛ بل هو مفسد عندہ کما سیأتي 
التصریح بذلك في کلام الدردیر وغیرہء وروایتا الإمام أحمد يأتي ذکرھما فيی 
آخر الباب عن (المغني)ء وفي حاشیة اشرح المنھاج) عن الرملي: المعتمد أُنہ 
لا شيء علی المرأة مطلقاء وإن کان الواطئ غیر محرم زوجاً أو أجنیاً. 

وحقّق ابن حجر أن الجماع علی ستة أنواع کما بسطھا في ١إعانة‏ 
الطالبین)ء وأوجب في بعضھا علی المرأة أیضاًء والجملة أنھم اختلفوا في 
الوجوب علی المرأة واتفق أھل الفروع کاإعانة الطالبین) واشرح الإقناع) 
واتحفة المحتاجین) و(مناسك النووي) و(روضة المحتاجین) وغیرھا علی 
وجوب البدنة فی الجماع المفسد؛ ووجوب الشاة فیما بین التحللین ؛ فحکایة 
نقلة المذاہب کالموفق والعیني وغیرھما عن الشافعي ۔ رحمہ اللہ ۔ البدنة مطلقاً 
غلط ۔ 

وقال الدردیر''': حرم علیھما الجماع ومقدماتهء ولو علمت السلامة من 
مني أو مذي؛ وأفسد الجماع الحج والعمرۃة مُطلقاً ولو سھواً أو مکرھاً في 
آدمي وغیرہ کان بالغاً أو لا کاستدعاء مني؛ فإنه یحرم ویفسد إن خرج؛ وإن 
بنظر أو فکر استدیم؛ فإن خرج بمجرد فکر أو نظر لم یفسد؛ وعليه مدي 
وجوباًء ولا یشترط الاستدامة في غیر النظر والفکر حیث حصل إنزال إلا القبلة 
للذة فعليه الھدي أي عند عدم حصول الانزالء ومحل الفساد إن وقع قبل 
الوقوف مطلقاًء أو وقع بعد الوقوف بشرطین أشار لھما بقوله: إن وقع 
الجماعء أو المني المستدعی قبل طواف إفاضةء أو سعي آخر ورمي عقبة یوم 
النحرہ أو قبله لیلة مزدلفة وإلا بأن وقع قبلھما بعد یوم النحر؛ أو بعد 
اأحدھما في یوم النحرء والحال أنە قدم السعي فھدي واجب . 


.)١۸ /۲( ەالشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقي)‎ )١( 


ھ۷٥‎ 
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ولا فساد في الصور الثلاث کإنزال ابتدا٤ء‏ أي بمجرد نظر أو فکر من 
غیر إدامةء فعليه الھديء وأما إِن خرج بلا للّة فلا شيء عليه وِقبْلته ۔ أي 
بغیر إنزال - فیھا الھدي إن کانت علی فمء وکانت علی غیر وداع ورحمةء فإن 
کانٹ غلی غیر الفم فلا ُء فیه إلاً إذا آمڈی آؤ کثٹرٹ وکذا:إن کانت لوداع 
او رحمة فلا شيء فیھا ما لم یخرج معه مذي أو مني؛ وإلاً فالھدي؛ ووقوع 
المني أو الجماع بعد تمام سعيء وقبل الحلاق في عمرتهء فالھدي؛ وإلا ۔ 
بأن حصل قبل تمام السعي ولو بشوط - فسدت؛ ووجب القضاء والھديی: 
ووجب فوریة القضاء للمفسدین من حجّ او عمرة ولو علی القول بالتراخي. 

وإن کان المفسد تطوّعاًء ووجب نحر ھدي في القضاء ولا یقدمه زمن 
الفساد علی المشھور؛ والحد الھدي؛ وإن تکرٴر موجب الفساد کوطئه لامرأةۃ 
ساتا أو لنساء؛ لن الحکم للوطء الأول؛ انتھی بزیادۃ عن الدسوقيء وسیأتي 
الکلام علی مسلك الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه - في الھدي تحت أثر الباب . 

فان ار ن2 وحیث قلنا: لا فساد فھدي؛ ویجب مع الھدي عمرة 
یأتقيی بھا بعد أیام منیء انتھی. 

قلت: وسیأتي توضیح هذہ العمرة في توضیح قول الإمام مالك قریباً. 

وفي (الھدایةا'''': إن جامع في أحد السبیلین قبل الوقوف بعرفة فسد 
حجّه وعليه شاةۃء ویمضي في الحج وعليه القضاء والأصل فيه ما رويی: (أن 
رسول اللہ قيةٍ سئل عمّن واقع امرأنه وھما محرمان بالحج؟ قال: یریقان دماً 
ویمضیان فيی حجّتھماء وعلیھما الحجٌّ من قابل)ء وھکذا نقل عن جماعة من 
الما 


.)۷۰ /۲( (الشرح الکبیرا‎ )١( 
۔)٦٦٦١‎ /۱( د الھدایة؛‎ )۲( 
.)۱٢٥١ /۳( انظر : 7نصب الرایةا‎ )۳( 
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وقال الشافعي : تجب بدنة اعتباراً بما لو جامع بعد الوقوف والحجة عليه 
إطلاق ما رویناء ولآن القضاء لما وجب؛ ولا یجب إِلا لاستدراك المصلحة 
حَفٌ معنی الجنایةء فیکتفي بالشاۃ بخلاف ما بعد الوقوف؛ لأنه لا قضاء ثم 
سوّی بین السبیلینء وعن أبي حنیفة أن في غیر القبل منھما لا یفسد لتقاصر 
معنی الوطء فکان عنە روایتانء ولیس عليه أن یفارق امرأته في قضاء ما 
افشتداہ عددنا انتا لبالق تر عیل 0با گا کر سا مہ تھسا وارفر > رس الل 
۔ إذا أحرماء وللشافعي إِذا انتھیا إلی المکان الذي جامعھا فیە. 


لھم اأنھما یتذاکران ذلك فیقعان في المواقعة فیفترقانء ولنا أُن الجامع 
بینھما. وھو النکاح قائمء فلا معنی للافتراق قبل الإحرام لإباحة الوقاعء ولا 
بعدہ لأنھما یتذاکران ما لحقھما من المشِقّة الشدیدة بسبب لذۃة یسیرةء فیزدادان 
ندماء وتحرزاء فلا معنی للافتراق. 

ومن جامع بعد الوقوف بعرفة لم یفسد حجّە. وعليه بدنة خلافاً للشافعيی 
۔ رحمه اللہ - فیما إذا جامع قبل الرميی؛ لقوله عليه الصّلاة والسّلام: )من وقف 
بعرفة فقد تم حجُه) وإنما تجب البدنة لقول ابن عباس؛ ولآنه أعلی أنواع 
الارتفاق فیتخلظ موجّبّەء وإن جامع بعد الحلق فعليه شاة لبقاء إحرامہ فی حق 
النساء دون لبس المخیطء وما أشبھەء فخفت الجنایة فاکتفی بالشاۃ. 


ومن جامع في العمرة قبل ان بطوف آربعة أشواطء فعليه شاة ولا تفسد 
عمرتەء وقال الشافعي: تفسدء وعليه بدنة اعتباراً بالحجٌ إذ هي فرض عندہ 
ولنا أُنھا سنّة فکانت أَحظًٌ رتبة منهء ومن جامع ناسیا کان کمن جامع 
متعمٗداء وقال الشافعي ۔ رحمه اللہ ۔ جماع الناسي غیر مفسدِ للحج؛ وکذا 
الخلاف فی جماع النائمة والمکرهةء هو یقول: الحظر ینعدم بھذہ العوارض؛ 
فلم یقع الفعل جنایةء ولنا أن الفساد باعتبار معنی الارتفاق في الإحرام 
ارتفاقاً مخصوصاًء وھذا لا ینعدم بھذہ العوارض؛ والحجّ لیس في معنی 

"0۷۲ 
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الصوم لن حالات الإحرام مُذْكْرَةٌ بمنزلة حالات الصلاۃ بخلاف الصوم؛ 


انی 


وفي اشرح اللباب)''": لو جامع فیما دون الفرج من الفخذ ونحوہ قبل 
الوقوف أو بعدہ أو باشر مباشرة فاحشة أو عانق ولو بالعُري أو قَبّلَّ أو لمس 
بشھوۃ فَیْد للکل؛ فأنزل أو لم پُنزل في الجمیع فعليه دم کما في (المبسوط) 
و(الھدایة) و(الکكافي) و(البدائم)''' وغیرھاء وفي (الجامع الصغیر٢:‏ اشترط 
الإنزال في المسّ لوجوب الدمء وصححه قاضیخان!' ولا یفسد حجّه بشيء 
من الدواعي أصلاً بلا خلاف: سواء أنزل أو لم یُدزلء وسواء وجدت قبل 
الوقوف أو بعدہء کما نطقت بە سائر الکتب المعتمدةء وبە قال الشافعي وأحمد 
فيی روایةء وقال ابن المنڈر: أجمع أھل العلم أُن الحجٌ لا یفسد إلا بالجماع. 


وفي (الفتاوی السراجیة): لو لمس امرأأة بشھوۃ فأمنی یفسدء وکذلك إذا 
لم یُمْنٍ علی ما في (المبسوط) وغیرہء وھو شاذ ضعیف؛ ولو نظر إلی فرج 
امرأۃ فأمنیٰء أو تفگر في أمر الجماع آو احتلم؛ فأنزل لا شيء عليه کما فی 
عامّة الکتبء وفي (التمرتاشي): لا شيء في الإمناء بالنظر لأنە لیس بجماع 
وعن أبيی حنیفة: عليه دمء ولو استمنی بالکف إن آنزل فعليه دمء وإن لم ینزل 
فلا شيء عليه؛ ولو جامع بھیمةف فأانزل فعليه دم ولا یفسد حجّہ: وإن لم 


قلت: وتقدم في اجامع ما جاء في العمرۃ١‏ حکم المعتمر یقع بأھله 
ماگ 


)١(‏ (ص۲۱۸۸. 
/٢( )۲(‏ ٤٤٦٥٦)۔‏ 
)٣۳(‏ (۱۳۷/۱)۔ 


۷۳ھ 

















۰ہ کتاب الحج ي۸) باب )۸١۳(‏ حدیث 


7ِ حا یں سن سا سا عو ض 
الْحَطٌاب وَعَلِيٗ بْنَ أبي الب 9 ۶ و" عَنْ رَجْلٍ ات 
تا رھ محرم م بالْعَجٌ؟ فُقالوا: 20+ یمضپّانِ ٰوَجُههِمًا کی 
رک وک ا شر سس 


۳ءء (مالك آنە بلغه) وقد عرفت في المقدمة الکلام علی بلاغات 
مالك (أن عمر بن الخطاب) ثاني الخلفاء الراشدین (وعلي بن أبي طالب) 
رابعھم (وأبا ھریرة) زاد ابن القاسم : وابن عباس؛ کما في (المحلی) (سئلوا) 
ببناء المجھول (عن زجل اأٌصاب) أي جامع (أمله وھو محرم) أي بالحج کما 
فی النسخ اطریف رکتا گر العع: ولس ئیَالضخ الوقایۃ لفظ 
(ہالحج) لکكنە مراد للسیاق؛ (فقالوا) أي الثلاثة: (ینفذان) بضم الفاء وبالڈال 
المعجمة؛ أي یمضیان (لوجھھما) أي لقصدھما (حتی یقضیا) أي یتما (حجھما) 
یریدون أن علیھما المضیٔ في الحج الفاسد حتی یتمّا علی حسب ما کان یتمّان 


الحج جیت 


اك ان رھت ': ومما یخصّ الحج الفاسد عند الجمھور دون سائر 
العبادات أنە یمضي فيه المفسد لە ولا یقطعه وعليه دم وش قوم فقالوا: 
کسائر العبادات؛ وعمدة الجمھور ظاھر قوله تعالیٰ : ٭إوَأَیْثوا لج وََلسرًَ ب0 
ڈالیمرہ کت ا- الہ لفات کسر قابسا سان سا سا حاناہت نا 
رات علیا الشداف ای 


وقال القاری فی اشرح النقایة4: أفسد حجّه بالإاجماعء ومضی في حجه 


لإاجماع الصحابة علی ذلكء انتھی. وتقدم في (جامع العمرة) ان ذلك مجمع 
عليه عند الِأَئمّة الأربعة خلافاً لداود الظاھري . 


)١(‏ لہدایة المجتھد؛ (۱/ ۳۷۰۱)۔ 
(۲) سورۃ البقرة: الاأیة ۱۹۲ 


ھ۷۷٤‎ 











٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۸۳) حدیث 
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قال الشعراني: افقوا علی أن المحرم إذا وطئ في الحج أو العمرة قبل 
التحلل الاول فسد نسکەء ووجب عليه المضي في فاسدہ والقضاء علی الفور 
واتفقوا علی أن عقد الإحرام لا یرتفع بالوطءء وقال داود: یرتفع؛ فإن قال 
قائل: فلأيی شيء لم یأمروا المحرم إذا فسد حجّه بالجماع أن ینشئ إحراماً 
انبا إذا کات الرقت متا کان رظی تی لیلا عزرتاة تالخراب قد اضق 
الإاجماع علی ذلك؛ ولا یجوز خرقه ولعل ذلك سببه التغلیظ عليه لا غیر 
ای 

وتقدم قریباً في کلام صاحب االھدایةا ما روي عن النبي لچ في ذلك 
قال الحافظ في (الدرایةا'': حدیث ١‏ آن النبي قَلَ سٹل عسّن واقع امرأتہ وھما 
محرمان)ء أبو داود في (المراسیل) من طریق یحیی بن أبي کثیر: أخبرنا یزید بن 
نعیم ان رجلاً من جذام جامع امرأتہ وھما محرمان فسال النبیٔ قُ فقال: 
(اقضیا نسککما وآأمدیا مدیاأ). 


عن عبد الرحمن بن حرملة عن ابن المسیّب أُن رجلا من جذام جامع امرأتہ 
وھما محرمانء فسأل الرجل رسول ال َء فقال لھما: (١‏ أَتمًا حجُْکما ثم 
ارجعاء وعليکما حجّة آخری؛ فإذا کنتما بالمکان الذي أصبتم فيه ما أصبتم 
فتفرقاء فلا یری واحد منکما صاحبهء ثم أَتمّا نسککما وأھدیا). 


وبسط ابن الھماء''' الکلام علی الحدیثین؛ وأجاب عمّا حکم البيھقي 
علی الخترت :الال بالانقطاع؛ ثم قال: وروی الدارقطني عن ابن عمر - 


.)۲۷۱/۱( علی ھامش (الھدایة) المطبوعة بالھند‎ )١( 
.)٥٥٤/٤( افتح القدیر)‎ (٢ 


۷۵ 





٠۔‏ کتاب الحج )٥۸(‏ باب )۸٤٢۳(‏ حدیث 


او وم ور یں موی کے و 
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یخرج مع الناس فیصنع ما یصنعونء فإذا أدرکە من قابل حجٌء وأآھدی؛ ووافقه 
علی ھذا ابن عباس وعبد الله بن عمرو بن العاص؛ وصحح البیھقي إسنادہ 
ع 

(ثم علیھما الحجّ من قابل) کذا في النسخ الھندیةء وفي المصری*'“: حج 
قابلء والمعنی واحدء أي یجب علیھما قضاء الحج في عام آتٍ قضاء عن ھذا 
الفاسد وھو إجماعء وتقدم الاختلاف في موضع الاإحرام للقضاء في إفساد 
العمرۃ. (والھدي) أي یجب عليه مع القضاء الھدي أیضاًء وتقدم الاختلاف في 
الهدي الواجب في إفساد العمرة في محله؛ أما مدي الحج فھي بدنة عند 
الشافعي وأحمدء وتفصیل عند الحنفیةء فقبل الوقوف شاةٌء وبعدہ بدنةء کما 
تقدم تفصیل ذلك کلّە قریباً من (المغني) وغیرہ من فروع الَأئمّةء ما خلا 
الہ 

وفي دالہدائم۷'': فساد الحجخ یتعلق به أحکام؛ منھا: وجوب الشاة 
عندناء وقال الشافعي: کرت سااتاہ- وا تا مر می او ضزاسن الا قا لق 
البدنة فی الحجٌ في موضعینء أحدھما: إذا طاف للزیارة جنباً ورجع إلی أھله 
ولم يُعِدُ والثانی: إذا جامع بعد الوقوف؛ وروینا عن جماعة من الصحابة أنھم 
قالوا: وعلیھما عدي؛ واسم الھدي وإن کان یقع علی الغنم والبقر والإبل: 
لکن الشاة أدنی؛ والأدنی متیئن فحمله علی الغنم أولی علی أنا روینا عن 
رسول اللہ قٍ أنە سٹل عن الھدي؛ فقال: ٴأدناہ شاة٢ء‏ انتھی. 

واختلفت نقلة المذاھب في بیان مسلك الإمام مالك؛ وعامّتھم حکوا عنه 
ؤجوب البَدنة لکن قال ابن رشد المالکی غي ٦البدایةا'":‏ اختلفوا في الھدي 
)١(‏ کذا فی (الاستذکارا (۲۸۸/۱۲). 
)۲( ہدائع الصٹائم؛ (٥/٤٤٦)۔‏ 
)٣(‏ اہدایة المجتھد) (۱/ ۳۷۲). 


ھ۷۷٦‎ 











حًست (۸4۴) حدیث 
َال: وَفَالَ عَلِی بی اي طالب: وَإنَا أَعَلّا بِالْعَحْ من عام قَابل: 


07 - ری ے کو ھ۔ 


الواجب في الجماع ما هو؟ فقال مالك وأبو حنیفة: هو شاةء وقال الشافعي: 


)٦۸(‏ باب 


ام و الا رص اقی 


وقال الباجي''' تحت آثر الباب: قولھم: الھدي یحتاج إلی صفةء قال 
مالك: هو بدنةء وبە قال الشافعي وقال أبو حنیفة : تجزئە شاةء والدلیل علی 
صحة ما ذھب إليه مالكء قال القاضي آبو الحسن: هو قول عمر وعليٌ وابن 
عباس؛ قال القاضي أبو الحسن: ھذا عندي یجب مع القدرة علی البدنةء فإن 
لم یجد فبقرةء فإن لم یجد فشاۃ؛ لأنه لا یخرج ھذا عن آصلهء قال: وھذا لنا 
منصوص عليه حتی إنه لو أخرج شاة مع القدرة علی البدنة أجزأء علی تکرّہ 
منەء فھذا من قول أبي الحسن یدل علی أن الکلام في الاستحباب؛ انتھی. 


(قال) مالك (وقال عليٰ بن أبي طالب) یعني وقع في أثر علي ۔ رضي الله 
عنه - زیادة وھي أنھما (إذا أھل2) أي أحرما (بالحج) للقضاء (من عام قابل) أي 
السنة الاَتیة (تفرّقا) وجوباً أو استحباباً قولان للعلماء کما سیأتي (حتی یقضیا 
حجّھما) أي یتمّاہ لثلا یتذاکرا ما وقع منھما أولاًء والشھوۃ قد تھیج بالتذکر؛ 
والمسألة خلافیة بین العلماء وتقدم شيء منھا فی کلام صاحب (الھدایة4. 


وقال الموفق''': فإذا قضیاء تفرقا من موضع الجماع حتی یقضیا حجّھماء 
روي ھذا عن عمر وابن عباس ۔ رضي اللہ عنھم - وروی سعید والآثرم 
بإسنادیھما عن عمر ۔ رضي ال عنە ۔ أنه سٹل عن رجل وقع بامرأتء وھما 
محرمانء فقال: ١‏ أَتِبًا حجکماء فإذا کان عام قابل فحجًا وأآھدیاء حتی إذا 
بلغتما المکان الذي أصبتماء فيه ما اأُصبتماء فتفرٴقا حتی تحلا١ء‏ ورویا عن ابن 


.)۲۱۸/۲( ا(المتقی)‎ )١( 
(المعغني) (ہ٥/ ۲۰۷)۔‎ (٢ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥۸(‏ باب )۸٢۴(‏ حدیث 
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وروي عن أحمد أُنھما یفترقان من حیث یحرمان حتی یحلاء رواہ مالك 
فی (الموطأ۷ عن علی؛ وروي عن ابن عباس؛ وھو قول مالك؛ لأن التفریق 
بینھما خوفاً من معاودة المحظورء وھو یوجد في جمیع إحرامھما. 

ووجه الأول أن ما قبل موضع الإفساد کان إحرامھما فيه صحیحاًء فلم 
یجب التفریق فيه کالذي لم یفسدء وإنما اختصّ التفریق بموضع الجماع؛ لأنه 
رہما یذکرہ برؤیة مکانەء فیدعوہ ذلك إلی ما فعلهء ومعنی التفرق أن لا یرکب 
معھا فی محملء ولا ینزل معھا في فسطاط ونحوہء قال أحمد: یفترقان في 
التزول وفي المحمل والفسطاطء ولکن یکون بقربھا۔ 

وھل یجب التفریق آو یستحب؟ فيه وجھانء أحدھما: لا یجب؛ وھو 
قول أبي حنیفة؛ لآنه لا یجب التفریق في قضاء رمضان إذا أفسداہء کذلك 
الج والثانی: یجب لآنه روي عمن سمینا من الصحابة الأمر بە ولم نعرف 
لھم مخالفاًء ولآن الاجٹماع في ذلك الموضع بٔذُگر الجماغء فیکون من 
دواعيهء والآول أولی؛ لآن حکمة التفریق الصیانة عما يُنَوَمُمْ من معاودة الوقاع 
عند تذکرہ برؤیة مکانەء وھذا وھم بعید لا یقتضی الإیجابء انتھی. 


وعليه اقتصر صاحب (الروض المربع)ء إذ قال: وسنْ تفرقھما في قضاء 
من موضع وط إلی أن بحلاء انتھی. وما حکی الموفق من مسلك الإمام 
الشافعي من الافتراق محل الجماعء ھکذا حکاہ عنه ابن رشد في ڈ(البدایةا'' 
وعامة الفقھاء الحنفیةء لکن قال ابن حجر في اشرح مناسك النووي): سَنْ٘ 
وقیل : وجب أن یفترقا من حین الإحرام إلی التحلل الثاني؛ ومکان الجماع 


)١(‏ انظر (ہدایة المجتھد) (۳۷۱/۱).۔ 








ا کتاب الحج (ر۸٦)‏ باب )۸٤۳(‏ حدیث 


می ےی یم دیو دو و د٤ع‏ لے ےم جع ےہ وم وی ےم وج ےم جو ے ہے جم رم مم یے وم مم ٤٤ع‏ مم دم ماد مھ 


آکبت والمراد بالافتراق اُن لا یخلو بھا بحیث یتمکن من وقاعھا أو مقدماتہ 
بل وأن لا ینظر إلیھا إن خشي آنە یؤدي إلی ذلك کما هو ظاھرء انتھی. 
وحکی العینی فی (الینایة) عن النووی : یستحبء وفی القدیم : یجب؛ 


وحکی عن السروجی وغیرہ التعقب علی صاحب (الھدایة) فی حکایة مذھب 
مالك بن مذھبه الافتراق عند الإحرامء وھو کذلك. 


کات قالق ای 0 عار وت سا سو امہ رتا کپ فرتا ٹل تا 
مضی من حین إحرامه بالقضاء لتحلّله برمي العقبة وطواف الزیارۃ والسعي إن 
تأآخرء قال الدسوقي: قوله: احین إحرامه بالقضاء) مفادہ ان عام الإفساد لا 
یجب عليه فيه مفارقة من أفسد معھا حالة إتمامه لذلك المفسد؛ وھو ظاهر 
الطراز وذکر ابن رشد: أن عام الفساد کعام القضاء في وجوب المفارقة 
انتھی ۔ 

وفی (المنتقی)': قال مالك في (العتبیة): یفترقان فی حج القضاء من 
یوم بحرمانء انتھی. ولا یفترقان عندنا الحنفیة کما تقدم عن (البدایةاء وحکی 
العینی فی (شرح البنایة) عن (المحیط) واالمبسوط) والأسبیجابی : سقعے 
الافتراق عند خوف المعاودةء وقال أیضا: ولو کان واجبا لوجب بە دم کسائر 
الواجبات في الحج؛ وأجاب عن استدلالھم بإاجماع الصحابة بأنه إنما یکون 
حجة إذا انقرض العصرہ ولم یوجد الخلاف؛ وقد روي عن الحسن وعطاء 
مثل قولناء وھما قد أُدرکا عصر الصحابة؛ فیکون خلافا معتبرا فلا ینعقد 
الإاجماع؛ انتھی. 


وحمل القاري فی (شرح النقایة) فولھم علی الا(استحباب:؛ وقال فی اشرح 


)١(‏ : (الشرح الکبیرا (۷۰/۲)۔ 
)٢(‏ (۳۴/۳)۔. 











٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (٤؛٤۸)‏ حدیث 


۵56 ۔ وحدثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ یَحْییٰ بن سُعیدِ؛ 
سا پ7 5-5 ان روہ ۰49 ہب شا 2 ہو ےس "ھ۶ ےک ۶7۶٤ی‏ 
ہنع سعید بن المسیب ُقول : ما بروں شی رجل رمع بامرَاتِهِ 0 پ2 


اللان 2۲ لا یچب الاقراق فی القضا 29ا جانا ال جاة تال کے 
حینئذ أن یفترقا عند الإحرام کا موضع المواقعةء وأمّا ما في (الجامع 
الصغیر4: لیست الفرقة بشیء أي أمر ضروري؛ وقال قاضیخان: لیس بواجب: 
انتھی . ۱ 

وقال الزیلعي علی (الکنز): ولنا أن الافتراق لیس بنسك في الأداء 
فکذا نيی القضاء لأن القضاء یحکي الآداءء ولان الجامع بینھما وھو النکاح 
قائم فلا معنی للافتراق قبل الإحرام لإباحة الوقاع ولا بعدہء لأنھما یتذاکران 
ما لحقھما من المشقة العظیمة بسبب للة یسیرة؛ فیزدادان ندما وتحرٗزا فلا 
معنی للافتراقء آلا تری أنە لا یؤمر أن یفارقھا فی الفراش حالة الحیض؛ ولا 
حالة الصوم مع توھم تذاکرھما ما کان بینھما حالة الطھر والفطرء والافتراق 
المنقول عن الصحابة محمول علی الندب والاستحباب لا علی الحتم 
والایجابء ونحن نقول بە إذا خیف ذلكء انتھی. 

وفي (المحلی''': أن الإمام أبا حنیفة ۔ رضي اللہ عنە ۔لم یقل 
بالمفارقةء وھو المروي عن الحسن ومجاھد وعطاء أنھما لا یفترقانء وما 
روي عن الصحابة من التفریق محمول علی الندب؛ء وروی آبو داود في 
(المراسیل) عن یزید بن نعیم أُن رجلاً جامع امرأته وھما محرمانء فقال الرجل 
للنبئ قلُ فقال: (اقضیا حجکماء وأھدیا عدیا)ء فلم یذکر التفریق في 
المرفوعء انتھی . 

٤ء-۔‏ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أنه سمع سعید بن 
المسیب) القرشي (یقول) لأصحابه (ما ترون فيی رجل وقع بامرأنہ) أي واقعھا 


.٦۱۱۸۲ص(‎ )١( 
.)۲٠۳٢ ۲۰۲ /٥( انظر (المحلی)‎ )٢( 


۸أ 




















- کتاب الحج_ (٦۸‏ باب )۸٤٤‏ حدیث 


وَهوَ ت 1 ھی کن سا ٹکٹ إِنَ تی وق 
بَأَمْرَأَيه ا محر فََعث إلٰی الس ون عَن يك فَقَال بغعض 


الاس : تال تم تی 7 قابل. ےم ات ےس ہی سشنمت 


سس فو جر). بالحج 7 0 ولحل و وت و ہو جوف 
بے انا و نا ٦ھ‏ "ھ۶" 
وصرف الامر إليه. 


(فقال سعید) بن المسیبء حکایة لما وقع من ھذہ الحادیة قبل ذلك : (إِن 
رجلا وقع بامرأته وھو محرم) بالحجٌ کما یدل عليه جواب سعید (فبعث) قاصداً 
ال :المثيتا: المَسرہ (متال غن (لك)ءالام عو 'علاتھا: 


(فقال بعض الناس) من علماء المدینة (یفرق) ببناء المجھول (بینھما) من 
وقت الجماع (إلی عام قابل)ء قال الباجي''': قول بعض الناس یفرق بیٹھما 
إلی عام قابلء حکاہ سعید بن المسیب علی سبیل الاإنکار لەء ولذلك بَيّنَ أن 
افتراقھما إنما یکون من حیث یحرمان بالحجء ولا فائدة في ان يٰمَرَّقَ بینھما قبل 
ان یجلا من الحجة التی أفسداء لأن وطأھما في مذا العام لا یفسد علیھما 
حجّاء ولا یوجب علیھما هدیأء ولا فائدة في أن یُفَرَقَ بینھما بعد الإحلال 
منەء وقبل الإحرام بحج القضاء؛ لآنھما إنما یکونان حلالینء فلا معنی للتفریق 


هدیأً مبنیٌ علی مذھب المالکیةء قال الدردیر””: واتّحد الھدي وإن تکرر وطؤہ 
لامرأة أُو اتا بخلاف جزاء صید وفدیة؛ فیتعدد بتعدذد موجبھا الا فی مسائل: 


.)٤/٤( المتقی)‎ ( )١( 
۔)٦۹/۲( ڈالشرح الکبیر؛‎ )۲( 

















قال الدسوقي: قولەه: اتحد أي هدي الفساد وإن تکزّر موجب الفساد کوطئه 
لامرأة مراراً متعددة أو لنساءء لأن الحکم للوطء الأولء انتھی. وھکذا بخلاف 
الجمھورہ فإنھم یوجبون بتعدد الوطء تکرار الجزاء مع اختلافھم في تفصیله. 

بالق اتوقی 2۴۷ رت چمت اللشان کل ىا یسم اقم الوط نات 
وقتل الصید والطیب واللباس ونحوہ؛ وعليه الفدیة في الجنایة علی اللإحرام 
الفاسدء کالفدیة في الجنایة علی الإحرام الصحیح؛ انتھی. 

وقال أیضاً: إذا تکرْر الجماع فإن كَفُرَ عن الأول فعليه للثاني کفارة ثانیة 
کالأول وإن لم یکن گَمُر الأول فکفارةۃ واحدة؛ وعنه ان لکل وطء کفارۃ لأنه 
سبب للکفارة: فأوجبھا کالأولء والمذھب الأاول؛ انتھی. 

وقال البجیرمي''': وإذا تکرٗر الجماع وجب فیما عدا الأول في کل 
جماع شاةء انتھی. وھکذا في عامة فروع الشافعیةء وفي (شرح اللباب۷"': 
فیفعل جمیع ما یفعله في الحج الصحیح؛ ویجتنب ما یجتنب فيه من 
المحظورات جمیعاء وإن ارتکب محظورا کالجماع ثانیا وسائر الجنایات فعليه 
ما علی الصحیحء انتھی . 

وفی (البحر) تحت قول الکنز: وبعد الوقوف بدنة: اَطلقه فشمل ما إذا 
جامع مرة آؤ نی ا را لق اه الکسلس ‏ ا3ا الا اصال کقتھغاللارؤں ‏ اہ 
للثانی فی قولھماء وقال محمد: إِن ذبح للاول فللثاني شاۃة وإلا لاء انتھی . 
وسیأتي البسط في آخر الباب . 


(فقال سعید بن المسیب) رداً علی ما حُکِي عن بعض الناس (لینفذا) 
)١(‏ هالمغني؛ .)۲٠٦/٥(‏ 


۔)٥٥٤/۲( ؛شرم الاقناع)‎ )٢( 
.)۱۸۳ (ص۱۸۲ء‎ )۳( 


٦۸/۸۲ 











۰ ‌۔ ت کتاب الحج ي۸٦(‏ باب_ ۸٤٤‏ حدیثٹث 


7 فَليْيمًَا ھا الّذِی اہن جت رع رحعا فَاِن 
2000 ہت فَعَلَيْهِمَ . ہک ہے ےت مہ 


بضم الفاء أي لیمضیا 2007 باللام في أوله في 7 المحضریة؛ 
وبالموحدة في الھندیة أَيٍ لقصدھما (فلیتما حجھما الذي آفسداہ) لوجوب 
إتمامه (فإذا فرغا) من الإتمام (رجعا) قال الباجي: یحتمل أن یرید بذلك 
الاباحةء ومعنی ذلك أنه یجوز لھما أن یرجعا إلی منازلھماء ویحتمل أن یرید 
بذلك الوجوبء ومعنی ذلك ان یرجعا إلی موضع یجب علیھما فيه الإحرام 
انتھی . 

قلت: وھذا مبنیٌ علی تعیین موضع الإحرام في القضاء؛ فمن قال: 
بتعیٔن الإحرام من موضع إحرام الأداء لاہڈ ان یحمل الرجوع علی الوجوب؛ 
لیمکن الإحرام من ذلك الموضع؛ وتقدم المذاھب في ذلك في ا(جامع 
العمرۃ. 

(فإن أدرکھما حج قابل) أي عاشا إلی زمان الحج من السنة الاَتیة 
(فعلیھما الحج) قال الباجي : یرید ۔ والل أعلم ۔ أنھما یستآنفان الإحرام ولا 
یجوز لھما البقاء علی الإحرام الأول بخلاف من فاته الحج؛ فإنْ لە أن یبقی 
علی إحرامه الأول؛ ویتمٌ حجه عليهء لأنە إحرام صحیحء والذي أفسد حجّه لا 
یجوز لە ان یتمٌ قضاء عليه لنه إحرام فاسدء انتھی . 


قال الموفق''٭: إن اختار من فاته الحج البقاء علی إحرامہ لیحجّ من قابل 
فله ذلك وروي ذلك عن مالك؛ ویحتمل أنه لیس لە ذلكء وھو قول الشافعي 
وأصحاب الرأي وابن المنذر وروایة عن مالك وقول الصحابةء انتھی. ھذا في 
الفوات؛ وَأمَّا في الإفساد فقد جزم الموفق أنه یفسد الإحرام بالوطءء ویجب 
عليه ان یحرم من الحل؛ لان الإحرام ینبغي ان یجمع فیە بین الحل والحرم 
انٹھی : 


02“00'۰ (المغنی؛‎ (١() 


٦۸۹۹۳ 














٠۔‏ کتاب الحج (۸). باب )۸٤٤(‏ حدیث 
وَالهَدیٌء وَيْھهلانِ مِنْ حَیْث أَمَلا بِحَجْھمَا الذِي أَفَسَداه: وَیَتَفَرَفَانِ 
تی يََفیا حَمّھُمَا. 

200ا اح اق کسام 6ر وو 


(والھهدي) قال لیا ۷ بقْكضن أن الھدي لا یکون إِلا في العام 
المقبلء وکذلك فی (العتبیة) و(الموازیة) عن مالك من روایة اُشھبء فإن عجّّله 


قبل القضاء فلقد قال عبد الملك بن الماجشون: إنه یجزئەء وإن کان اأحبّ إلیٹا_ 


ان یکون مع حجة القضاءء وبحتمل علی قول أصبغ في هدي الفوات ان لا 
یجزئەء انتھی . 

وقال و۲ وجب تجو علق فيی زمن القضاء؛ ولا یقدمه زمن 
الفساد. وإن کان وجوبە للفسادء وأجزأ هدي الفساد إِن عجّل زمن الفاسد قبل 
قضائهء انتھی . 

وقال النووي في (مناسکها: ما وجب لارتکاب محظور أو ترك مأمور لا 
یختص ہزمانء بل یجوز في یوم النحر وغیرہ ثم ما سوی دم الفوات یراق في 
النسك الذي هو فيهء وأمّا دم الفوات؛ فیجب تأخیرہ إلی سنة القضاءء انتھی. 

وفيی فروع الحنفیة : أن دماء الجنایات لا پختص ہزمانء لآنھا لما وجبت 
000" التعجیل بھا أولی لارتفاع النقصان بە من غیر تأخیرء کذا 

فی 3(الھدایةا وغیرھا (وٹھلان) أي یحرمان فی القضاء (من حیث أھلا) أي من 
ارت الذی أحرما أولاً فی الأداء (بحجُھما الذي أفسداہ) والمسألة خلافیة 
تقذمت فی ١جامع‏ العمرة)ء ولابن أبي شیبة عن عطاء عن ابن عباس یحرمان 
من المکان الذي أحدثا فيهء کذا في (المحلی)ء (ویتفرقان) في القضاء (حتی 
یقضیا) أي یتما (حجھما) کما تقدم قریباً مبسوطاً. 

(قال مالك: ویھدیان) أي الرجل والمرأة (جمیعاً) أي کلاھما (بدنة بدنة) 


.)٤/٣( ) (المنتقھ‎ )١( 
.)٦۹/۲( الشرح الکبیر)‎  )٢( 


کر 

















سے اود و وت او روا وو گوتوا چو و ویو او و وو و پور و روا وہ و کو وا ا سی بل و کو و جوا و ور کو و و وھ و و او ہت ھا مو و و و اہ٭ 


بالتکرار لافادة ان علی کل واحد منھما بدنة علی حدةء وھذا عند الإمام مالك 
- رضي الله عنه ۔ إذا طاوعتهء ففی (المدونة): إن آصاب النساء مرةۃ بعد مرة 
و اه اعت ھاتک زور غددا ضس شا فلیس عليه في جماعه إیاھن إلا کفارۃ 
واحدةء دم واحد وإن هو أکرھھن فعليه الکفارة لھنْ عن کل واحدة منھنْ 
کفارة کفارةء وعن نفسه في جماعه إبیاھنء کلھن کفارةۃ واحدةء وإن کان لم 
یکرھھن؛ ولکنھن طاوعنه فعلیھن علی کل واحدۃة الکفارةء وعليه هو کفارةۃ 
واحدة فی جمیع جماعه إیاھن: انتھی. 


وقال انا ۲۰ لا یخلو أن تکون هي زوجته أو أمتهء فإن کانت زوجة 
فلا یخلو إن طاوعته أو أکرھھاء فإن طاوعته فعلی کل واحد منھما أن یقضي 
الحج ویھدي؛ لان حالھا في ذلك کحاله: وإن اأکرھھا فعليه ان یحجھا من 
ماله ویھدي عنھا؛ لأن ما یلزمھا من النفقة والھدي مما أتلفه علیھاء فوجب 
لے حا عتا و اتا اف لے سی فإنھا من أحکام الابدان اتی 
تختصّ بھاء وتلزمھاء فلا يتحمّله عٹھاء وإن کانت أمة لە فعليه أن یحجھا 
ویھدي عنھا سواء أکرھھا آم لاء لن مالك لھا لا تستطیع الامتناع منەء وھو 
یملك تصرفھا بخلاف الزوجةء فإنه لا یملك تصرفھاء انتھی. 

والمسألة خلافیةء قال الخرقي''': إن وطئ المحرم في الفرجء فأنزل أو 
لم ینزل فقد فسد حجھماء وعليه بدنة إِن کان استکرھھاء وإن کانت طاوعته 
فعلی کل واحد منھما بدنة. 


قال الموفق: إذا کانت المرأأۃ مکرھة علی الجماع فلا مدي علیھا ولا 
علی الرجل أُن یھدي عنھاء نصّ عليه أحمد لآنه جماع یوجب الکفارۃ؛ فلم 


۔)۲٢/۳(‎ ٢ ا( المتقی‎ )١( 
۔)٦٦٦١‎ /٥( د المغنی)‎ )۲( 


٘۸"“۸۰٥ 











٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب )۸٤(‏ حدیث 


مم مم وم موم حم مم وم و مم و وم مم وم وم و مو میم وہ مفےے صىعمی یووم و یمج ویہیےےەےءمءءم مه 


تجب بە حال الأکراہ أکثرّ من کفارۃ واحدة کما في الصیامء وھذا قول إسحاق 


وأبي ثور وابن المنمر . 


وعن أحمد روایة أآخری أن عليه أن یھدي عنھهاء وھو قول عطاء ومالك؛ 
لأن إفساد الحج وجد منهہ فی حقھماء فکان عليه لإفسادہ حمُھا هدیٌء وعنه ما 
یدن علی أُن الھدي علیھاء لآأن فساد الحج ثبت بالنسبة إلیھاء فکان الھدي 
علیھاء کما لو طاوعت؛ ویحتمل أنە أراد أن الھدي علیھا یتحمله الزوج عنھاء 
فلا یکون روایة ثالثة . 


فأَمًا حال المطاوعة؛ فعلی کل واحد منھما بدنةء ھذا قول ابن عباس 
وسعید بن المسیب والنخعي والضحاك ومالك والحکم وحمادہ لآن ابن عباس 
قال: أھد ناقذء ولٹْھُدِ ناقةء ولأنھا أحد المتجامعین من غیر إکراہ؛ فلزمتھا 
بدنة کالرجلء وعن أحمد أنه قال: آُرجو أن یجزئھما هدي واحدء روي ذلك 
عن عطاء؛ وھو مذھب الشافعي؛ لأنه جماع واحدء فلم یوجب أکثر من بدنة 
کحالة الإکراہء والنائمة کالمکرھة في ھذاء وأمّا فساد الحجء فلا فرق فیه بین 
حال الإکراہ والمطاوعة لا نعلم فیه خلافاء انتھی. 

قلت: لکن تقدم في أول الباب في کلام النووي: ان الأصح عندھم عدم 
الفساد في الإکراہء وتقدم أیضاً عن (الروض المربع۷'': أن المرأۃ إِن طاوعتہ 
لزمھا البدنة في الحج والشاة في العمرةء والمکرھة لا فدیة علیھاء انتھی. فھو 
المرجح من روایات الإمام أحمدء وبهہ جزم الخرقي. 

ولا فرق عند الحنفیة فيی جماع المطاوعة والمکرمة في إفساد الحح أو 
وجوب الجزاء قال في ٦الھدایةا''':‏ ومن جامع ناسیاً کان کمن جامع 


)١(‏ (۸۸/۱]).۔ 
(۲) (۱/ ۲۷۲) ط الھند. 


ہ۲٦‎ 




















٦٠۔‏ کتاب الحج )۸( باب )۸٤٤(‏ حدیث 


فَالَ مَالِكٌ فی رَجُْل وَقَعَ بأَئْرَأَبه فی الْحَمٌ مَا بَْنَهُ وَبَیْنَ أَن 
یدفع مِن عرفة وَيْرمِي ا لخمی 6 إِنه بَجب عَليّه الھُدی وخج قابل . 
متعمّداء وقال الشافعی ۔ رحمه الله -: جماع الناسي غیر مفسد للحجء وکذا 
الخلاف في جماع النائمة والمکرهةء هو یقول: الحظر ینعدم بھذہ العوارض 
فلم یقع الفعل جنایةء ولنا أُن الفساد باعتبار معنی الارتفاق في الإحرام ارتفاقاً 
مخصوصاًء وھذا لا ینعدم بھذہ العوارض. 


وفی اشرح الا 0 لا فرق في المجامع بالنسبة إلی ھذا الحکم 
وإن کان یتفاوت بالإئم وعدمه بین العامد والناسي والطائع والمکرہ والحج 
والعمرة والرجل والمرأةۃء انتھی. وقد عرفت فیما سبق أن الواجب عند الحنفیة 
فی صورة الاإفساد شاۃء وفیما بعد الوقوف الذي لا فساد فيه بدنة. 


(قال مالكء في رجل وقع بامر أتہ) أي جامعھا (في الحج تا اه تین آن 
یدفع من عرفة و) ہین أن (یرمی الجمرۃة) وأنت خبیر بأنه إذا کان الجماع قبل 
الدافع من عرفةء فیکون قبل الرمي بالأولیء لکنە ذکر الرمي أأیضاً استطراداء 
لأن التفریق عندھم فی الفساد وعدمه باعتبار التحلّل الأول؛ وعند الحنفیة 
باعتبار الوقوف بعرفة. (إنه یجب عليه) إتمام هذا الذی آفسدہء ویجب (الھدي) 
أیضاً (وحح قابل) قضاءَ لما أفسدہ. 

قال الباجي'': المصیب لآھله لا یخلو أن یکون أصابھا قبل الوقوف 
بعرفة أو بعد ذلكء فإن کان أصابھا قبل الوقوف بعرفةء فلا خلاف في فساد 
حجھماء وأنه یجب علیھما الھدي؛ وحجّ قابلء وقوله: فیما بینە وبین أن یدفع 
من عرفة نصّل علی ما کان قبل وقوفه بعرفةء ونصّ بعد ذلك علی ما کان بعد 
رمي الجمرةۃ ولم ینص علی من وطئ بعد الوقوف وقبل الرمي؛ وقد روی 


0 رھ 


.)٤٤( ) (المتقے‎ )٢( 











٠۔‏ کتاب الحج )٥۸(‏ باب )۸٤٤١(‏ حدیث 


فَالَ: فَإِنْ كَانتْ 0 اف کر راغ ان يک 
وَيفَلِيَ تم عَلَيْه حج قابل. 


القاضي أبو محمد عنه في ذلك روایتین؛ إحداھماء وهي المشھورۃ: أنە قد 
اأفسد حججه وبھا قال الشافعيء والثانیة: أنه لا یفسد حجّەء وبھا قال أبو 
حنیفةء ھذا إذا کان وطؤہ یوم النحر قبل غروب الشمس٠‏ فإن کان بعد غروب 
الشمس من یوم النحرء فقد روی أُصحابنا عن مالك فیمن وطئ الغد من یوم 
النحر قبل ان یرمي؛ وبٔفیضء لم یفسد حجّه؛ ولیس بمنزلة من وطئ یوم 
النحرء وعليه عمرةء وھدي لوطئه؛ وھدي آخر لما آخحر من رمي جمرة العقبة؛ 
ووجهە ذلك ان التحلل قد حصل بانقضاء وقت الرميی وخروجہہ انتھی. 

(قال: فإن کانت إصابته) مصدر مضاف إلی فاعله (أهله) بالنصب مفعول 
المصدر (بعد رمي الجمرۃ) قال الباجي: الوطء بعد الرمي لا یخلو أن یکون 
ول الاافہ او مہہ ان کا بل مات فاتیعلى آھیکرت یرہ لک 
او بعد فإن کان یوم النحرء فقد اختلف فیه قول مالك: دورد 6ھ نہ لا 
یفسد حجّەء قال القاضي أبو الحسن: وھو الصحیح 

270+ یفسد قبل الافاضة؛ وبە قال ابو حنیفة والشافعي:: وإِن 
وطئ بعد الإفاضة وقبل الرميء فلا یخلو ان یکون ذلك یوم النحرء أوبعدہء فإن 
کان یوم النحر فقد اختلف أصحابنا فیەء فقال ابن القاسم وار بن کنانة وأصبغ : لا 
یفسد ولیس عليه إلا الھدي؛ء وقال اشھب وابن وھب: یفسد حجّهء فإن کان 
وطؤہ بعد یوم النحر فقد روی ایں حبیب عن أصبغ: لا شيء عليه انتھی . 


قلت: ما حکیٰ من مذھب أبي حنیفة والشافعي لیس بصحیح؛ نعم قال 

بە بعض السلف؛ کما تقدم في أول الباب من (المغني) والفروع. وغُلم من 

ھذا کلە ان مسألة الباب هي وطء من أصابھا یوم النحر بعد الرمي قبل طواف 

الإفاضة. (فإنما عليه أن بعتمر) أي بُخرم بالعمرة من الحلء وبأتي بأفعالھا 

(ویھهدي) لجنایته علی طواف الافاضة (ولیس عليه حجّ قابل) لأن حجّه الأول 
۸ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٥۸(‏ باب )۸٤٤(‏ حدیث 


ا کو وہ و لس اجک وا و و سو و و و ا او و ا و کو و نو رو وو جو جو و و او و چو جو کور وچ سو وم و ا ا یں کے 


لم یفسد لوقوع الوطء بعد التحلَّل الأولء وھذا علی المشھور من مذھب الامام 
الاب و صححه ابو الحسن کما تقدم ڈیا 


قال الباجيی'': فإذا قلنا: لا یفسد حجّه فإنه یلزمه عمرة وهديء وقال 
ابو حنیفة والشافعي : لا یجب عليه عمرة؛ والدلیل علی صحة ما نقوله ان عليه 
أن یأتی بطواف الاإفاضة في لُمُكُ لم یدخل عليه نقص الوطءء وذلك لا یکون 
إلا بالعمرة لأن الطواف لا یکون فی الإحرام إلا بحجّ أو عمرة؛ وقد قلنا: 
إنه لا حج عليه فلزمته العمرۃ؛ انتھی. 


قلت: ما قال مالك هو المنصوص عن الإمام أحمدء کما تقدم في أول 
الباب في آخر کلام الموفق؛ إذ قال: والمنصوص عن احمد ومن وافقه من 
الأئمّة أنه یعتمرء فیحتمل أنھم أرادوا هذاء أي الطواف فقط أو السعي أیضاء 
وسمّوہ عمرةٌء لأن ھذا هو أفعال العمرۃء ویحتمل أنھم أُرادوا عمرة حقیقیة؛ 
فیلزمه سعي؛ وتقصیر والاول آصحء انتھی. 


قلت : ویؤیّد الأول أن صاحب (الروض المربع) لم یذکر فیه العمرةء بل 
قال: یحرم من الحل؛ لطواف الفروض٠‏ أي لیطوف طواف الزیارة محرما 
انتھی . وظاھر فروع المالکیة أنھم قالوا بالعمرة بتمامھا کما یظھر من کلام 
الباجيی المذکور قریباًء وفي (الدردیرا'': أفسد الجماع الحج والعمرةۃ إِنْ وقع 
قبل الوقوف مطلقاًء أو وقع بعدہ بشرطینء إن وقع قبل إفاضة ورمي عقبة یوم 
النحر أو قبله؛ وإلا بأن وقع قبلھما بعد یوم النحرء آو بعد اأحدھما في یوم 
النحرء فھديٌ واجبء ولا فساد في الصور الثلاثء وعمرةء اي حیث قلنا: 
(١)‏ انظر لال نل قار 67۹1/11 
)٢(‏ االمتقی) .)٤/٥٥(‏ 
(۳) (الشرح الکبیر) (۲/ .)٥۸‏ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥۸(‏ باب )٤(‏ حدیث 
فان ماف والق مت اھے ×آو اقتت ھی سس عم 

:. سش ےہ ہے ےی ٥ ٤‏ رت دی ٥‏ 7۰ 2 7 

ذِكَ الْهَدْيْ في الحَجْ أو الْعْمْرَء الْيْقَاء الْجِتَائیْننء وَإِنْ لم یکن 


دافق ۔ 


۰ت 


لا فسادء فھدي؛ ویجب مع الھدي عمرۃ يأتي بھا بعد أیام منی؛ قال 
الدسوقي: قوله: حیث قلنا: لا فساد أي إذا حصل الجماع قبل الإفاضة 
ورمي جمرة العقبة بعد النحر أو بعد أحدھماء وقبل الآخر یوم النحر یجب مع 
الھدی عمرة جابرة لما فعلهء وھذہ العمرۃة لا تکفي عن العمرۃ التيی هي سنة 
فيی العمرةء فھو حینثذ یأتي بعمرتین؛ انتھی. 


(قال مالك) في تفصیل ما یفسد الحج والعمرة من الجماع ودواعيه (الذي 
یفسد الحخ أو العمرة) من الجماع (حتی یجب) عليه (في ذلك الھدي في الحج 
و العمرة) ھکذا في آکثر النسخ المصریة والھندیةء قال الباجي'''ٗ: في الحج 
و العمرة یحتمل معنیین أحدھما: أن الإفساد وجد في اأحدھماء فیجب بذلك 
الھدي والقضاءء فاجتزاً بذکر الإفساد عن ذکر القضاء والثاني: أنە یرید یجب 
عليه بذلك الھدي في الحجّ أو العمرة الذي هو القضاء عمًّا آفسدہ منھما؛ 
انتھی . 

قلت: وھذا التوجیه یختص بمسك الإمام مالك؛ إذ یجب عندہ الھدي 
في القضاء کما تقدم قریباء وفي بعض النسخ المصریة محله (مع الحج أو 
العمرةۃ) (بلفظ مع بدل افی) وھو لا یحتاج إلٰی توجیه . 

(التقاء الختانین) أي ختان الرجل وخفاض المرأة ثُنّي تغلیباء قال 
صاحب االمحلی): الموصول مع الصلة مبتدأء أو التقاء الختانین خبرہ (وإن لم 
یکن ماء دافق) یعني أُن التقاء الختانین وھو یلزم الإیلاج کما تقدم في أبواب 
الغسل یفسد الحج وإن لم یتحفّق الإنزالء لان کل حکم یتعلق بالوطءء فإنه 


.)٢/٥۳( ا المتقی)‎ )١( 
۹۰ 

















٠۔‏ کتاپ الحچ _ )٥۸(‏ باب _ )۸٤٤(_‏ حدیث 


.شی 


قال : وَیَ وجب ذُلِكَ اھت اہ الْدَافت 3 إذَا کان ان مَباشرة 


ا اکا ہم من إفساد الالسو ووجحوب 0-۰ والحد والمھں 
وھکر ولا سی پوت ید لا سوہ 


(قال) مالك : (ویوجب ذلك) أي الھدي مع إفساد الحج أو العمرة (أیضاً 
الماء الدافق) بدون الجماع (إذا کان) خروجه (من مباشرة) للجسد؛ وفی حکمه 
ایضاً الڑنزال بإدامة النظر؛ وإدامة الفکر عند المالکیةء کما جزم بەه الزرقانيی؛ 
وتقدم التصریح بە في کلام الدردیرء وسیأتي التصریح بذلك عن (المدونة١‏ في 
القول الاّتي ۔ 


وقال الخرقي''': إِن وطئ دون الفرج؛ فلم ینزلء فعليه دمء وإن آنزل 
فعليه بدنةء وقد فسد حجّه؛ قال الموفق: آما إذا لم ینزلء فإن حجه لا یفسد 
بذلك؛ لا نعلم أحداً قال: بفساد حجّہ؛ لأنھا مباشرة دون الفرج؛ عرِیَثْ عن 
الإنزالء فلم یفسد بھا الحجء وقال الحسن فیمن ضرب بیدہ علی فرج جاریتە: 
عليه بدنةء وعن سعید بن جبیر: إذا نال منھا ما دون الجماعء ذبح بقرة ولناء 
انھا ملامسة من غیر إنزالء فأشبھت لمس غیر الفرجء فأما إن أنزل؛ فعليه 
لہ مال غال الس وکمد و:جچسی واقرری> زا کرں: وتال 
الثوری''' وأصحاب الرأي وابن المنذر: عليه شاۃء لأنھا مباشرة دون الفرج؛ 
نات نا تو لووزل, 


ولناء نہ جماع اوت الغسل: ٠‏ فأوجب بدنةف کالوطء ۂ فی الفرج؛ وفيی 
فساد حجه بذلك روایتان: إحداهھما: یفسد وھو اختیار الخرقی وأبی بکر؛ 


)00 دالمخنی؛ (٥/۹٦۱)۔‏ 
1۸ کذا في الأصلء وهو تحریف؛ والصواب ‏ (الشافعي؟ کما في (المعني) .)۱٦۹ /٥(‏ 


٦۹۱ 











٠۔‏ کتاب الحج (۱۸) باب )۸٤٤(‏ حدیث 


2 75 ای اک ط 9 سر سم و ےووہ ہہ رت کے ےہ صن ھی 
فاما رَجُل دکر شیئاٹظ حتی خرج منە ماء دافقء فلا اری عليه شیئا. 


وھو قول عطاءء والقاسم بن محمد والحسنء ومالك؛ وإسحاق؛ لأنھا عبادة 
یفسدھا الوطء. فأفسدما الإنزال عن مباشرةء کالصیامء والثانیة: لا یفسد 
الحجء وھو قول الشافعي وأصحاب الرأي؛ وابن المنذر وھي الصحیحة إن 
شاء اللہ ؛ لانه استمتاع لا یجب بنوعه الحدء فلم یفسد الحجّ کما لو لم ینزل: 
ولآنہ لا نضّ فيه؛ ولا إجماع؛ ولا هو فی معنی المنصوص عليهء انتھی. 


قلت : ورَجٌح ھذہ الروایة و الفرج في (الشرح الکبیر) علی متن 
(المقنع)ء وعليه اقتصر صاحب (الروض المربع) کما تقدم في أُوّل الباب 
(مناسك النووي)ء وکذا عند الحنفیة کما تقدم عن (شرح اللباب)ء من أنە لا 
یفسد شيء من الدواعي؛ نعم یفسدہ الاستمناء عند المالکیة کما تقدم قریباء 
وَأمًَا الھدی فتجب البدنة فی الانزال والشاةۃ بدونه عند اللإمام اآحمد وتجب 
الشاۃ عند الحنفیة والشافعیة سواء أنزل أو لم ینزلء وعند المالکیة هو فی حکم 
الجماع في الھدي أیضا. 
(فأما رجل ذکر شیناً) بدون الاستدامة علی ما هو المشھور عند المالکیة. 
وعليه حمله الزرقانیء لکن قال الباجی: ظاھرہ الاستدامة کما سیأتی من کلامہ 
(حتی خرج منە ماء دافق) أي وقع الاإنزال بالتذکر (فلا ری عليه شیٹاً) أي فساداً 
3 ۱ : ہا )١(‏ 
ولکن یستحب لہ الھديی عند الا بھری؛ ورجج عیرہ الوجوب؛ قاله الزرقانی“' 8 
قلت: لکن قوله: لا أری عليه شیئاء ظاھرہ ینفی الھدي مطلقاًء قال 
الباجي”': قوله: أما رجل ذکر شیئاً حتی خرجء ظاھرہ استدامة التذگر 
وتردیدہ علی قلبہ حتی ینزلء لأنە آتی بلفظ الغایةء فقال: إنە إن ذکر شیٹتاً حتی 


.)۳۳۱/۲( اشرح الزرقاني)‎ (١) 
۔)٦/٣( االمتقی)‎ )٢( 
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آنزل وذلك لا یستعمل إلاً فیما یستدام ویکرں وقد قال: إنه ل١‏ شیء عليهء 
وحکی القاضي او الحسن عن مالك رت کر القذگر یھ ان روایتینء 
فالذي روی آبو القاسم عن مالك في (العتبیة) و(الموازیة4: أنه قد آفسد الحج 
وروی عنە اشھب: لیس عليه إلا الھدي وقد روی ابن القاسم عن مالك في 
الموازیة) و(العتبیة٢):‏ من مز شیثاً فأآنزل فلا یفسد حجّه؛ قال أحمد بن 
میسرة : ویھدی: ومعنی ذلك نہ جری علی قلبه ذکراً من غیر قصد انتھی . 


فکُلِمَ منه ان ظاھر السیاق؛ وإن کان یومئ إلی الاستدامةء لکكنه محمول 
علی غیر الاستدامةء فإن الاإنزال بالاستدامة فی حکم الجماع عند المالکیة 
کما تقدم في القول السابق؛ وأوّل الباب؛ وھو المنصوص عن الإمامء ففي 
(المدونة) فیمن تذگر فأدام ذلك في نفسه تلذَذاً منه بذلك وھو محرم حتی أنزل: 
قال مالك: قد آفسد حجّهء وعليه الحج قابلا ۔ 


وأما الإنزال بمجرد التذکر بدون الاستدامة فظاھر (الموطأً) لا شیء 
عليهء لکن أھل الفروع صرٌحوا بالھدي استحاباً أو وجوباء کما تقد وبالٹانی 
جزم الدردیرء إِذ قال: إن خرج بمجرد فکر أو نظر لم یفسد؛ وعليه مدي 
وجوباء انتھی. ولم یذکر فیە خلافاً هو ولا الدسوقيی؛ ولا فساد بالنظر والفکر 
عند غیر مالك من الأئِمّة 


ولو أدام ولو آنزلء قال الخرقي: فإن نظرء فصرف بصرہ فأمنی فعليه 
دم وإن کرّر النظر حتی أمنی فعليه بدنة. قال الموفق''': وجملة ذلك أن 
الحج لا یفسد بتکرار النظر أنزل آو لم ینزلء روي ذلك عن ابن عباسء وھو 
قول أبي حنیفة والشافعي؛ وروي عن الحسن وعطاء ومالك فیمن ردد النظر 
حتی أآمنی عليه حج قابل؛ لأنە أنزل بفعل محظور آشبه الاإنزال بالمباشرةۃ. 


.)۱۷۱/٥( (المغني)‎ (١) 











٠۔‏ کتاب الحج ي۸٦)‏ باب (؛٤۸)‏ حدیث 


وَلُؤ اك رَجْلاً قَبّلَ امْرَأَتَه وَلَمْ بَگُنْ مِن ذٰلِكَ مَاء دَافِی لَمْ 
گن عَلَي في الْقبلَِ إِلا الَهَدٰی. 


ولنا: أنە إنزال من غیر مباشرةء فأشبه الانزال بالفکر والاحتلام ثم إن 
المباشرۃ أبلغ في اللذٰة وآکد في استدعاء الشھوۃ فلا یصح القیاس عليهء فأما 
إِن نظر ولم یکزرء فأمنی؛ فعليه شاةء وإن کزرہ فأنزلء ففيه روایتانء إحداھما 
عليه بدنةف روي ذلك عن ابن عباس؛ والثانیة : عليه شا وھو قول سعید بن 
جبیر وإسحاق؛ وروایة ثانیة عن ابن عباس؛ وقال أبو ثور: لا شيء عليه؛ 

قلت: وھو کذلك عندھما کما تقدم أول الباب عن (مناسك النووي) 
واشرح اللباب) للقاري . 
التفعیل (امرأته ولم یکن من ذلك) أي من آجل التقبیل (ماء دافق) اي لم یقع 
الإنرالء وقید بذلك؛ لآن القبلة مع الانزال مفسدة عندہء ففي (المدونة): قال 
مالك: إن هو لمس أو قبّل أو باشرء فأنزل فعليه الحج قابلاً وقد أفسد 
حجہ انتھی . 

(لم یکن عليه في القبلۃ) بدون الانزال (إلا الھدي) قال الباجی٭': لآن 
القبلة ممنوعة لحرمة الإحرام فإذا لم تُفْضِ إلی الاإنزال لم یجب بھا إلا 
الھدي؛ وإنما وجب الھدي لأنە أدخل علی تُسُکە نقصاً بما أتاہ من الاستمتاع: 
بالاستمتاع؛ فکان بدنة کھدي الاستمتاع ؛ انتھی۔ 


وقال الدردیر: فُبْلقه فیھا الهدي؛ إن کانت بفمء وإلا فکالملامسة لا 


سی فا ا لا اتی ای وت ا تالق الس رفآ لتاق یتر 


۔)٦/٣( ا( المتقی)‎ )١( 


.)٦۸/۲( حاشیة الدسوقی)‎ 4 )٢( 


ھ٤‎ 




















کتاب ج_ )٦۸(‏ باب ٤ی٤ی۸)‏ حدیث 


إنزال أو مذيء وھذا إذا کانت علی الفمء وکانت لغیر وداع أو رحمة فإن 
کان علی غیر الفم فلا شيء فیھا إلا إذا آمذی أو کثرتء وکذا إن کانت لوداع 
و رحمةء فلا شيء فیھا ما لم یخرج معھا مني أو مذي وإلا فالھديء انتھی . 

وقال الخرقي: إن قَبّلَ فلم ینزلء فعليه دمء وإن أنزل فعليه بدنةء وعن 
أبي عبد الل الإمام أحمدء روایة أآخری: إن أنزل أفسد حجہہ قال الموفق*: 
وجملة ذلك ُن حکم القبلة حکم المباشرة فیما دون الفرج سواء وقد روي 
عن ابن عباس أنه قال لرجل قبّل امرأته: أفسدت حجّتك؛ وروي ذلك عن 
سعید بن جبیر وقال سعید بن المسیب؛ وعطاءء وابن سیرینء والزھري؛ 
وقتادۃء ومالك؛ والثوري؛ والشافعي؛ وأبو ثورء وأصحاب الرأي: عليه دہ 
وروي ذلك عن الشعبِي؛ وسعید بن جبیر؛ وروی الآثرم بإسنادہ عن 
عبد الرحمٰن بن الحارث ان عمر بن عبد اللہ قَبّلَ عائشة بنت طلحة محرماء 
فسأال ناجوع ال:علی فا و فا والظاھر: أنەه لم یکن آنزل؛ لأنه لم 
کن وسواء اُمذیٰ آو لم ئمْلِ انتھی . 

قلت: وتقدم قریباً في المباشرة أن الموفق وغیرہ رَجُخُوا روایة عدم 
الإفساد. وأوجبوا في الاإنزال البدنة وبدونه الشاةۃء ولا فساد فيه عند الشافعیة 
والحنفیة ء والواجب فیھا عندھم الشاة سواء أنزل أو لم ینزلء کما تقدم عن 
(مناسك النوويی) واشرح اللباب)ء وما فی الھدایة) وغیرھا من نقل الفساد 
عند الشافعي تعقب عليه العیني في (البنایة)ء وفي (الغنیة): لو قبّل امرأته 
مودعاً لھا. إن قصد الشھوة؛ فعليه الفدیة وإلاً لاء انتھی۔ 

(قال مالك : ولیس علی المرأة التي یصیبھا) أي یجامعھا (زوجھا وھي 
محرمة) أي یطأھا في حالة الإحرام (مرارا) أي عدة مرات سواء کان (في الحج 


"7 ' قالمقتی؛ (۵/: نو 


ا 











٦٠۔‏ کتاب الحج (۸)) باب )۸٤٤(‏ حدیث 


أَو تہ هي ًٌ فی ذلِكَ مُطاوعَة لا الْهَدیٔ وَج قابلِ إِن 
انتا کی الحَخٌ وَإِن کان کے تا فی مک انم عَلَيْھَ ئ2 
ا اتی امت وَالْهَدٰیٌ. 


أو العمرة) وکذلك حکم الرجل إذا وطئ امرأة مرات أو النساء في الحجّ أو 
العمرة (وھی لە فی ذلك مطاوعة) قید بذلك لآن هدي المکرھة لا یجب علیھا 
عند مالك؛ بل یتحمّله عنھا الزوج کما تقدم قریباً. (إلا الهدي) الواحد (وحج 
قابل) قضا٤.‏ 

(إن أصابھا في الحجٌء وإن کان أصابھا في العمرة فإنما علیھا قضاء العمرةۃ 
التيی أفسدت) فوراً بعد إتمام المفسدة (والھدي) الواحد. 

قال الباجي!''': وھذا کما قال: إن المرأة التي یصیبھا الزوج وھي 
محرمة مراراء فإنه لیس علیھا إلاً حج قابلء والھدي یجب ذلك علیھا بأوّل 
وطی وه الثانی وما بعدہ فانہ ٍ یجب بهە ھدي ولا حج ولا عمرة سواء 
کَفر عن الوطء الأول قبل الوطء الثانني آو لم یُکفر حتی وطئ وقال اہو 
ختقة:: اك گر غن الوطء الأزل فَعلیْه قفارةۃثائیة عن الوط القاقیء۔ لا 
فلاء وللشافعي قولان اأُحدھما مثل قولناء والثاني : یجب عليه بکل وطء کفارۃةً 
سواء کفّر عن الأول أو لم یکٹُر؛ انتھی. 

قال الدردیر”: واتّحد الھديء وإن تکرٗر وطؤہ لامرأةء والنساء بخلاف 
جزاء الصیدء فیتعدّد بتعدّد الصیدء وبخلاف فدیةِ فیتعلَّدُ بتعدّدھا إلا في أُربعة 
مسائلء قال الدسوقی قوله: انحد الھدي أي مدي الفسادء وإن تکزّر موجب 
الفساد کو طته لامرأۃ مرا متعددة أُو لنساء؛ لیآن الحکم للوطء الأآول انتھی . 


وقال الموفق”': إذا تکرر الجماعء فإن كَقُرَ عن الأول فعليه للثاني کفارۃ 
)١(‏ ا المتقی) .)٦/(‏ 


(۲) (الشرح الکبیر) .)٦۹/۲(‏ 
(۳) (المغني) (۳۳۹/۳). 




















م+ھ و لے ود مد مھ و د٤ع‏ مم لے لے ول وا مھ عم دج لم لے لم رر انحدر وھ ےد مم یپہ ہے میم یی یه +هھ 


الإمام أحمد روایة أآخری ۔ أُن لکل وطء کفارۃ؛ لأنه سبب للکفارۃء فأوجبھا 
کالأولء والمذھب الأول؛ لأنه جماع مُوجب للکفارة فإذا تکرّر قبل التکفیر 
عن الأوّل لم یوجب کفارة ثانیةء کما في الصیام؛ وقال أبو حنیفة: للوطء 
الثانيی شاة سواء کَمّر عن الأول أو لم یکفٌرہ إلاّ أن یتکرّر الوطء فيی مجلس 
واحد علی وجه الرفض؛ وقال مالك: لا یجب بالثاني شيیء وروي ذلك عن 
عطاء لانه لا یفسد الحجٌ فلا یجب بە شيءء ولنا علی وجوب البدنة إذا کمْر 
أئه وطئ في إحرام. ولم یتحلّل منە ولا أمکن تداخل کفارته في غیرہء فأشبه 
الوطء الأولء ولآن الإحرام الفاسد کالصحیح في سائر الکفارات فکذلك في 
الوطءء انتھی . 


وصرّح في جمیع فروع الشافعیة أن في الجماع الأول بدنةء وفي کل 
جماع بعدہ شاۃء وبسط في ذلك ابن حجر؛ وجعله مستثنی من عموم قاعدتھم 
في تداخل الکفاراتء وحکی عن السراج البلقیني في افتاواہ) عن أبيی حامد: 
إِن جامع مراراً لم یتداخل الجزاءء ووجب للاول بدنةء ولکل جماع بعدہ شاةۃ؛ 
وإن انحد الزمان والمکانء انتھی . 


وأَمًا عند الحنفیةء فلو جامع مراراً قبل الوقوف بعرفة فی مجلس واحد 
مع امرأة واحدة أو لنسوۃء فعليه دم واحدء وإن اختلف المجالس مع واحدة أو 
لسوَة یلزمهە لکل مجلس دم علی حدة عند الشیخین: تالق سن : عليه دم 
واحد في تعدد المجالس أیضاً ما لم يُکَثرْ عن الأول ولو جامع في مجلس 
آخرء ونوی بە رفض الفاسد فعليه دم واحد في قولھم جمیعاً مع أن نیة 
الرفض باطلةء لانه لا یخرج منە إلا بالأعمال. 


.)۲۹٦/۱۲( انظر (الاستذکار)‎ )١( 














٠۔‏ کتاب الحج )٦٤ِ‏ باب 


و٦)‏ باب هدي من فاتہ الحجخ 


ولو جامع بعد الوقوف بعرفة فلم یفسد حجّهء وعليه بدنة سواء جامع مرةً 
أو مراراء إن اتّحد المجلس؛ وإن اختلف ولم یقصد بالثاني رفض الإحرام 
فبدنة للأولء وشاۃ للثاني في قولھماء وقال محمد: إن ذبح للاول بدنة فیجب 
للثانی شاةء وإلا فلاء کذا في (الغنیة4 واشرح اللباب) وغیرھما. 


)٦٤(‏ هدی من فاته الحج 
قال اہی رف" گت اتا الشادفرات: الرترثبٰ قَاللناء اچسوا علی آنه 
لا یخرج من إحرامه إلا بالطواف بالبیت وبالسعي بین الصفا والمروةء أعني أنە 
لا یحلّء ولا بد بعمرة وأنە عليه حجّ قابلء واختلفوا مل عليه هدي أم لا؟ 
فقال مالك والشافعي وأحمد والثوري وأبو ور: عليه الھدي؛ وقال أبو حنیفة: 
لا ھدي عليهء انتھی . 


٠ 5‏ 02-9 کے ا ےھ رٹ 
بعمرة: ودبُح إِن کان معه مدی٘ وححٌ من قابل؛ واون ہام قال الموفق : 
الکلام في ھذہ المسألة في آربعة فصول. 

الأول : أن آخر وقت الوقوف آخر لیلة النحر فمن لم یدرك الوقوف حتی 
طلع الفجر یومئذِ فانه الحجء لا نعلم فيه خلافاًء قال جابر: لا یفوت الحج 
حتی یطلع الفجر من لیلة جمع: قال أبو الزبیر: فقلت لە: قال رسول الله و 
ذلك؟ قال: نعمء رواہ الأثرم بإسنادہ*”. 

وقول النبی ہا : (الحج عرفف فمن جاء قبل صلاةۃ الفجر لیلة جَمُع فقد 


.)۳۷۲ /۱( الہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)٦٤٤ /٥ہ( (المغني)‎ )٢( 
۱۷)۔‎ ١ /٥( أخرجهہ البيھقي في (السنن الکبری)‎ )۳( 


٦۸ 
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تم حا اس رہ سہ توضے وروی ابن عمر ان رسول اللہ ل پل 
قال: (من وقف بعرفات بلیل فقد أدرك الحجء ومن فاته عرفات بلیل فلیحل 
بعمرۃ؛ وعليه الححٌ من قابل) رواہ لوا اط تر : 

الفصل الثاني: إن من فاته الحج یتحلل بطواف وسعي وحلاق؛ مذا 
الصحیح من المذھب'' ان ررزیاللك ض صر بن الات وابنه وزید بر بن ثابت 
وابن عباس وابن کاو وھو قول مالك والثوري والشافعي وأصحاب الرأي . 

وَقالٰ این انی عوسی ئٹی السسالا رر اعاتت اسنا ساعا تا زاقاة 
یمضي في حج فاسد وھو قول المزني قال: یلزمه جمیع أفعال الحج؛ لآن 
نعرف لھم مالسا کان اشاش وروی الشافعی فی (مسندہ؛” ان عمر - 
رضي اللہ عنه ۔ قال لابي آیوب حین فاتہ الحج: اصنع ما یصنع المعتمر ثم قد 
حللت؛ فإن اأُدرکت الحج قابلا فحج وآھدِ ما استیسر من الھدي؛ وروي نا 
عن ابن عمر نحوہ۔ 

وروی الأثرم بإسنادہ عن سلیمان بن یسار أن ھبّار بن الأآسود حجٌ من 
وت آجالرمم نت ال تطناتطلق لی لیت ففما سا وزق کاتنست 
هدي فانحرھاء ثم إذا کان عام قابلء فاحججء فإن وجدت سعة فأھدِء فإن لم 
تجد فصم ثلائثة أیام فيی الحج وسبعة إذا رجعت إن شاء الل . 

وروی النجاد بإسنادہ عن عطاء ان النبئ پل قال: ١‏ من فاته الحج فعليه 


00 (اسنن ن الدارقطنی؛ (٢/٢١۲)۔‏ 
)٢(‏ انظر (الاستذکار؛ (۱۲/ ۳۰۰)۔ 
(۳) (مسند الشافعي في ترتیب السندي) )۳٣۸/۱(‏ ولالسنن الکبری) /٥(‏ ١۱۷)۔‏ 


۹۹ 
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دم ولیجعلھا عمرهٌء ليحُمٌ من قابل؛''ء ولأنه یجوز فسخ الحج إلی العمرة 
من غیر فوات؛ فمع الفوات أولی؛ إذا ثبت ھذا. فإنه یجعل إحرامه بعمرة؛ 
ھذا ظاھر کلام الخرقي؛ ونصّ عليه أحمدء واختارہ أبو بکر؛ وھو قول ابن 
عباس وابن الزبیر وعطاء. 


رتال اس انتا سر اعرات شر یل مسعسلل مطراف ومن 
وحلق: وھو مذھب مالك والشافعي؛ لن إحرامه انعقد بأاحد النسکین؛ فلم 
ینقلب إلی الآخرء ویحتمل أن من قال: یجعلە إحرامه عمرۃٗ أراد بە یفعل ما 
یفعل المعتمرء وھو الطواف والسعي؛ ولا یکون بین القولین اختلاث ویحتمل 
أن یصیر إحرام الحج إحراماً بعمرة بحیث یجزئە عن عمرة الإسلام إن لم یکن 
اعتمر . 

الفصل الثالث: أنه یلزمه القضاء من قابل سواء کان الفائت واجباً أو 
تطرغاء روق ذلق ط عسی واہتہ:وزید راہن عباضس واہی الرہیں۔ رضی :الله 
عنھم - وھو قول مالك والشافعي وأصحاب الرأيیء وعن أحمد لا قضاء عليه 
بل إن کانت فرضا فعلھا بالوجوب السابق؛ وإن کانت نفلا سقطتء وروي ہذا 
عن عطاء وھو إحدی الروایتین عن مالك؛ لان النبیٔ قُ لما سُیْل عن الحح 
اکٹر من مرةء قال: اہل مرۃہ' ولو أوجبنا القضاء کان آکثر من مرة. 

وجه الروایة الأولی ما ذکرنا من الحدیث؛ وإجماع الصحابةء وروی 
الدارقطني بإسنادہ عن ابن عباسء قال: قال رسول اللہ پيُ: (من فاته عرفات 


فاته الحَجٌ فلیحل بعمرة وعليه الحج من قابل)ء وأما الحدیث فأراد أُن الواجب 
بأاصل الشرع حجة واحدة؛ وهذہ إنما تجب بإیجابه لھا بالشروع فیھا 


.)۲٤٤ /٢( لسن الدارقطنيی؛‎ )١( 
.)۹٦۳ /۲( أخرجه أہو داود (۱۷۲۱) واہن ماجه‎ )۲( 


×۰ 
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کالمنذورة؛ وإذا قضی اأجزأہ القضاء عن الحجّة الواجبة؛ لا نعلم في ھذا 
خلانا: لان الْعمَة الََلَْااثر یت لآخجراٹ ع الراجة علیہ فَکَتكك 
قضاؤھا؛ لان القضاء یقوم مقامَ الاداء. 

الفصل الرابع : ان الھديٗ یلزمُ من فاتە في آصح الروایتینء وھو قول من 
سَمّینا من الصحابة والفقھاء إلا اأُصحاب الرأي؛ فإنھم قالوا: لا عمدي عليه؛ 
وھي الروایة الثانیة عن اأحمدہ لآنه لو کان الفوات سببا لوجوب الھدي للزم 
المحصر حدیات للقوات: والاحضان 

ولنا حدیث عطاء وإجماع الصحابةء وإذا ثبت ھذا فإنه یخرج الھدي في 
سَّنة القضاء إن قلنا بوجوب القضاء وإلا أخرجه من عامه؛ وإذا کان معه 
همدي قد ساقه نحرہ ولا یجزئە إن قلنا بوجوب الھدي؛ بل عليه فی السنة 
الثانیة عدیٌ اض نض عليه اأحمدء وذلك لحدیث عمر الذي ک0 
ما استیسر؛ مثل هدي المتعة لحدیث عمر - رضي ال عنه ۔ أیضاً والمتمتع 
والقارن والمفرد والمکي وغیرہ سواء فیما ذکرنا؛ لآن الفوات یشمل الجمیع: 
اتی ۱ 

وفي (الروض المربع)''': من فاته الوقوف بأن طلع فجر یوم النحر ولم 
یقف بعرفة فاته الحج وتحلّل بعمرة فیطوف ویسعی؛ ویحلق أو یقصر إن لم 
یختر البقاء علی إحرامه لیحج من قابلء ویقضي الحجّ الفائت؛ ویھدي مدیاً 
یذبحه في قضائه إِن لم یشترط فی ابتداءِ إحرامه؛ ومن اشترط فلا مدي ولا 
فضاءء انتھی. 

وفي اشرح الاقناء)'': من فاته الوقوف بعرفة تَعَللَ وجوباً بعمرۃ أي 
بعملھاء قال البجیرمي: ولا یحتاج إلی نیّة العمرةء لکن لا بد من نیة التحلّل 


۔)٦٥٢٥٥‎ /١( )١( 
.)٥٦٥۹/۲( )۲( 











٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب 


مم وم مم رع مم ےم وو ےم بے وع وم ے مے ےم عم ےم ے مر ے ےم یہ مم ے وم ےم وم و وم عم مم موم دے یو مہم 


بھاےء ٤‏ قال سم: یا جج جب و رت تی 
اأولھاء انتھی . 


تع ضا أ۵ حَمَة التحلل لا تجزئ عن عمرة ة الإسلامء انتھی. وفيی 
اشرح المنھاج): من فاتە الوقوف بعذر أو غیرہ تحلَلَ فوراً وجوباً لئلا یصیر 
محرماً بالحج في غیر أشھرہ: وإن لم یمکن عمل عمرة تحلّل بما مر في 
المحصرء انتھی . 


وفي (مناسك النووي): من فاته الوقوف لزمه دم کدم التمتع في جمیع 
اأحکامه؛ ویلزمه ان یتحلل بعمل عمرةء وھو الطواف والسعي والحلق؛ ولا 
یحسب ذلك عمرة؛ وعليه قضاء الحج سواء کان إحرامہ بحج واجب آو تطوّعء 
ویجب القضاء علی الفورء وسواء في ھذا کلّه کان الفوات بعذر أو بلا عذرء 
لکن یختلفان في الإئمء ویجب تأخیر دم الفوات إلی سَنَة القضاء ویدخل وقتہ 
بالإحرام بالقضاءء .وقال ابن حجر: یدخل وقته وقت الإحرام بالقضاء. و 
ھامش (روضة المحتاجین) عن الخطیب علی (الغایة): یجزئ بعد دخول وقت 


وحاصل ما قاله الدردیر والدسوقي”': أن من تمگن من البیت وقد خُضّر 
عن عرفة بالامور النلائثف وھميی العدوء أُو الفتنة ؛ بین المسلمین؛ سن بغیر 
حق؛ ١6ا۵‏ ااوترفت سی افاالة کر فی آو لا وہ اک رد ری دا لد 
بفعل عمرة من غیر تجدید للاٍحرام بالعمرةء بل یکفيە الإحرام السابقء فیطوف 
ویسعی ویحلق بنیة التحلّلء ثم إن کان الفوات بالأمور الثلاثة لا یطالب 
نالتضا: الا آق یکرت القانت راجاج تخب :پالرصوب: السابق> وات کاڈ 


.)۹٥/۲( حاشیة الدسوقي)‎ 4 )١( 
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رر کان القائت ثثاتھ ریجیت علف ایض الیدی زَل کن غدی ضاق آذ 
کان معه وقلّدہ وأشعرہ قبل الفوات بل عليه ھدي آخر للفوات یجب تأخیرہ 
إلی سنة القضاء وإن قدمه عام الفوات یجزئ؛ لکنە خالف الواجب؛ وھل 
یتقلب إحرامه عمرة من أوّله أو من وقت فعل العمرۃ؟ مختلف فيهء ویجب 
خروجه للحل ویلبّي منە من غیر إنشاء الإحرام؛ إن أحرم أولاً من الحرم 


لیجمع بین الحل والحرم. 


وفي (الھدایةا''': من فاته الوقوف بعرفة حتی طلع الفجر من یوم النحر 
فقد فاته الحج؛ وعليه أُن یطوف ویسعی وبتحلّل ویقضي الحجٌ من قابل ولا دم 
عليه؛ لقوله عليه السلام: (من فاته عرفة بلیل فقد فاته الحج؛ فلیحل بعمرة 
وعليه الحج من قابل)ء ولان الإحرام بعدما انعقد صحیحا لا طریق للخروج 
منە إلا بأداء النسکینء ومُھنا عجز عن الحجء فتتعین عليه العمرةء ولا دم عليه 
لآن التحلل وقع بأفعال العمرۃء فکانت في حق فائت الحج بمنزلة الدم فی حق 
المحصرء فلا یجمع بینھما۔ 


وفی (شرح الات قال الحسن بن زیاد: عليه الدم أشار فی (شرح 
الکنز؟ إلی استحباب الدم للفائت عندناء ثم أصحابنا اختلفوا فیما یتحلل بە 
فائت الحج آنه یلزمه ذلك بإحرام الحجّ أو بإحرام العمرة؛ فقال أبو حنیفة 
ومحمد: بإحرام الحج؛ وقال آبو یوسف: بإحرام العمرةء وینقلب إحرامه 
عمرة وقالا: لا ینقلب؛ والمؤدیٰ لیس أفعال العمرة حقیقةء بل مثل أفعال 
العمرة تُوْدّی بإحرام الحجء انتھی. 


والحدیث الذي استدل بە صاحب االھدایة) أُخرجه الدارقطنی وابن عدي 


.)۲٤٥٢ص(‎ )٢( 


رن 
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من حدیث ابن عمر؛ وأخرجه الدارقطني من حدیث ابن عباس کذا في 
(الب را وضعت الاول برحمة این مصعب:: وقدقال الآجرقٰ :شالت آیا 
داود عنه فأئنی عليه خیراء وذکرہ ابن حبان في (الثقات) کذا فی (اللسان؛''' 
وضعف أیضاً بمحمد بن عبد الرحمٰن بن أبي لیلی؛ وھو من رواۃ السنن 
الأربعةء ضعفه جماعة؛ لکن روی عنە زائدة وابن جریج وشعبة والثوري ووکیع 
وغیرھمء وقال العجلي: کان فقیهاً صاحب سُنَةٍ صدوقاًء جائز الحدیث؛ وقال 
أبو حاتم: محله الصدق؛ کان سیئ الحفظ؛ شغل بالقضاء فساء حفظہه؛ لا 
َهم بشيء من الکذب؛ إنما ینکر عليه کثرة الخطاء؛ یکتب حدیه؛ ولا یحتج 
بەء وقال یعقوب بن سفیان: ثقة عدل؛ في حدیله بعض المقال؛ لین الحدیث 
عندھم کات التوری کركد اتا این آئی تل ران نترنہ نات این 
خزیمة: لیس بالحافظء وإن کان فقیھاء عالماء کذا في (تھذیب الحافظ؛۷'' 
وضعف الثانيی یحیی بن عیسی النهشلي؛ قال صاحب (التنقیح): روی لە مسلم. 


قلت: روی لە البخاري فی (الأادی المفرداء ومسلم فی (صحیحہ)؛ 
وأصحاب السنن غیر النسائي. 


قال ابن الھمام: إِن الغرض من خصوص ہنا المتن الاستدلال علی نفي 
لزوم الد فان ما سواہ من الاأحکام المذکورۃ لا يْعُْلم فیھا خلاف؛ ووجھه أنه 
شرع في بیان حکم الفوات؛ وکان المذکور جمیع ما لە من الحکم؛ وإلا نافی 
الحكکمة. ولیس من المذکور لزوم الدمء فلو کان من حکمہ لذکرہ وما استدل 
بە الشافعي محمول علی الندب؛ انتھی. 
)١(‏ انظر ھامش (الھدایة) المطبوعة بالھند وافتح القدیرا (۴/ .)٦٦‏ 


١ )۲(‏ لسان المیزان) .)٥٥۸/۲(‏ 
)٣۳(‏ انظر: (تھذیب التھذیب؛ (۹/ ۳۰۱). 

















٠۔‏ کتاب الحج )٦٤‏ باب ۸٤۵۰‏ حدیث 


۱۳,۰۰٢‏ ۔ حذثني تھے' عں مالا یں بح یں بن سُعید؛ 
وت اَبَرَي فا کا 5 أَي يُوبَ الأَنْصَارِیٗ 5 
حَاتٛاء عَثٌی إِذَا کانٌ بالَازِبَة مِن رق وآ 10 
970+ 0ھ" النّحْرِء ریت سک انوہ ت مھ رھماص کا 


وفی (البنایة): ولنا الحدیث الذي رواہ الدارقطنی المذکور اَنْفْا وھذا 
دلیل ئا ان الدم غیر واجب؛ لُأنه موضع الحاجة إلی البیانء واللائق بمنصبهہ 
البیان عند الحاجةء فإذا لم یٔبین غُلِم أنە لیس بواجب؛ء وروي عن الأسود أنە 
قال: سمعت عمر - رضي الله عنە ۔ من فاته الحج یحل بعمرۃ ولا دم عليه؛ 
وعليه الحجٌ من قابلء ثم لقیت زید بن ثابت بعد ذلك بثلاثین سنةء فقال مثل 
ذلكء وعن عثمان مثلهء انتھی . 

قلت : وآأثر الأسود أخرجه محمد في (موطثہ؛''' مختصراً. 

٥۵ء‏ - (مالك؛ عن یحیی بن سعید أنه قال: اأخبرني سلہان ںَن 
سانا لسم 2ف انت آنا آیوب الأنصاري) الصحابي المشھور (خرج 
حاجا) أي پرید الحج (حتی إذا کان بالنازیة) بنون فأألف فزاي فتحتیة فھاء عینٌ 
قریب الصفراءء قاله الزرقانی''' 

وفي (المعجم!'': بتخفیف الیاء عین تَوّة علی طریق الأآخذ من مکة إلی 
المدینةء قرب الصفراءء وھی إلی المدینة أقرب؛ وإلیھا مضافة. رحبة واسعة 
فیھا عضاة. ومروج؛ لت کہا ام ای سر راو ہو وفي (مسند 
الشافعي) بدلە البادیة بالموحدة والدال . 


اخ ان کة اض رواحله) جمع راحلة (وإنه قدم) مکة أو منی (علی 
عمر بن الخطاب یوم التحر) قال الباجي: إما لأنه شغل بطلبھاء وھو یقدر ان 
)٢(‏ اشرح الزرقاني؛ (۳۳۱/۲). 
(۳( (معجم البلدان) .)۲٥٢ /٥(‏ 











٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب )۸٤٥(‏ حدیث 


یدرك الحج؛ فتتابع ذلك منە حتی بقي من المدة ما قُذُرَ فيه أنه یدرك الحج 
فیەء فأخلفه تقدیرٴہ وإما لآنه عجز عن الوصول إلی الحج لعدم رواحله التي 
کان یتوصل بھاء فلم یمکنە الوصول إلا بعد الطواف؛ انتھی. 

(فذکر ذلك لە) پبحتمل أنه ذکر لە ما جری من إضلال الراحلةء وإن ذلك 
سبب فوات حجّه؛ أو أخبرہ بفوات الححٌ خاصة. لان حکمە یتعلق بە دون 
سر گنا ہج (فقال عمر بن الخطاب: اصنع ما) ھکذا في جمیع 
النسخ الھندیة وبعض المصریةء وفي آکثر المصریة کما (یصنع المعتمر). 

تلق وہ تاند قش قال: ومفائ العی یتحلّل بھا الفائت لیست 
بعمرة حقیقیةء بل صورتھاء وأوضح منە ما ورد في آکثر النسخ المصریة''': 
(اصنع کما یصنع المعتمرا: وھکذا بلفظ التشبیه في روایة الشافعي فی دالاماء 
وھکذا ذکرہ الزیلعي في (نصب الرایة) بروایة (الموطأ١ء‏ وقال الشافعي في 
دالاما: فیه دلالة عن عمر ۔ رضي اللہ عنه - أنه یعمل عمل معتمرء لان إحرامه 
رف این 

وقال الباجي: یرید آنه یأتي بعمرة کاملة بطوافھا وسعیھا بنیتھا یتحللل 
بھاء ولذلك قال مالك: إن فاته الحج یتحلّل بعمرة؛ لرعاقنت ھا ظر انا سمات 
وه قال أبو حنیفة والشافعی؛ وقال أبو یوسف: ینقلب إحرامه عمرةء فیکون 
بطوافہ س ھن -تجچچھو اتکی والدلیل علی ما نقوله أن إحرامه 
بالحج لو ینقلب عمرة لکان قد انفسخ عما وقع عليه؛ والفسخ مفسوخ؛ بلا 
خلاف بیننا وبینەء ودلیلنا من جهة القیاس أن من انعقد إحرامه بنسك لم ینقلب 
إلٰی ئا بعمرةء انتھی . 

قلت: وبٔشکل عليه ما قال الدسوقيی: وہل ینقلب إحرامه عمرة من اأُصل 


)١(‏ (۷/۳)۔ 
)٢(‏ ھکذا بلفظ التشبیهە ورد فی (الاستذکارا (۲۹۹/۱۲) وانصب الرایة) (۳/ .)٦١٤١‏ 


۰٦ 

















٠۔‏ کتاب الحج )٤(._‏ باب )۸٤٦(‏ حدیث 


تم قذ عَللك. إذَا أَفْرَكَكَ الْعَحُ فَابلاً فَاَعَجْخْء وَآمْی مَا اسْتَیْسَرَ 


الَهَذي . 
3 ء۔۔ وحذَثني بَالكَ هن نافع عَنْ سْلِيْمَانْ بن یَسَار 
أنََ مَبَارَ ۳ کے حَاء و النّحْرِء تی فرع کا و و یی ھپ ا ا و کو می او وو کا وو ہیں 


الإحرام أو من وقت ینوي فعل اس تو مختلف فيیەء انتھی . فظاھرہ الانقلاب 
والاختلاف في وقت الانقلاب لکن عامة نقلة المذاھب حکوا عن مالك عدم 
الانقلاب . (ثم قد حللت) أي من إحرامك بالحج (فإذا أدرکك الحج قابلاً) أي 
إِنَ عشت إلی زمن الحج من السنة الاتیة (فاحح٘خ) أي عليك بقضاء الحج عما 
فاتء وھو دلیل لمن أُوجب قضاء الفائت . 

(وآعدِ ما اسٹیسر من الھدي) وسی"أتي الکلام علی مصداقەه قریباً ففيی 
الترجمة الثانیةء وھو دلیل لمن أوجب الھدي علی الفائت:ء وهم الَأئمّة الثلائة 
ومن لم یقل بوجوبە کالحنفیةء وھو روایة عن أحمد حمله علی الندب؛ کما 
تقدم مبسوطا واستدل بە المالکیة علی أن الھدي یجب أن یکون في سَنَةٍ 
التضاءء وتقدم المذھب في ذلك. 

۹۶٦‏ ھ- (مالك؛ عن نافع عن سلیمان بن یسار ان هبّار) بفۃ بفتح الھاء وتشدید 
الموحدۃ (ابن الأسود جاء یوم النحر) وآخرجه البخاري في (التاریخ) من طریق 
موسی بن عقبة عن سلیمان بن یسار عن ھبًار بن الأسود أنه حڈثہ آنە فاتہ الحجء فقال 
له عمر: طف بالبیت وین الصفا والمروةء وھکذا أخرجہ البیھقي''' من هذا الوجھ . 

وھو في (الموطأ) عن نافع ان ھبار بن الأآسود ححخ من الشام وھکذا : 
آخرجه سعید بن ای روا کات الفامت طح ایب مو ام وس ہ مطولاً 
ھکذا فی (الاصابۃا'' ٠‏ ولیس لفظ حج من الشام في نسخ (الموطأ) التي 
اَڈیتا نعم تقدم فی کلام (المغني) بروایة الآثرم. 


.)۱۷ ٣/٥( لسن البيھقيی)‎ )١( 
۔)۳۸۰/٦/۲(‎ )۲( 








۔ کتاب الحچ )٦٤(‏ باب )۸٤٤(‏ حدیث 


9۲ئ0 لطاب کت ات ا سیف کھت 
ا کو کت أََ متا ال کو ای ہی تا مو ا اذَْبْ إل 

2 كُنَا ری يوُمْ عَر عشت 

22 مك کی وَمَن ملک ا سی تی و کت کہ کو اوھ کت رر کک مات اور و لو وک 


ض 


(موطئہا'': ینحر بدنهء قال الباجی: یرید أنه جاء متّیٰء واستغنی عن ذکرہ 
لمعرفة السامع أن عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ۔ لا ینحر هديه یوم النحر 
إلا ہمنی . (فقال : با اتی المؤمنین اٌخطأنا العدٌة) ولفظ محمد : اعغطاتا فی العدة 


یکس الین تَا التال: .ای :ئی تاد الجاریع والأیام (کنا تُری) ببناء 
المجھول أي نظن (أن ھذا الیوم) الذي وصلنا فيه (یوم عرفة) أي یوم الوقوف 


بعرفة فلعَلَھم وردوا منی متوجُھین إلی عرفة یوم النحر؛ فلما وجدوا عمر بن 
الخطاب وجمیع الحاج بمنی علموا أنھم اأخطأوا العدةء وفاتھم الوقوف . 

(فقال عمر) بن الخطاب ۔ رضی اللہ عنه - (اذھب إلی مكة) قال الباجي : 
هذا یقتضی أن عمر -رضی اللہ عنه ۔ قد علم أن إحرامه کان من الحل؛ 


انتھی . 


آحرم من مکة عند مالك درد ا کا مك او اسم و اض 
والحرم شرط ری مہہ وأحد قولٰي الشافعيی خلافاً لأبيی حنیفة 
وأحمد گا تقدم غی فی آخر ! (ہاب إھلال اأُھل مکكة) مفضصلاً۔ 

(فنطف أنت ومن معك) أمرهم بالطواف؛: ولا بد من السعي معه4 وإن لم 
یذکرہ لما علم أنه من توابعهء کذا فی دالمتقی۷''. 


قلت : وھو اختصار من بعض الرواۃ نا تقدم ذکرہ في روایة (تاریخ 


۔)۱٤۷٤ص(‎ )١( 
.)۸/۳( االمتتقی)‎ )۲( 




















٠۔‏ کتاب الحج )٤(‏ باب )۸٢(‏ حدیث 


البخاريی) والبیھقی ویژیّدہ اَََا روایة محمد بلفظ : (ادھب إلی مکكکةء فطف 
بالبیت سبعاً وبین الصفا والمروۃ سبعأً)ء ویمکن أن یقال: إن الأمر بالطواف 
بعمومه بتناول کلیھما أي الطواف؛ والطواف ہین الصفا والمروۃ. 


(وانحروا مدیا إن کان معکم) یرید إن کان منکم من ساق هدیاً فلینحرہ 
علی ما ساقه عليه من تطوع أو واجب؛ء وھذا لیس من هدي الفوات. (ثم 
احلقوا أو قضروا) یرید أن علیھم أن یتحللواء أو لا یکون ذلك إلا بحلاق أو 
تقصیرء وظاھر الآثرین أنه یجب عليه التحلل؛ ولا یجوز لە البقاء علی 
إحرامهء والمسألة خلافیّةء قال الموفق*': فإن اختار من فاتہ الحج البقاء علی 
إحرامه لیحج من قابل فله ذلك٠‏ وروي ذلك عن مالك لآأن تطاول المدة بین 
الإحرام وفعل النسك لا یمنع إتمامه کالعمرةء والمحرم بالحج في غیر أشھر؛ 
ویحتمل أنه لیس لە ذلك وھو قول الشافعي وأصحاب الرأي وابن المنذرء 
وروایة عن مالك لظاھر الخبر وقول الصحابةء انتھی. 


قلت: وتقدم الإشارۃ إلی الجواز في (الروض المربع!''' في أوّل الباب؛ 
إذ قال: یحلق ویقصر إن لم یختر البقاء علی إحرامه لیحج من قابلء وقال 
اقتردت ٢‏ لم یحل إلا بفعل عمرة إن شاء التحلّلء قال الدسوقي: أي وإن 
شاء بقي علی إحرامه للعام القابلء لکن إن دخل مکة أو قاربھاء فالأفضل لە 
التحلل٭ ویکرہ بقاؤہ لقابلء وَإِن کان بعیداً بُكُير ہین البقاء والاحلال علی حد 
سام اتی ا 


وفي امناسك النووي): یلزمه أن یتحلّل بعمل عمرةء قال ابن حجر: أي 


.)٦۲۸/٥( ا( المغنی)‎ )١( 
۔)۵٥١/۱(‎ )۲( 


.)۹٥/۲( الکیر؛‎ حرشلا٦١‎ )۴( 


۹ 











٠۔‏ کتاب الحج )٦٤ِ‏ باب )۸٤٦(‏ حدیث 


کت ادا کان عَامَ قابل فَحجوا وأمُدُواء فَمَنْ لم يہ یج فَصِیامَ 
لا ان ایام في فی الْحَجٌ وسبعَة ا رجع . 


اتفاقاً إلا روایة عن مالكء فلو أراد البقاء علی إحرامه أثم؛ ویجب عليه 
مسر ایض سارہ امہ ایی وس غافت سن کسا ران 
تابل نع الہ ااخرام تم نا کات اہ التھر ء اتعاتبف 
انتھی. وفي ١شرح‏ اللباب): ولو أن الفائت لم یتحلّل بأفعال العمرة وبقي 
محرما إلی قابلء فححجٌ بذلك الإحرام لم یصح حجّهء انتھی. 


(وارجعوا) إلی الأوطانء والآامر لیس علی جھھة الالزام والوجوب؛ وإنما 
هو علی جھة إباحة الرجوع؛ أو علی ما علم من حالھم أنە لا یمکنھم إلا 
الرجوع إلی أھالیھم؛ وأنھم لو أمروا بغیر ذلك لَشَق عليھمء وأيَاً ما کان 
فالرجوع وغیرہ سواء في الأمر۔ 

(نإذا کان عامْ قابل فحجوا) قضاءَ لما فات (وآھدوا) علی الإیجاب أو 
الندب (فمن لم یجد) الھدي (فصیام ثلاثة أیام في الحج وسبعة إذا رجع) وتقدم 
تفسیر ذلك في آخر التمتع . 

قال اتی ۳۰ وھذا حکم کل من وجب عليه مدي؛ یلزمه إخراجە: 
فلم یجدہء أما هدي الجزاء وفدیة الأذی فلیس بلازمء بل هو مخیْرٌ بینە وبین 
غیرہء وقال الدردیر”'*: لما کان دماء الحج ثلائةء بعضھا علی التخییر وھو 
الفدیة وجزاء الصیدء وبعضھا علی الترتیب أشار بە بقوله: ( وغیر الفدیة وجزاء 
الصید مرتب)ء مرتبتین لا ینتقل عن أولاھما إلا بعد عجزہ عنھاء لا ثالث لھما 
(هدي) وھو المرتبة الأولی؛ ام صیام ثلاثة أیام) في الحجٌء وھو المرتبة 
الثانیة (وسبعة إذا رجع من منی) سواء أقام بمکكة ام لاء انتھی مختفرا 


)١(‏ االمتقی) (۹/۳)۔ 
 )۲(‏ الشرح الکبیر) .)۸٤/۲(‏ 


٠ 














٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب )۸٤٦(‏ حدیث 


ورود ےھ می ےا ےھ مع ہے مے وھ اع ےا ع مھ ہم و ےمم لیے مم بے و یم یم ےہ ومےہمہے ع مھ وو لے و ودج و صمدہهھ 


قال الموفق''': ویعتبر الیسار والإعسار في زمن الوجوبء وھو في سنة 
القتضاءء إِن قلنا بوجوبەء آو في سنة الفوات إن قلنا لا یجب القضاءء انتھی . 
وقال أأیضاً : الھدي الواجب بغیر النذر ینقسم قسمین؛ منصوص عليه ومقیس 
علی المتصرص+ رذکر ئي :الیم الٹائی :دی النفرات::فقال:: ما لیسی 
بمنصوص یقاس علی أشبه المنصوص عليه بەء فھدي المتعة وجب للترفه بترك 
أحد السفرین وقضائه النسکین في سفر واحدء ویقاس عليه دم الفوات؛: 
فیجب عليه مثل دم المتعة وبدله مثل بدلە وھو صیام عشرة أیام إلا أنە لا 
یمکن أن یکون ثلائة قبل یوم النحر؛ لن الفوات إنما یکون بفوات لیلة النحر؛ 
لأنه ترك بعض ما اقتضاہ إحرامهء فصار کالتارك لأحد السفرینء انتھی۔ 


وفی جمیع فروع الشافعیة أن حکمە حکم دم التمتع إلا فی صفة واحدة؛ 
وھي ان وجوبەہ یکون في سنة القضاء وھي السنة الاَتیةء وتقدم قریباً أن المعتبر 
وقت الإحرام بالقضاء لا فعل الإحرامء وفي اشرح المنھاج): یذبحه في أُحد 
وقتي جوازہ ووجوبە لا قبلھماء فالاول یدخل بدخول وقت الإحرام بالقضاء 
من قابلء والثانی یدخل في الدخول فی حجة القضاء ولا یجوز تقدیم صوم 
الثلائة علی الإحرام بالقضاءء انتھی. وقال أیضاً: في أثر عمر ۔ رضي اللہ عنه 
۔ المذکور ثلاثة آیام في الححٌء أي بعد الإحرام بالقضاء؛ انتھی. وبہ صرّح في 
(شرح المناسك): ویذبح في الحرم؛ فالعاجز عن الذبح فيه ولو لغیبة مال 
یصوم ثلائة آیام بعد إحرامء وسبعة إذا رجع إلی أھلهء کذا في ا(فتح المعین٤.‏ 


فلو فاتته الثلاثة فيی الحج نغڈر و غیرہ لزمه قضاؤھاء ویفرق في قضائٹھا 
بیٹھا وبین السبعة بقدر أربعة أیام: یوم النحر وأیام التشریق؛ ومدة إمکان السیر 
إلی أھله علی العادة الغالبةء کما في الأداء فلو صام عشرة ولاء حصلت 
(١)‏ (المغني) .)٥٥١۷٤ /٥(‏ 


۷٦۱٦ 














٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب )۸٥٦(‏ حدیث 


ال مَالِكُ: وَمَن فَرَنَ الْحَمٌ وَالْعْمرَةَ ثُمٌ فَائَهُ الْحَحْ فَعَلَيْه أَنْ 
نو پ و ٠ت‏ وہ رہ و کک ان بے یا و و نے 
يَحَْخٌ قابلا ویفرن بین الحج وَالْعمرَةِ ود و و کو را وا ھا سو اہی و سام وچ ما 


الثلاثةء ولا یعتدٌ بالبقیة لعدم التفریقء کذا في اشرح الاقناع؛'''. 


وفی اشرح المنھاج): ولو فاتته الثلاثة في الحجء فالأظھر أنه یلزمه ان 
یفرق في قضائھاء بیٹھا وبین السبعة بقدر ما کان یفرق بە في الأداء؛ لان 
الأصل في القضاء ان یحکي الأداءء ولم یلزمه التفریق في قضاء الصلوات؛ 
لأن تفریقھا لمجرد الوقت؛ وقد فات؛ وھذا یتعلق بفعل وھو الحج والرجوع 
ولم یفوتاء انتھی. وقد عرفت أن لا هدي للفوات عند الحنفیة فضلاً عن بدلە. 

(قال مالك: ومن قرن الحج والعمرۃ) أي أحرم أولاً بالقران (ثم فاته 
الحج فعليه أن یحجّ قابلاً) أي في السنة الاَتیة في القضاء (ویقرن) بضم الراء 
من نصرہ وفي لغة بکسرھا من ضرب (ہین الحجّ والعمرة) یعني یقضي الحج 
الذي فاته علی صفتهء قال الباجي: وھذا کما قال: إن من قرن الحج والعمرةۃ 
ففاتەء فعليه ان یحج قابلا قضاء علی صفته من القرانء ولا تسقط عنە العمرةۃ 
فی القضاء بالعمرۃ التيی تحلل بھا؛ لان تلك لیست بالعمرة التي قرنھا مع 
ہت اقبی/ 

قال ابن رشد''': اختلفوا فیمن فاته الحج وکان قارناأء مل یقضي حجاً 
اشنا او سرت س1 کا ماك و اقاقی تی آم:رتضشی :تارتا2 لان انتا 
یقضی مثل الذي عليهء وقال أبو حنیفة: ای غائ ا الافراد؛ لأآنه قد طاف 
اعمرظ فلیس یقضي إلا ما فاتەء انتھی . 

قلت: وبقولھما قالت الحنابلة أیضاًء کما سیأتي النص بذلك عن الإمام 
اأحمد في عبارة (المغني). 


.)٢٥٢٥١٥ /۱( )١( 
.)۳۷۲ /۱( الہدایة المجتھد)‎ )٢( 

















٦٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب )۸٤٦(‏ حدیث 


وَبُهُدِي مَدَیَیْن: مَدیا لِقِرَانه الحَحٌ مَعَ الْعُمْرَةِء وَمَدیا لِمَا فَائَهُ مِنَ 
الخ . 


(ویھدي) فی ححة القضاء (ھدیین ھدیا لقرانه الحج مع العمرة) فی سنة 
القضاء (وھدیاً) ثانیاً (لما فاته من الحج) في العام الماضي. 


قال الباجي!''': یرید أنه یھدي فيی حجة القضاء هھدیینء عدیاً للقران في 
ذلك العامء وھدیاً للفوات في العام الخالي؛ ولم یذکر حکمہ في هدي القران 
عن الماضي الذي فات فيیه الحجٌ والعمرةء أیلزمه أو یسقط عنە بالفوات؟ وفي 
اکتاب ابن المواز) من روایة .7 زید عن - القاسم ما ید علی أن دم القران 
یسقط بالفوات والتحلّل بالعمرةۃ. ومن روایة ابن القاسم عن مالك: أنە لا 
یسقطء وجه القول الأول؛ أنه یتحلل بعمرةء فلم یلزمه دم القرانء کالذي 
آحرم بعمرة مفردةء وجه الروایة الثانیةء أنه آحرم قارناء فلزمہ حکم القران في 
الدمء کما لو أَتَمٌ قرانهء انتھی. 


قلت: وبالأول جزم الدردیر'''؛ إذ قال: لا یجب دم قران أو متعة 
للفائت؛ لانه آل أمرہ إلی عمرةء ولم یتم القران أو التمّع؛ انتھی. 


وقال الموفق''': إذا فات القارن الحج حلٌّء وعليه مثلُ ما أهلٗ بە من 
قابلء نصٌّ عليه أحمدء وھو قول مالك والشافعي وأبيی ٹور وإسحاق؛ ویحتمل 
و پھرف تال اص لاق رلا باکہ الا فص الا لالہ بن 
غیرہء وقال أصحاب الرأي والثوري: یطوف ویسعی لعمرته؛ ثم لا یحل حتی 
یطوف ویسعی لحجہ؛ إلا أن سفیان قال: وبھریق دماء ووجه الأولء أن یجب 
القضاء علی حسب الاأداء فيی صورته ومعناہء فیجب أن یکون هُھنا کذلك؛ 
(١)‏ الک (۳). ۳ 
(۲) ەالشرح الکبیر) (۹۷/۲). 
)٣(‏ ا المغني) .)]٦۸/٥(‏ 


٦۳ 











٠۔‏ کتاب الحج )٠٥(‏ باب 


)٠٥(‏ باب من آصاب أھله قبل ان یفیض 


ویلزمہ هدیان لقرانه وفواتهء وب قال مالك والشافعيی؛ وقیل: یلزمه هدي الث 
للقضاء ولیس بشیء؛ فإن القضاء لا یجب لە هدي؛ وإنما یجب الھدي الذي 
فيی سنة القضاء فا وکذلك لم یأمرہ الصحابة باکثر من هدي واحد: 
×5 

وفيی (شرح المنھاج): رأیت (المجموع) قال عن الأصحاب : علی القارن 
القضاء قارنء ویلزمه ثلاثة دماء: دم الفوات؛ ودم القران الفائتء ودم الث 
للقران المأتیٔ به في القضاء؛ ولا یسقط ھذا عنە بالإفراد في القضاء؛ لأنه 
توكَّهَ عليه القران ودمە فلا یسقط بتبرعه بالافرادء انتھی. وھکذا فی اروضة 
المحتاجین) إذ قال: لزمه ثلائة دماء دم للفوات: ودم للقران: وم لہ رض 
فی القضاء وإن آفرد لالتزام القران بالفوات وھو متبرّع بالإفرادء انتھی. 

وفي (شرح اللباب*': إن کان الفائت قارناًء فإنه إن کان قد طاف 
لعمرته قبل الفوات؛ فھو کالمفرد؛ لأنە بأداء رکٹھا خرج من عھدتھاء وإن لم 
یطف لھا قبل الفواتء فإنه یطوف آولا لعمرته ویسعی لھاء ثم یطوف طوافا 
آخر لفوات الحج؛ ویسعی لە ویحلق وقد سقط عنه دم القران؛ لنە دم شکر 
مرّب علی توفیق الجمع بین العبادتین؛ انتھی. 


(ہہ) هدي من اأصاب أھله قبل أن یفیعض 
یعني إذا جامع أھله قبل طواف الاإفاضةء فما یکون حکمە؟ وما یجب 
عليه من الھدي؟ وفصل المصنف بین ھذا الباب وبین مدي المحرم؛ إِذا اأصاب 
اأُھله بباب الفوات؛ لأآن الفوات کان أشبه بالباب السابق باعتبار ان فيی کل 
منھما کان الحج معدوماء إما بالفساد أو بالفوات: وفي ھذا الباب تم حجه؛ 
ووجحب الھديی لنوع من الفساد. 


۔)۲٤٤٢٭ص‎ (١) 


٦٦٤ 

















٠۔‏ کتاب الحج ( مہ( باب (۸۷) حدیث 


س 


۷" ۔ حذَثني بَحْییٰ میں ا نا و یئ 2 


الک عَن عطاء بن أَبي رَباح عَن عَبل الف بن عَبَا٘سٍ؛ أَئُ مل 
عَنْ رَجُْل وَقَعَ بِأمْله وَمُوَ بمنی قب ان يیض ۷" وت 


کات 


ُذنة . 


۷ء-۔ (مالكء عن أبي الزبیر المکیٔ) محمد بن مسلم (عن عطاء بن 
أَبي رباح) براء مھملة وموحدة خفیفة مفتوحتین (عن عبد الله بن عباس آأنه سئل) 
ببناء المجھول (عن رجل وقع) أي جامع (بأھله وھو ہمنیٰ؛ قبل أن یفیض) أي 
قبل ان یطوف طواف الإفاضةء سواء رمی الجمرة أم لا عند الحنفیة وھو مقید 
عند الشافعي و ايك تا بعد التحلّل الأول؛ لان الجماع قبل قبل التحلّل الأول 
مفسد عندھماء: فإن المناط عندھما التحلّل: وعند الحنفیة الوقوف۔ 


قال الباجي''': ویقتضي علی مذھب مالك أن یکون بعد الرمي بجمرة 
العقبة أو بعد یوم النحر وقبل الإفاضةء آما إن أصابھا قبل یوم النحرء فقد 
تقدم أُن المشھور من مذھب مالك أن حجه یفسدء انتھی. 

قلت: وذلك لآان الححْ لا یفسد عند مالك في ثلاث صورہ تقدّمت في 
کلام الدردیرء وھي وقوع الجماع قبل الرمي؛ وقبل الإافاضةء أو وقوعه بعد 
أحدھما في یوم النحر۔ 

(فأمرہ) أي بصحة الحج (آن ینحر بدنة) وبه قالت الحنفیةء کما تقد 
خلافاً للشافعیة والحنابلةء کما تقدم في أوّل الباب الثالث''ء فإن الواجب 
عندھم إذ ذاك شاةء انتھی. قال الباجي: البدنة آرفع الھديی؛ لان الھدي قد 
یکون بقرة ویکون شاةء وأرفع ذلك البدنةء وخضّه مُھنا بالبدنة لعظم ما أتی 
بەء انتھی۔ 


.)۲۹/۳( ا( المتقی)‎ )١( 
۔)۲٤٢‎ /۷( انظر (المغني) (٥/۹٥٦)ء و(الام؛‎ )٢( 


۰۹٥ 











وٹ کتاب الحج )(ہ 6 باب )۸٤٦۸(‏ حدیثٹ 


۵۸ -۔-۔ وحدخني مَنْ مَالِكِء عَنْ ور بن را الدیلِی: 
عَنْ عِکرمَة موی بن اس ؛ نمس اھ سم سم سیا ففاست 


۸ء ۔۔ (مالك عن ور) بمثلثة (ابن زید الدیلي) ھکذا فی جمیع 
النسخ المصریة والھندیةء وھو بکسر الدال المھملة نسبة إلی بني الدیل بن 
بکر؛ فما فی نسخة (المنتقی) بلفظ الدیلمي لیس بصحیح (عن عکرمة مولی ابن 
عباس) هو عکرمة البربري؛ أبو عبد اللہ المدنی أصله من البربر من المغرب؛ 
کان لحصین بن أبي الحر العنبري فوهبه لابن عباس لما ولي البصرۃ لعلي؛ 
قال الحافظ في (٦التقریب+'''ء‏ ورقم عليه للستة: ثقة ثبتء عالم بالتفسیرء لم 
یثبت تکذیبه عن ابن عمر؛ ولا یثبت عنه بدعةء مات سنة ۷١۱ھ‏ وقیل بعد 
ذلكٛ انتھی ۔ 


قلت: وبسط أھل الرجال في ترجمتە لکثرة جارحيه وموثقيهء ففي 
(المیزان)'”': تکلّم فيه لرأیه لا لحفظہء فاتّھم برأي الخوارج وقد وتقه 
جماعةء واعتمدہ البخاري؛ واإنما تجلّّهء روی لە قلیلاً مقروناً لغیرہء وأعرض 
عنہ مالك وتحایدہ إلا فی حدیث أو حدیثینء وقیل لأیوب : أکان عکرمة بْنّھم؟ 
فسکت ساعةہ ثم قال: أما أنا فلم کن أَنٌھمەء وعن وهیب قال: شھدتُ 
یحیی بن سعید الأنصاري وأیوب فذکرا عکرمةء فقال یحبیی: کذاب؛ وقال 
أیوب: لیس بکذّاب؛ ویروی عن ابن المسیّب: أنه کذب عکرمةء وعن ابن 
سیرین وقد سئل عنهء فقال: ما یسوءني ان یکون من أُھل الجنّةء ولکنە 
کذّابء وعن مطرف بن عبد اللہ: سمعث مالکاً یکرہ أن یذکر عکرمةء ولا یری 
أن پروی عنهء قال أحمد بن حنبل: ما علمت أن مالکاً حدّث بشيٍء لعکكرمة؛ 
إلاً فی الرجل یطا امرأته قبل الزیارة وقال ابن المدیني: کان یری رأي نجدة 
الحروريء وقال مصعب الزبیري: کان یری رأي الخوارج . 


.۔)۳٠۰/۲(‎ )١( 
(میزان الاعتدال) (۳/ ۹۳)۔‎ )٢( 


٦٦ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥٠٥(‏ باب (۸۸) حدیث 


ہا ےی امدے مم ے اع مم عم مھ یم دجام ےم عم لیے ےو ہے و کے لم جم ما ےم یپ ےی مع یو لم وم ٤ع‏ ٤ع‏ و ےویم می+ھھ 


عکرمة؛ لأنه کان ینتحل رأیيٗ الصفریةء وعن معن بن عیسی وغیرہ: کان :مالك 
لا یراہ ثقةء ویأمر أن لا یؤخذ عنه؛ وعن اہن معین قال: کان مالك یکرهہ 
فقیل لە: فقد روی عن رجل عنهء قال: نعم شیئاً یسیراء وعن مطرف: کان 
مالك یکرہ ان یذکر عکرمةء فیحلف أن لا یحثثناء فما یکون بأأطمع منه في 
ذلك إذا حلف: فقال لە رجل في ذلك: فقال : تحدیثي لکم کفارتەہ وقیل 
لأخیید عکرَنڈ کان ابافیا؟ تتال: یتال :إنة کان ضفریاء وعن یی الیگار 
سمعت ابن عمر - رضي اللہ عنھما - یقول لنافع : اث اللہ ویحك یا نافع! ولا 
تکذب عليْ کما کذب عکرمةُ علی ابن عباسہ وقال إبراھیم بن سعد عن أبیە 
عن سعید بن المسیب: آنه کان یقول لغلامه بُرْد: یا بُردا لا تکذب علیٌ کما 
قات تخل تار عیام تالق :اق سی سال الک ىك آ3 
ابن عمر قاله لنافع؟ قال: لاء ولکن بلغتي أن ابن المسیب قاله لبرد مولاہ. 
وفيی زی 0 یروی ذلك عن ابن عمر أنه قال لنافعء ولم یصح. 
قال الفرزدق بن جواس: کِنْا مع شھر بن حوشب بجرجان؛ فقدم علینا 
عکكرمة فقلنا لشھر: ألا نأتیه؟ فقال: ائتوہ فإنه لم یکن أمة إلا کان لھا حبرء وإن 
مولی ابن عباس حبر هذہ الأمةء وعن عثمان بن حکیم: کنت جالساً مع أبي 
أمامة بن سھل إذ جاء عکرمةء فقال: یا أبا أمامة اأذکرك الله ھل سمعت ابن عباس 
یقول: ما حذّثکم عکرمة عني فصدقوہء فإنه لم یکذب علئ؟ فقال أبو أمامة: نعم. 
وعن عمرو بن دینار : دفع إلي جابر بن زید مسائل أُسأل عنھا عکرمةء وجعل یقول: 
ھذا عکرمةء ھذا البحر فُسَلوہء وقیل لسعید بن جبیر: ھل تعلم أحداً أعلم منك؟ 
قال: نعم عکرمة. وعن الشعبي یقول: ما بقي أحد أعلم بکتاب اللہ من عکرمة . 


.)۲۷۳ ۔‎ ۲٦٢ /۷( انظر: 0 تھذیب التھهذیب؛‎ )١( 
۔)۹٦/۳( امیزان الاعتدال)‎ )٢( 














۰٠۔‏ کتاب الحج )٥٠٥(‏ باب (۸۸) حدیث 


ہج ے یی و و و وے و ے و ے ےو و وو یی ےی ےجس ےی ےی و ےد لع مم مو و مم دقع مع مم دم دج مع وی مل وو ود وےء یدھم 


وعن قتادة کان أعلم التابعین أربعةء فعدًٌ منھم عکرمة؛ وعنه قال: 
أعلمھم بالتفسیر عکرمة؛ فأقعدوہ فجعلوا یسألونه عن حدیث ابن عباس؛ وعن 
أیوب: لو قلت: إن الحسن ترك کثیراً من التفسیر حین دخل علینا عکرمة 
البصرة حتی خرج مٹھا لصدقت؛ وعن الثوري یقول: خذوا التفسیر عن أربعة 
فذکرہ فیھمء وقال یحیی بن أیوب: سألني ابن تو و سو کک یئ 
قلنا: لاء قال: فاتکم ثلٹا العلم وعن أبٌوب قال عکرمة: أرأیت ھؤلاء الذین 
یکذٌبوني من خلفي. أفلا یکذبوني في وجھي؛ فإذا کذٌبوني في وجھي فقد واللہ 
کذّبوني؛ وقال أحمد بن زھیر: عکرمة أثبت الناس فیما یروي. 


وقالق ار طات غد ات قالغالت اتعتاء2 کل بَا قال لبق رین 
عم اف مھ مرا مت نت اک ا6ط 
هك لا مالك لا یسمّونه فی الحدیث إلاً أن مالکاً سمّاہ في حدیث واحدء 
قلت: ما کان شأنه؟ قال: کان من اعلم الناس: لکن کان یری رأي الخوارج 
رأي الصفریة وقیل لأحمد: یحتحٌ بحدیث عکرمة؟ قال: نعم؛ یحتج بەء 
وقیل لابن معین: عکرمة أحب إليك عن ابن عباس أو عبید اللہ؟ فقال: 
کلاھماء ولم یخیّر فقیل: عکرمة أو سعید بن جبیر؟ قال: ثقة وثقة ولم 
یخبّر وعن ابن معین: إذا رأیت إنساناً یقع في عکرمة وفي حماد بن سلمة 
فاثھمه علی الإسلام وعن ابن المدیني: لم یکن في موالي ابن عباس أغزر 
من عکرمة؛ کان عکرمة من أھل العلمء وقال العجلي: مکكي ثقة بريء مما 
یرميه الناس برأي الخوارجء وقال البخاري: لیس احد من أصحابنا إلا وھو 
یحتجٌ بعکرمةء وقال النسائي: ثقة 

وعن 7 حاتم: ثقة یحتج بە إذا روی عنه الثقات؛ والذي آنکر عليه 
یخبی بن معیة:الأتضاری وعالكہ فلسَتب رایہ قبل؛ ففوالی ابْن عبا 
قال: عکرمة أعلاھم لم یمتنع الأئِمّة من الروایة عنهء وأصحاب الصحاح 


۹۸ 








٠۔‏ کتاب الحج )٤٠٥(‏ باب (۸۸) حدیث 


جو نے قش 


قَال: لا أظتة إِلا عَنْ عَبْدِ الله بْن عَبًاس؛ کے سسستے 
اُدخلوا أحادیثه فی صحاحھم؛ وقال الحاکم : احتحٌ بحدیثه الَأئِمّة القدماء 
ولکن بعض المتأآخرین أآخرج حدیئثه من حیّز الصحاح؛ وذکرہ ابن حبان في 
(الثقات) وقال: کان من علماء زمانه بالفقه والقرآن وقال ابن مندہ فی 
ےنسا مال ای ود ھکاس الات فی ہش رانا مق رامسترا 
بمفاریدہ في الصفات والسنن والاأحکامء روی عنه زھاء ثلاثمائة رجل من 
البلدانذء منھم زیادة علی سبعین رجلا من خیار التابعین ورفعائھم . 


وعل تال لا نکاہ ترجہ لک آعل!آ سک الات فی آقیرے سے 
من الائمة لم یمسك من الروایة عنه ولم یستغنوا عن حدیثه وکان یتلقّی حدیثہ 
بالقبولء ویحتجّ بە قرناً بعد قرنء وإماماً بعد إمام إلی وقت الَأَئمّة الأربعة 
الذین آخرجوا الصحیح؛ ومپّزوا ثابته من سقیمه؛ وأخرجوا روایتەء وهھم 
البخاري ومسلم وآبو داود والنسائي؛ فأجمعوا علی إخراج حدیثہء واحتجّوا بە 
علی أن مسلماً کان أآسوأھم رأیاً فیەء وقد أخرج عنه مقروناً وعدّله بعدما 
جرحه؛ وقال محمد بن نصر المروزي: قد أجمع عامة أُھل العلم بالحدیث 
علی الاحتجاج بحدیثه؛ والّفق علی ذلك رؤساء أھل العلم بالحدیث من أھل 
عصرناء انتھی مختصرا۔ 

وبوّب لە ابن عبد البرٌ في (التمھیدا''' ترجمة مستقلةء فقال (باب ثناء 
الأئِمّة من التابعین وغیرھم علی عکرمةاء ثم بسط الآثار فیھاء وقال: نزل 
العثربت رکٹ ىالق اق پرائن الات رالاس من فرلادافات پا 
والصحیح أنه مات بالمدینةء انتھی. 


(قال : لا آظته إلا عن عبد اللہ بن عباس) ھکذا في جمیع النسخ الھندیة 
)١(‏ ھکنذا في (التھذیب٢ء‏ والظاھر حذفە۔ 
(۲) (۲۱۷/۲). 


٦۹۹ 











٠۔‏ کتاب الحج )٠٥٥(‏ باب )۸٢۸(‏ حدیث 


أُنَهَ قَال: الزّي يِصیب أَهْله قَبْل ان پفیض ء بعتر چوک 


واکٹر المصریةء ولیس في کثیر من المصریة ھذا الکلامء بل جعل الاثر الاّتي 
من کلام عکرمةء ولفظە: عن الثوز بن زید الدیلي عن عکرمة مولی ابن عباس 
أنه قال: الذي یصیب... إلخء والظاعر السقوط من الناسخین مع اتفاق عدة 
النسخ علی السقوط . 

وأما معنی ھذا الکلام؛ فقد قال الزرقاني''': قال ثور: لا أظنهء أي 
عکرمة إلا عن ابن عباسء انٹتھی. ویحتمل عندي قال عکرمة: لا أظن 
الحدیث إلا عن ابن عباس (آنه) أي ابن عباس (قال الذي یصیب أھله قبل أن 
یفیض)ء قال الباجيی'': یحتمل ما قلناہ قبل ھذا أن یکون قبل الرمي أو بعدہ 
لی لیر الائ تم ذکرٌء اتھی: 

قلت: وتقدمت أیضاً مسالك الأَئمّة فی ذلك. 


(یعتمر ويھدي)ء قال الباجي: هو قول مالك ۔رحمہ اللہ ے وھو 
الشھون قرہ ایت و وذلك انی اُدخل النقص علی طوافه للاٍفاضة بما 
آصابه من الوطءء کان عليه ان یقضيه بطواف سالم إحرامه من ذلك النقصء 
ولا یصلح أن یکون الطواف في إحرام إلا فيی حج أو عمرةء انتھی. 

قلت: وتقدمت المذاھب في هذہ العمرة في الباب الثالثء وما قال 
الباجي هو المشھور عن ابن عباس لیس بصحیحء بل المشھور عنە أنه لا عمرة 
عليهء حکاہ عنه غیر واجد منھم الموفق؛ إذ قال: یفسد الإحرام بالوطء بعد 
الرميی؛ ویلزمه أن یحرم من الحل؛ وبذلك قال عکرمة وربیعة وإسحاق؛ وقال 
ابن عباس وعطاء والشعبي والشافعي: حجه صحیح ولا یلزمه الإحرام: 
اون 


.۲۳۳۲ /۲( ؛شرح الزرقاني)‎ )١( 
ا المنتقی) (۱۹/۳)۔‎ )٢( 


٠ 











٠۔‏ کتاب الحج (ہہ) باب (۸۹) حدیث 


ے‫ 


۹ء۔ وحدثني عَن مَاكِكٍ؛ أَنَهُ سَمع رَبيعَةً بْىَ أَبي 
ےت ہج ود۔ کک 


تی ٣ھ‏ ۳۰۶ھ“ "۲ں ٤ٴ ‏ رر 
ورجم إ یو فَقَال : او إِن ً أَضَاب اا ےا َليْرجِع 
وٹ ٣‏ ۶۶ گ۷ 9وہ" رخ فَلَبْفَض واممد ا 


8-0 -۔ (مالك؛ أنه سمع ربیعة بن أبي عہد .- الا (یقول 
في ذلك) أي فیمن یصیب أهله قبل ان یفیض (مثل قول عکرمة عن ابن عباس) 
من آنہ یعتمر ویھدي . 

(قال مالك: وذلك) أي وجوب الھدي مع العمرة (ا٘حتب ما سمعث إلیٌ) 
بإضافة إلی ضمیر المتکلم (في ذلك) فقد اختار روایة عکرمة علی روایة عطاء بن 
أبيی رباح مع أنه من أجل التابعین في المناسك والثقة والأمانة . 

(وسٔبِل مالك) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (عن رجل نسي طواف الإفاضة حتی خرج 
مخ مک ورجع إلی بلادہ قال: آری إِن لم یکن أصاب النساء) أي جامعھا ولو 
مرة واحدة أو مرارا (فلیرجع) وجوبا حلالا إلا من نساء وصید؛ وکرہ الطیب؛ 
قاله الزرقاني'''ء وھذا عند المالکیة (فلیفغض) أي لیطف طواف الاإفاضة ولا 
حلق بعد ذلك؛ لآنه قد حصل بمنی (وإن کان أصاب النساء) بعد الرجوع 
(فلیرجع) أیضاً؛ لأن طواف الإفاضة رکن بالإجماعء وقد بقي علی ذمته؛ 
فیرجع حلالاً من ممنوعات الإحرام إلا النساء والصید؛ لن البواقيی حلّت لە 
بالتحلّل الأول؛ ولا یجدد إحراماً؛ لأنه علی إحرامہ الأول فیما بقي عليه؛ ولا 
یلبی حال رجوعە؛ لأن التلبیة قد انقضت. ۱ 


(فلیغقض) أي فلیطف طواف الافاضة قال الزرقانيی: ومحل وجحوب 


)0 شرح الزرقانی (۲/ ۳٣۳۳)۔‏ 


۷ 











٠۔‏ کتاب الحج (٥ہہ)‏ باب (۸۹) حدیث 


و رج ٥‏ و و یک کو ا پت ع٥‏ و ا“ عو 5 سی 8ی و ٥‏ وس ارت کی می اگ نطو یی 
ٹم لیْعتھز وَليْھُد. ولا بَنبُغی لە آن بُشتري هدیية مِنْ مکكة وینخرہ 
۱ ِ 2 َ‫ 


“" 5 7 رو م کی یں مر ھ' مہ کم ا انی 
با . وَلکكنْ؛ إِن لم کن سافه معه مِنْ حَیٔث اعْتمَر فلیّشترہ 


۶ 5 


او و وہ موی و وم لاہ ول او وو لوصو و مھ اوھ خرق نر نو 
بمکكة ٹم لیخرجه إلی الجل؛: فليْسقه مِنە إلی ذ تم یتجرہ 


ھا. 

رجوعه ما لم یکن قد تطوع بطواف؛ فیجزیه عن طواف الاإفاضة المنسیٔ؛ کما 
قاله الإمام نفسه في (المدونةاء ولا دم عليه؛ لان تطوٌعات الحج تجزئ عن 
واجباتەء انتھی. (ثم لیعتمر) لما تقدم من إیجاب العمرة عند مالك؛ ومن وافقه 
علی من وطئ قبل الإفاضة (ولیھد) اي یجب عليه الھهدي لجنایة الوطء علی 
طواف الإفاضة (ولا ینبغي) أي ولا یجوز (لە أن بشتري هھدیه) الذيی وجب عليه 
(من مكة) أي من الحرم (وینحرہ بھا) أي بمکػةء وذلك لما تقدم فی محله؛ أنە 
لا ہبڈ من الجمع ہین الحل والحرم في الھدي عند مالك. 


(ولكنہ) وفي النسخ المصریة''' بدون الضمیر بلفظ ا ولکن؛ (إن لم یکن 
ساقہ) أي الھدي (معه من حیث اعتمر) أي من حیث آحرم بالعمرة وھو الحل؛ 
لما تقدم فی محله: أن محل إحرام العمرة الحل (فلیشترہ) أي الھدي (بمكة) 
أي الحرم (ثم لیخرجە) أي الھدي (إلی الحل) لیجمع في الھدي بین الحل 
والحرم (فلیسقه) أي الھدي (منهہ) أي من الحل (إلی مكة) خاصته؛ لان موضع 
نحرہ مکة لا غیر (ثم ینحرہ بھا). 


قال الباجك''': یرید أنە لا یصلح الھدي إلا أأن یجمع بین الحل والحرم 
وذلك أن بشتري في الحل فیساق إلی الحرمء آو یشتري في الحرم فیخرج إلی 
الحلء ثم یعود إلی موضع النحر في الحرم فینحرہ وإنما الذي یمنع من ذلك 
ان یشتري بمکة؛ ثم ینحرہ بھا قبل ان یخرجه إلی الحل؛ فإن لم یکن معه 


.)۳۰۹/۱۲( کذا فی (الاستذکارا‎ (١) 
.۔)٠١/۳(‎ ) (المتزف‎ )٢( 











٠۔‏ کتاب الحج )٠٥(‏ باب (۸) حدیث 


پاجدھ و و ہے و مو ےم یم مے وج مل یلم ےم ھجم وھ مم مم مم وم مم دمح ٤ع‏ می مم مم وو مم مم مه 


هدي ساقه من الحل؛ فلیشترہ بمکة أو حیث أمکنە من الحل أو الحرم؛ لأنہ 
لیس من شرط صحتە شرائە الاختصاص باأحد الأمرین؛ فإن اشتراہ في الحرم 
بمکة أو غیرھاء فلیخرجه إلی الحلء لیجمع فيیه بین الحل والحرم؛ لان 
المنحر في الحرم؛ ولو اشتراہ في الحل لاجزاً إدخاله إلی المنحر في الحرم: 
وخص مکكة بالذکر؛ لآن ما أهدي فی العمرة لا ینحر بمنی ولا ینحر إلا 
تشکاھ ایی ۱ 


لاعت متا اگل علی لف النالکیت راتا آمید الأئيَة اقلاظة الباقَة 
فلیس من شرط الھديی الجمع ہین الحل والحرمِ بل إن اشتراہ بمکة ونحرہ بھا 
أجزأہء کما تقدم فی (العمل في الھدي حین یساق٤.‏ 


وأمّا طواف الإفاضةء فقال الباجي''': من نسي الطواف حتی رجع إللی 
بلدہء فلا یخلو أن یذکر ذلك قبل أن یصیب النساء أو بعد ما أصاب؛ فإن کان 
لم یصب النساء فلا بذٌ من الرجوع إلی مکة لتمام الحج بالطواف؛ ولا یجزئ 
الدم؛ لأنه رکن من آرکان الحج؛ فإن کان قد لبس وتطیٔب فلا شيء عليه 
لذلك؛ لأنه لما رمی الجمرة فقد وجد منە التحلل؛ فلا فدیة عليه بلباس ولا 
تطیٗبء وإن کان قد آصاب النساء فھذا وطء قبل الإفاضة بعد الرمي وبعد یوم 
النحرء فعليه أن یقدم مکة فیطوف طواف الاإفاضةء ثم یقضيه في عمرة؛ لما 
اُدخل علی إحرامه من النقص بالوطء ویھدي؛ انتھی . 

رعان اف 120177 رنی چمی تغایے افتافی تع مغعلاطات ظرات 
الزیارۃ ولا یقیم بمکةء بل یرجع إلی منی؛ ویسمی طواف الافاضة؛ لانه يأتي 
بە عند إفاضته من منی إلی مکة؛ وھو رکن للحج لا یتمٌ إلا بە؛ لا نعلم فيه 


.)۱١ /۳( االمنتقی)‎ )١( 
(ہ/۳۱۱).‎ ٢ينعملا(‎ )(٢( 


۳+ 











٠۔‏ کتاب الحج )٥٠٥(‏ باب (۸۹) حدیث 


پپں۰ ۰ کک کک ٹ ‏ ٴ ٹڈ ٹ!ٹ ٹڈ پ۱ ٹپ پ5 2 2 20 2ى ۹ٰ٘۹"٘ء9ؤٗ:+ 01س مم 


خلافاً؛ ولآن اللہ عر وجل قال: فوَلَيَکُوَوا لیت الميَيق4''ء قال ابن 
عبد البر: هو من فرائض الحج؛ لا خلاف في ذلك بین العلماء؛ وفيه عند 
جمیعھم؛ قال اللہ تعالیٰ: ٭إوَلَيَطوَوا يألَيتِ الَؾِيق٭؛ وعن عائشة قالت: 
حججنا مع النبیٔ ُء فأفضنا یوم النحر فحاضت صفیةء فأراد النبیٔ قٍ منھا 
ما یرید الرجل من أھله٭ء فقلت: یا رسول اللہ؛ إنھا حائض؛ قال: ‏ آحابستنا 
هي)؟ قالوا: یا رسول اللہ إِنھا قد أفاضت یوم النحرء قال: (اخرجوا)ء متفق 
عليه. فدل علی أن ھذا الطواف لا بڈ منهء وأنه حابس لمن لم یأتِ بە. 


وقال أیضاً'': إذا ترك طواف الزیارۃ بعد رمي الجمرة؛ فلم یبق محرماً 
إلا عن النساء خاصة؛ لأنه قد حصل لە التحلّل الأول برمي الجمرةء فلم یبق 
محرماً إلا عن النساء خاصةء وإن وطئ لم یفسد حجّهء ولم تجب عليه بدنة 
لکن عليه دم ویجدّد إحرامه لیطوف في إحرام صحیح؛ قال أحمد: من طاف 
للزیارۃ واخترق الحجر في طوافهء ورجع إلی بغداد فإنه یرجع؛ لأنە علی بقیة 
إحرام٭ء فإِن وطئ النساء أَحْرَمَ من التنعیمء انتھی. 


قلت: وتقدم في أول الباب الثالث أن الإحرام من التنعیم لیس باحترازِء 
بل المقصود الإحرام من الحل. 

وتقدم فيه أیضاً أن لا حاجة إلی الإحرام عند الشافعیةء وفي (شرح 
الاقتاء۳'۷: مخ کر رکتا من آرکان الحج غیر الوقوف: أو من أرکان العمرة؛ 
سواء ترکه مع إمکان فعله أم لاء کالحائض قبل طواف الإفاضةء لم یحلء أي 
لم یخرج من إحرامہ حتی يأتي بالمتروكء ولو بعد سنین؛ لن الطواف والسعي 


.۲۹ سورۃ الحج: الاَیة‎ )١( 
.)۳٣٤/٥( (المغني)‎ (۲( 
۔)٦٥٦٤/٣(‎ )۳( 


٦٦٤ 














(١ہ)‏ باب ما ای 


0 0 قال کے قوله: کالحائض مثال لقوله: أم لا 
وحاصلەه: أنھا إِن کانت من أھل مکة أُو قریبة مٹھاء لزمھا مصابرة الإحرام 
حتی تأتي بالطواف؛ ولو طال الزمانء ویحرم علیھا محرمات الإحرامء وأآما 
إذا لم تکن کذلك ورحلت القافلةء وخافت علی نفسھا لو تخلفت؛ فتخرج 
معھم حتی تصل لمحل لا یمکٹھا فیه الرجوع إلی مکّة؛ فتحلّل کالمحصرء 
ویستقرْ الطواف علیھا حتی تأتي بإحرام مطلق أو لأجل الطواف؛ لن إحرامھا 
بطل بالتحللء ا 

فعلم منه أنھا تحتاج إلی إحرام إذا أرادت التحلّل بالإحصارہ وإلاً فلا 
لبقاء إحرامهہء قال النووي في (مناسکەا): لا یحل من إحرامه مھما بقيی من 
الآرکان شيء حتی لو آتی بھا کلھاء إلا أنه ترك طوفة من السبع لم یصح 
الحجٌء ولم یحصل التحلّل الثانيی انتھی. وفيی (شرح اللباب)''': ولو ترك 
الطواف کلّە أو آکثرہ ورجع إلی أھلهء فعليه وجوباً أن یعود بذلك الإحرام 
ویطوفہ؛ لنه محرم فيی حق النساء؛ ولا یجوز إحرام العمرة علی بعض افعال 
الحج من الطواف والسعي؛ ولو بعد الحلق من التحلّل الأولء انتھی. 


)١١(‏ ما استیسر من الھدي 
أي ما ورد في تفسیر هذا اللفظ فإنه ورد فی کلامه تعالیٰ غیر مرةء فقد 
قال عرٌ اسمہ: فان تَملم بالشترے ال لج تھا نتر یں امنی٭''ء وقال جل تناؤہ: 
ئن أنْيزئ ما اَنْتَسَر من ات ء قال العینی”: قد اختلف العلماء فیما 
آسیسر یں امدیٰک فقالت طائفة: شاةۃء روي ذلك عن علیْ وابن عباس رواہ 


مالك (مو طثه) ول اهت وقال به ح العلماء وا لہ تعال': 
فی امو به جمھور حتج بقو 


(١)‏ رسفا 
(۲) سورۃ البقرة: الایة ۱۹۲. 
(۳) معمد القاري) (۷/ ۲۸۷). 


"۲۰٠۰ 











٠۔‏ کتاب الحج () باب (۸۵۰) حدیث 


7٠‏ ء۔ وحڈخنی یَحْیّیٰ عَنْ مَالكِء عَنْ جَعمر بُن 


ز وس لے دس 


دی بلعَ اَلْكتُو٭'' قال: وإنما یحکم بە في الھدي شاةء وقد سمّاھا اللہ 
مدیاء وروي عن طاووس عن ابن عباس ما یقتضي أن ما استیسر فی حق 
الغني بدنة وفي حق غیرہ بقرةء وفي حق الفقیر شاة. 

وعن ابن عمر وابن الو وعائشة: أُنه من الإبل والبقر خاصةء وکأنھم ذھبوا 
إلی ذلك من أجل قولە تعالیٰ : ول جَلكھَا کر ین تیر الو 4ء فذھبوا إلی 
ان الھدي ما وقع علیھا اسم بدنء ویردّہ قوله تعالیٰ : فَبرَآ یت ما قَتلَ من اَلَو إلی 
قوله: لإمَڈی بلم الْكِبَِ ۹ء وقد حکم المسلمون في الظبي بشاةء فوقع علیھا اسم 
مدي؛ وقوله تعالیٰ : فا اَسْتَبسَر ین اهُدوَ ۹ء بحتمل أن یشیر بە إلی أقل أجناس 
الھدی وھو الشاةء أو إلی آقل صفات کل جنس؛ وھو ما روي عن ابن عمر': 
افحرد الکٹھ رات شر حرف عندہ أفضل من الشاةء ولا خلاف یعلم 
فی ذلك؛ وإنما محلٗ الخلاف آن الواحد للٍبل والبقر مل یخرج شاۃ؟ فعند ابن عمر 
-۔رضي اللہ عنھما ۔یمنع إما تحریماء وإما کراهةء وعند غیرہ نعمء انتھی . 


قلت: وسیأتی عن الإمام التصریح با اھ لا کال غتاہ نا کا اس ھت ۴ 


من الھدي شاةء قال صاحب (المحلی): وبه قالت الثلائة الباقیةء انتھی . 
۰۷ (ماللك عن جعفر) الصادق (بن محمد عن أبيه) الباقر (أن 

(کان یقول) إن المراد بما تیشر في قوله عرٌ اسمه (ما اسٹیسر) ای تَيمر:(من 

الھدي) بیان لماء (شاة) خبر لمبتدأء قال السیوطي في (الدرا'': آخرجه مالك 


.۹۵ سررۃ المائدة: الأیة‎ )١( 
۔)۳۱٣۳‎ /۱۲( انظر (الاستذکار؛‎ )٢( 
.)٢١١٥٥ /۱( ا الدر المنثور؛‎ )۳( 


٦ 











۰٠۔‏ کتاب الحج )٢٥(‏ باب (۸۱) حدیث 
۰۱ ۔ وخاقتی ٴغَنٰ عَالك+ أَلَهٌ جَلَعَةَءَ أنْ. غَبْد الله بن 
غَبَاُس کات کا اسر سو الهّدي: نا 
706 و لق ات کا ات ا نی دا ان 


وسعید بن منصور وابن أبي شیبة وعبد بن حمید وابن جریر وابن المنذر وابن 
بی حاتم والبیھقی فی (سننه٥۔.‏ 

71 (- (مالك آته بلفۃ آن عية ال ین عباشس) ۔رضی:الل علهہ۔ 
اأیضاً (کان یقول) إن المراد فی (ما استیسر من الھدي شاة) فوافق علیاً ۔ 
رضي الله عنه - في تفسیرہ قال السیوطي : أخرج سعید بن منصور وعبد بن 
حمید وابن جریر وابن أبي حاتم من طریق إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعود 
فی قوله تعالیٰ: لن لئ الایةء یقول: إذا أهلٌ الرجل بالحح... إلی 
آخر الأثر مفضّلاًء وفیه: ما استیسر من الھدي شاۃةء قال إبراھیم: فذکرت ھذا 
الحدیث لسعید بن جبیر فقال: ھکذا قال ابن عباس في الحدیث كکلّەء وأخرج 
وکیع وسفیان بن عیینة وعبد الرزاق والفریابی وسعید بن منصور وعبد بن حمید 
غن ابن عباس فإفا سیر ین افُتیَ'''ء قال: ما یجد قد پسٹیسر علی الرجل 
الجزورء والجزوران. 


وأآخرج ابن جریر وابن أبي حاتم عن ابن عباس؛ قال: عليه هدي إن 
کان موسراً فمن الإبل؛ وإلا فمن البقر وإلا فمن الغنمء وأآخرج وکیع وابن 
أَبي شیبة وعبد بن حمید وابن المنذر وابن أبي حاتم من طریق القاسم عن 
عائشة تقول: 08 امیر یر اتیک نا4 رسیاتی عح این غمرء رضی الله 
عنھما ۔ ما یخالف ذلكء وأن الشاة لا تکفه. ۱ ۱ 

(قان سالكت: وذلك) ای کرت: الثراد یھا'استیسر شا (اعت:یا سمعت 
إل) من الأقوال المختلفة (في ذلك) المذکورۃ في کلام العیني وغیرہء وھذا 


.۱۹۲ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )١( 


۰۲٢۷ 











٢‏ ۔ کتاب الحج ()١٥(‏ باب (۸۱۱) حدیث 


ہر ٤ے‏ مک ےم مر بروو ۶ ہحمقظرھ ھ ہمے۔ 
ا 2760 ھا موک فی کتابه: 'بتایا زین ءامنوا لا تفٹلواً الصید 
رس رز کر اس کی کی ھی فَثلَ آ 


ا و کر و ہو کی کا تن جوا 
عدل ینگ هَڈیا بللع الْکمَة او کو سطعساق مر نعل 5ئ ام لات 


نصّ عن الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنە - في أن أحب الاقوال في ذلك عندہ قول من 
فسّرہ بالشاةۃء فما قال الموفق في (المغني): إِن المراد به عند مالك بدنةء لا یصح 
النقلء کما تقدم في باب التمتع (لآن اللہ تبارك وتعالیٰ بقول في کتابہ) استدلَ الإمام 
مالك ۔رضي اللہ عنە ۔علی مختارہ بقوله عرٌ اسمەء وحاصل الاستدلال أن اللہ 
تبارك وتعالیٰ وجب في الصید المثل ؛ ومعلوم بالبدامة أن کثیراً من الصیود لا 
یماثل البقرۃ أأو الجزورہ بل یکون أقصر منھاء ویکون مماثلاً للشاةۃء فالواجب فیه 
بالمثلیة الشاۃء وسمّاہ اللہ تعالیٰ هدیاء فعلم منە ان الھدي یتناول الشاة أأیضاً. 
وَاَيَضا لا خلاف بین العلماء فی آؤ الَْحَکَمَین قد یسکتان فی الضید 
اقاو:ا شا سان اس 22اسیہ نا .0.3" ) فعلم منە اف اڈ الشاۃ 
داخلة فی مسمی الھدي؛ وإذا ثبت أن الھدي یتناول الشاةۃ أ٘یضاًء ومعلوم أُنھا 
یسر قیمة من البقر والجزور غالباء فعلم من ان مصداق ما استیسر هو الشاة 
وأصل ھذا الاستدلال عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ فقد قال الحافظ في 
(الفتح)''': قد احتج بذلك ابن عباسء فأخرج الطبري بإسناد صحیح إلی 
عبد الل بن عبید بن عمیر قال: قال ابن عباس: الھدي شاةء فقیل لە في ذلك: 
فقال: أنا أقرأً علیكکم من کتاب اللہ ما تقرؤون بەء ما في الظبي؟ قالوا: شاة؛ 


ےر حر صمے 


قال: فإن اللہ تعالیٰ یقول: 'امَدی بَم الم ء انتھی. 


ا الین ءامارا کا کٹا ايد رخ دک کل من نيد برا وق ما 
ین اکم بک یہ کا کل نک کت کغ انکید از کر کا می کو من 


2 


دَللَ اما 4)''' لی متا ذکرت الأیة فی جمیع النسخ المصریة ء وذکر فيی 


.)٤٥ ٥ /٣( لفتح الباری؛‎ )١( 
.۹٥ سورۃ المائدة: الایة‎ )۲( 


۲۸ 








٠۔‏ کتاب الحج )١۱٥(‏ باب (۸۵۸۱) حدیث 


سک يَحَکم ب ہو فی الَهدي ما وَقَد 08080"""ئ×" کنا وك لّذِي 
لا اختلافَ فِه عِندنا كت یَقْك اعد في ذِٰكَ؟ وَکُلَ شَيْء لا یلع 


أَنْ بُْكَم فیه بتَعیر آؤ بَقَرَق 0+000" کات ۶ 01 





کے ص ص کی 


قد الھندیة بعد ذلك 2 وبال رر وتقدم 02 فی تفسیر الایقت 
وأقوال الفقھاء فی ذلك بما لا مزید عليه فی الحکم في الصید. 


(فمما یحکم) ہبناء المجھولء وفي النسخ الھندیة افما یحکم) بدون زیادة 
(من١ء‏ والأوجه الأول (بە في الھدي شاة) أي من جملة ما یحکم بە العدلان 
شاة أیضاء ھذا علی ما في جمیع النسخ المصریة والھندیة من المتون 
والشروح؛ وخالفھا سیاق (المحلی)ء ففیھا الظبي بدل الھدي؛ وعليه بنی 
شرحه؛ إذ قال: فما یحکم بهە في الظبي شاة. فھو المرويٗ عن جماعة من 
الصحابةء وفیه حدیث مرفوع؛ کما سیأتی. ‏ وقد سمّاھا اللہ مدیاء وذلك الذي 
لا اختلاف فیه عندنا) أي فی وجوب الشاة بالظبي. 


ثم قال: وأصل ھذا الاستدلال آخرجه الطبري بإسناد صحیحء فذکر ما 
تقدم فی کلام الحافظ من آأثر ابن عباسء (وقد سمّاھا الل تعالیٰ هدیاً) إذ قال 
فیما یوجبه لان تا بالغ الکعبة (وذلك الذي لا اختلاف فيه عندنا) 
اي امو اف الیتیٰ شارت اشا2 :ایشا وتقدم ما فی (المحلی؟ من أنە 
لا اختلاف عندناء أي فيی وجوب الشاۃة بالظبيیء (وکیف یشك أحد فی ذلك): 
أي في ان الھدي یتناول الشاۃ؟ ۱ 


(وکل شيء) من الصیود موصوف للا یبلغ أن یحکم فيه ببعیر أو بقرة) 
صفة وھي مع موصوفه مبتداً (فالحکم فيه شاة) الجملة خبر وفي النسخ 
المصریة افالحکم فيه بشاةاء والمعنی أن الصید الذي لا یبلغ إلی حد البقر 
والجزور؛ فالواجب فيه شاةء إذ لا یجوز الحکم عليه بأزید مما لزمە فھي 
جملة حالیة مقویة للاستفھام الإنکاري أو التعجیبي؛ ثم بین استطراداً أوتبعأً 
الصید الذي لا یبلغ إلی حد الشاة أیضاء فقال: (وما لا یبلغ أن یحکم) ببناء 


۰٦۲۹ 








٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٥۲(‏ حدیث 


فیهء بِشَاۃِ فَهُوَ کَفَارَةْ مِنْ صیّامء أوْ إِظعَام مَسَائِينَ. 


۲ -۔-۔- وِحدذَثني عَنْ مَالِكِ و ا نعل الله رن 


جو کات 7 ما است سز غ ِنَ الْهَديٍ من أٌوْ م۵ 


المجھول (فیه) أي في جزائه (بشاة) أیضاً (فھو) أي جزاؤہ (کفارة من صیام أو 
طعام) بزیادۃ ألف الإفعال في المصریة وبدونھا في الھندیة (مساکین) علی ما 

قال أبو عمر”'': أحسن مالك ۔ رضي اللہ عنہ ۔ في احتجاجه ھذاء وأتی 
بما لا مزید لأحد عليه حسناً وعليه جمھور العلماء: وفقھاء الأمصار بالحجاز 
والعراقء انتھی. 


۲ءے-ے-ھ-ھ (مالك؛ عہ نافع أن عبد الله ٠‏ )- رضی اللہ عنھما ۔ 


(کان یقول) المراد بقوله تعالیٰ : (ما استیسر) أي تیسّر (من الھدي بدنة أو بقرة) 
ھکذا فی جمیع النسخ ای بت : من المتون والشروح وفيی جمیع النسخ 
الھندیة من المتون؛ و(المصفیٰ): شاة أو بقرةء وفي (المحلی) علی (الموطا) 
قوله: شا4 ات ولمحمد: بعیر أو بقرة ویقوّیه روایة القاسم عن اتیاان 
سو او ےس ےس اضاقت یہن 007 
ا و ا الشامیین) شس ہر پو ہے یپ لا 
وا سرت اھ شیٹاء ۳ 


وفي سیر الوصول٢‏ عن ابن عمر - رضي 20ت نه سٹل عما 
ا ستیسر من الھديی؛ فقال : بدنة 41 بقرۃ و سَبْعْ شیا رآ ا ...ا یا 


.)۳۱۳ /۱۲( انظر (الاستذکارا‎ )١( 
.)۳۱٣/١٢( انظر (الاستذکار؛‎ )٢( 


(۳) (مصنف ابن أبی شیة) .)٦٦٤/٤(‏ 


٣٢ 














۔ تُّ کتاب الحجچ ۶ باب )۸٥۳(‏ حدیث 


سب پیوس ہے اح تن 
ان مَزْلاة لِعَمَرَة ب بنت عَبل .ا بَقَالَ َ کے کی و وا شی کا 


إِليٍ من آن آصوم آو أُشْرك في ججزورء أخرجه مالك إلی فلة: : بقرةء وأآخرج 
بافیه رزینء انتھی. 

والظاھر عندي أن ما في النسخ الھندیة تحریف من الناسخ لاتفاق جمیع 
النسخ المصریة وموافقة عامة ما روي عن ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ کما 
تقدم عن (المحلی)'''ء وأآخرج محمد في (موطہا''' آثر - رضي اللہ عنه ۔ 
(ما استیسر من الھدي شاة١ء‏ ئم أثر ابن عمر ھذا بلفظ : (بعیر أو بقرةۃاء ثم 
قال : وبقول علی نأخذ انتھی . 

وھذا أ٘یضاً بدلْ علی أن قول ابن عمر غیر قول علیٔء ولذا خضصّه 
با ل207 الال ما راد کی عت سرت ات لیا فا ابضا رتا 
الطبراني وابن أبي حاتم بأسانید صحیحة عنھم؛ ورویا بإسناد قوي عن 
القاسم بن محمد عن عائشة وابن عمر أنھما کانا لا یریان ما استیسر من الھدي 
إلا من الإبل والبقرء ووافقھما القاسم وطائفةء انتھی . 

وقال السیوطي فی (الدرا'': أخرج وکیع وسفیان بن عیینة وسعید بن 
منصور وابن اي شیبة وعبد بن حمید وابن جریر وابن المنذر واہ ون ای حاتم 
من طرق عن ابن عمر فما استیسر من الھدي؛ قال: بقرة أو جزور؛ قیل: أو 
نا رکلیه سا:5 ال٣‏ لاء اتھی: ویشکل 'عليه ھا سیائی غط فی البات الافی 
لو لم أجد إلاً أن أذبح شاة أحبّ إلیٗ من أن أصوم: تا الجمع 7ھ 

۳ (مالك؛ عن عبد اللہ بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو بن 
حزم الآنصاري (أن مولاۃ لعمرة بنت عبد الرحمٰن) الأنصاریة (یقال لھا: رقیة 


.٦٦٥١/١( )١( 
.)۱٥١ص(‎ 7 
.)٦۷٤/١( ا الدر المنٹورا‎ )۳( 


2۱۹ 














٠ ۰‏ 5 - کتاب الحج )١۱١٥٦(‏ باب (۸۸۳) حدیث 


آج ے نا ار ے کے قَالٹٌ: 
فَلَْحَلث عَمَرَۂ مَكَةَ يَوْمَ التَروِیَةَ تا فَطافْتْ وھ( وئیں 
الصّفًا 00۲" ُمْ دَعَلَثْ صفَة المُجد > خَقَالت: اك مِقْصٌان؟ 
ا2ے ا ات نایب ی4 ان سی سف وہ لَاغَدث 


وو تا 30 یٌیٰییيوبتي9ٰ۷۷ 0ئ 


أي کان اسم المولاة رقیّةء ولم أجد ترجمتھا فیما عندي من الکتب؛ ولم 
یذکرھا الزرقاني ولا صاحب االتعلیق الممجدا''ء (آخبرتهہ) أي عبد الل (أنھا 
خرجت مع) مولاتھا (عمرة بنت عبد الرحمٰن) وکانت في ججْر عائشة ۔ 
رضي الل عنھا ۔ وکانت من أعلم الناس بحدیٹھاء وکانوا یسألون عنھا 
بحدیٹھاء وکتب عمر بن عبد العزیز إلی ابن حزم ان یکتب لە أحادیث عمرة 
(إلی مكٌة) للحج (قالت) رقیة (فدخلت عمرة) مکة (یوم الترویة) أي ٹامن ذي 
الحجة (وأنا معھا) فی ھذا السفر وظاھر السیاق أنھا کانت متمتعة (فطافت 
بالبیت و)سعت (بین الصفا والمروة) لعمرتھا (ثم دخلت صفة المسحد) قال 
الزرقانی''': بضم الصاد مفردة صُفف کغرفة وغرف؛ قال ابن حبیب: مؤخر 
السعہ تا قات الستت 

(فقالت) عمرة: (أمعك مقصان) بکسر المیم وفتح القاف والصاد 
المشدودةء قال الجوهھریي: المقص المقراض وھما مقصان (فقلت: لا 
فقالت : فالتمسیه) أي : اطلييه (ليی؛ فالتمستهہ حتی جئت بە) إلیھا (فأخذت) بە 
عمرة فعلی ھذا هو من صیغة الغائب؛ وضبطه صاحب ا(المحلی) بصیغة 
المتکلم (من قرون) أی ضفائر ( راسھا) فی صفة المسجد إرادة للستر والمبادرة 
بالتقصیرء والإحرام من المسجد بالحجء قاله الزرقاني. 

وقال صاحب االمحلی): لعلّھا کانت لھا عذر في ذلك من وقوع القمُل 


(() (۳/١٣٣۳)۔.‏ 
(۲) لشرم الزرقانيی) .)۴۳۳٣/۲(‏ 


٢ 

















٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٥۳(‏ حدیث 


او غیرہء انتھی۔ وعلی ھذا فھي کانت بحاجة وأخذت من شعرھا قبل أوان 
والأوجه الأولء فإن عامة من حمل الأثر لا سیما الإمامان مالك ومحمد کما 
سیأتيی من کلامھماء حملوہ علی العمرة. 

(فلما کان یوم النحر ذبحت شاة) زاد في روایة ابن القاسم اللموطأ)ء قال 
الات آراھا کات سار او للا ذلك لم تأخذ بد ھی راتھا گل اھی 
بل تأخذ بمنیء ویحتمل أن الإمام مالکاً - رضي اللہ عنه ۔ أراد بذلك العمرة 
الشرفت' ان قيةالسضثیء وخ الظاھ+'وغلی متا فکرن المستی :اتھا ذخعلت 
مکة بعمرةء وحلّت منھا في أُشھر الحج؛ فوجب تقصیر شعرھا للعمرة؛ 
والھدي للتمثم . 

وذکر محمد ھذا الأثر فی (موطئہا''' فی باب المعتمر والمعتمرة ما تجب 
غليھما من التقصیر والھدی؛ ثم قال بعد الأثر المذکور: قال محمد: وبہذا 
نأخذ للمعتمر والمعتمرة؛ ینبغي أن یقصر من شعرہ إذا طاف وسعیء فإذا کان 
یوم النحر ذبح ما استیسر من الھدي؛ وھو قول أبي حنیفة والعامّة من فقھائناء 
اتی 

وھذا أیضاً یدل علی أُنھا کانت متمتعة لن العمرة المجردة لا ذبح 
فیھا . 

قال أبو عمر: اأدخل مالك ھذا مٰھنا شامداً علی أن ما استیسر من الھديی 
شاۃء لان عمرة کانت متمتعةء والمتمثّع لە تآخیر الذبح إلی یوم النحرء انتھی. 

وقال الباجي'': إدخال مالك ۔ رحمه اللہ - ھذا الحدیث في ھذا الباب 
دلیل علی أنه حمل ذلك علی أُنھا کانت متمتعةء فاحتجٌ باجتزائھا بالشاۃ عن 
تمتعھا علی ان الشاة مرادة بقوله تعالیٰ : 8 تا أَسَتَیسرء انتھی۔ 
)١(‏ (ص١٥۱)۔‏ 


۔)۱٢‎ /۳( (المتنتقی)‎ )٢( 


۳ 








٠۔‏ کتاب الحج )۱٥(‏ باب )۸٥٤(‏ حدیث 


(٥ہ)‏ باب و کے 7 
الْمَکُئٔ ؛ .۰ رَجُلاً بِ آفلِ ا حاء پا ْ .0 رق 


سو اگ مر 


رت فَقَال: بَا أَبَا عَبْدٍ الرَحْمٰنْء قَدمت بعَمَرةِ مفردة؟ 


)۱٥(‏ جامع الھديی 
أي الروایات المتفرقة فی الھدي . 


۶ ے۔۔ (مالك؛ عن صدقة بن یسار) ضد الیمین (المکئ) الجزري 
(أن رجلا من آھل الیمن) لم یسمٌّ (جاء إلی عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنھما - 
بمکة (وقد ضفر رأٗسە) بفتح الضاد المعجمة والفاء الخفیفةء کذا ضبطه 
الزرقانیء وفی ا( التعلیق الع ا روي بالتشدید والتخفیف؛ أي جعله ضفائر 
کل ضفیرة علی حدةء انتھی. وقال الباجے ''' 
ایك 


٭ُ٭ 


: قد ضفر رأسہ: وھو نوع من 


قلت: یشکل علی ال تلبید لفظ محمد: ا٢ثائر‏ ال رأس؛ 


(فقال : یا أہا عبد الرحمٰن) کنیة ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ وفي النسخ 
الھندیة هُھنا وفیما یأتی بدون الألف علی أبا فی المحلین . 

(إنی قدمت) بمکة محرماً (بعمرة مفردة) ولفظ محمد في (موط؛ہا''' عن 
صدقة بن یسار قال : سمعت عبد اللہ بن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ ودخلنا عليه 
قبل یوم الترویة بیومین 7 ثلائف ودخل عليه الناس سالون فدخل عليه رجل 
تخ امل الین اتی لئے تال2ا انا غیےة الرَحم لی رت راسین 


.)۲٥١۷ /۲( )١( 


.)۱٢۲ /۳( االمتتقی)‎ )٢( 
.)۱٥۱۷ /۲( )۳( 


٣٤ 














)٢٥٥(‏ باب )۸٥٤(‏ حدیث 


٠۔‏ کتاب الحج ۱ 
نقاق مد ارح نہ لوقات ناماو ام نف ان 
ارک اق اتا قد فا حاق 2 ایا 
وأحرمت بعمرة؛ فماذا تری؟ (فقال لە عبد الل بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔: 
(لو کنت معك) حین آحرمت بالعمرة المفردة (أو سألتني) قبل الإحرام بھا 
(لأمرتك أن تقرن) بضم الراء وکسرھاء أي لأمرتك بالقرانء لأنە أفضل من 
التمبّع والإفراد ھذا هو الظاھر من السیاق لکن الأثر لما کان مخالفاً لمختار 
المالکیة من ترجیح الافراد أُولوہ بوجوہ: منھا: ما قال الزرقاني : أي لأعلمتك 
بإباحة ذلكء وآن القران مثل التمتّعء انتھی. 

وانیتھیے تاؤ 0ا رجہ یا اہ ساق الاف- سا ملا قان الا سی 
کرہ عبد اللہ بن عمر أن بحلق؛ واختار أن یکون الحلاق في الحج؛ فقال: لو 
کیٹ مك اث رك آن ثرت)؛ لأنه کان یجمع بین العمرة والحج ویحلق لھما 
مرة واحدةق نان هك اعت ره سی آتا علق رامت یی اسر مفرلا یجد:شبرا 
یحلقه فی حجّە؛ وقد روي عن مالك في (المختصرا فیمن قدم معتمراً یوم 
لییقی لە من الشعر ما یحلقه یوم النحر فلذلك رأی التقصیر أفضل؛ انتھی . 

(فقال الیماني : قد کان ذلك) یرید أنە قد فات أمر القران بفوات محل 
الإاردافء لتمام الطواف والسعي؛ ولذلك لم یأمرہ ابن عمر - رضي الل عنھما ۔ 
بشيء غیر التقصیرء ولم یذکر طوافاً وسعیاًء فدلٌ ذلك علی أنە فھم من الیماني 
أئە قد کان أکمل الطواف والسعي؛ فلم یبقّ إلا ان یشیر عليه بأفضل ما یراہ 
فی ھذہ الحال التی قد فات فیھا القرانء کذا فی (المنتقی؛''۶. 


وبه جزم الزرقاني'''؛ إذ قال: قد کان ذلك الذي أخبرتك من التمتعء 


۔)٦٢١/۳(‎ )١( 


.)۳۳٣/٢( ؛شرح الزرقاني؛‎ )٢( 


٣ 








ك2 2 ۔ کتاب الحج 2۶ باب )۸٥٤٥(‏ حدیث 


قَالَ عَبْدُ الله بْنْ عُمَر: 2 ما تَطَایرَ مِنْ رَأَيكَ ۶۷۷۰۷۷ َ"9ھ“فج 
ات و ِنْ أَھْلِ الْعرَاقی: مَا مَدية پا با عَبْدِ الرّحْمٰن؟ سنہ ایت 


سے شس جب لأنی حلقت وسعیت للعمرة؛ 
وخالفھم شیخنا فی (المصفیٰ!'''؛ إذ ترجمه بقوله: (ھرآئینه محقق شدقران١ء‏ 
انتھی. ویشکل عليه الأمر بأخذ ما تطایر من الشعرء وفسّر الشیخ ھذہ الجملة 
بقوله: (بگیر آنچه پریشان شدہ است ازموي سرتوا؛ انتھی. (فقال عبد اللہ بن 
عمر: خذ ما تطایر) أي ارتفع وطال (من) شعر (رأسك) أي فَصرَ. 


قال الباجي: یرید ما علا من الشعر عن التضفیر وھذا لا یصح عند 
بے تپ ٭ ولا یجزئە إلا الأخذ من جمیع الشعرہ بل لا یجزئ من 

ضفر التقصیرء ولا یجزئە إلا الحلاق روا تال سی تحت 
ٹم حینئذ یأخذ ما زاد من شعرہ علی المشط أو علی ما یبقيه التقصیرء وأما إن 
حمل علی ظاعرہ: فعندہ یجوز التقصیر بأخذ بعض الشعر وعند مالك 


غیرمجزئ انتھی . 


قلت: ولا یشکل علی الحنفیة إذ تقصیر ربع الراأس یجزئ عندھم: ثم 
ھذا الآثر صریح في إجزاء التقصیر بعد الضفر والتلبید عند ابن عمر - رضي الله 
ربا مر رعالل نانتال ائی ۷غا ھا کرات اتا اساائی مرا 
ان یحلقھماء انتھی. فلو صح 7 آمرہ بالحلاق علی الاولویة لا الوجوب؛ 
أو یقال: إن حکم الضفر عندہ غیر حکم التلبید. 

(وعدِ) لأنه اعتمر في اشھر الحج؛ والظاھر أنە یرید الحجٌ من عامه؛ 
فلزمه همدي المتعة. (فقالت امرأة من أھل العراق) کانت موجودةۃ إذ ذاكء ولفظ 
محمد: افقالت لە امرأۃ في البیت) (وما ھدیه) بفتح فسکون فتحتیة خفیفة أو 
بکسر الدال وشدً الیاء (یا ابا عبد الرحمٰن) بالالف؛ وبدونھا نسختان. 


۔)۳۰٣‎ ٣ /٥ہ( (المغني)‎ (١) 


٦ 











٠۔‏ کتاب الحج )٢(‏ باب )۸٥٤٥(‏ حدیث 





وع 


قَانَ: مَذیْه فَقَالّث لە: مَا عَدِيْة؟ َقَان عَبْذُ الله بی عُمَرَ: لز لَمْ 


5 


ئن 0 اع ا تخت وت آت امم 

قال الباجی'؟: یحتمل سؤالھما أحد أمرین؛ أحدھما: أن تسأله عن 
هدي من آأتی بمثل ذلك في الجملةء والثانی : أن تسأله عن هدي ذلك الرجل 
خاصة في مثل یسارہ وحاله. (فقال: “0 الذي بیطلق عليه اسم الھدي؛ 
أجمل الھدي أولاً وثانیاً رجاء ان یأخذ بالأفضلء فلما اضطر إلی الکلام صرّح 
بالادنیء کما سیأتي . (فقالت لە: وما هدیه؟) ھکذا بتکرار السؤال مرتین في 
جمیع نسخ (الموطاأً) لیحبی؛ ولفظ محمد: افقالت لە امرأۃ في البیت: ره 
هديیه یا أبا عبد الرحمٰن؟ قال: عديه ثلاثاء کل ذلك یقول: هديه قال: ثم 
سکت ابن عمر حتی إِذا اُردنا الخروج قال: أما والل لو لم أجد إلا شاۃ..٠٠‏ 
الحدیث . 

قال الباجي''': توقف عن الجواب لاختیارہ لذي الیسار البدنة أو البقرة 
ولعله قد رأی من حال ذلك الرجل أن یدہ لا تٹسع لذلك فکرہ أن یفتي 
بالشاۃء فیتعلق بذلك من یقدر علی البدنة أو البقرة فلما کزٗرت عليیه السڑال 
تعیٔن عليه الجواب: إما لآنه رأی أن المرأةۃ ممن یجب تعلیمھا مثل ھذا 
الحکمء أو لعلھا قد لزمھا مثل ذلك في خاصة نفسھاء أو لأنه خاف فوات 
الیماني ومغیبه عنه من قبل أن یعلم ما حکمە. 

(فقال عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنھما -: (لو لم اُجد إلا أن أذبح شاۃ 
لکان أأحبْ إلي من آن آصوم) فصرّح بجواز ذبح الشاة في مثل ذلك لمن لم 
یجد غیر ذلكء وأنە ا٘حبّ إليه من الصومء وأحبّ مُھناء وإن کان لفظه لفظ 
الاستحباب؛ فظاھرہ الوجوب للاتفاق علی أنە لا یجوز الانتقال إلی الصوم إلا 
عند عدم ما یجزئ من الهھدي؛ کذا فی (المنتقی). 


)٢(‏ (المتقی) (۳/ ۱۳)۔. 


٦۷ 














٠۔‏ کتاب الحج 
۸۵ ۔ وحتخني عَ َال عَی تا 

فو کا 06 ان 5ت لیت تمسق می تاج 

مِن فرون رَاسھَا وا جع تو واواھایر اچ وھ تھ وچ و او وو یو و و اور وٹتوا) او یھ وڑ ھچک و وی ا یمم 


)٢(‏ باب )۸٥٥(‏ حدیث 


أَ 


ن عَبّد الله بن 


قال الزرقانی”ٴ: وھذا لا یخالف قوله: أولاً ما استیسر بدنة أو بقرة. 
إِمّا لأنه رجع عنە أو لأنە قیّد بعدم الوجودء فمن وجد البقرة أو البدنة فھو 
أفضل لە؛ قال أبو عمر: ھذا أآصح من روایة من روی عن ابن عمر: ا( الصیام 
ا٘حبٌ إِلی من الشاةۃ)؛ لآأن المعروف من مذھب ابن عمر تفضیل إراقة الدماء 
في الحج علی سائر الأعمال؛ انتھی. 

قلت: لکن الروایات التيی تقدمت عن ابن عمر صریحة في انحصار اما 
استیسرا في البدنة أُو البقرةۃ وعدم اجتزاء الشاق و واقسد ری ساسا 
اأ٘حبّ إِلىیْ من الشاة مؤیّدة بتلك الروایات . 

راوقا ۷مف سوماالیہ ملعال ساوت ای سا امرش 
الھدی بدنة أو بقرة؛ نعم ما تقدم فیمن آحصر بعدو من قوله: وآهدیٰ شا 
یؤیّد أثر الباب في الاجتزاء بالشاۃء وکذا ما تقدم قریباً بروایة صاحب اتیسیر 


الوصول) عن رزین: أن أهدي شاة أ٘حبُ إلیْ من أن أصوم أو أشرك في جزور : 


بڑؤیّدی فتأئل . 


۵٥‏ -۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔۔ 


(کان یقول: المرأة المحرمة) بححٌّ آو عمرۃة (إذا حلت) من اما (لم تمتشط) 
الاچی'': یقتضی انتیعات ذلك بالتقضیر دون:الافتضصاز علیٰ التتصیر من 
بعضه دون بعض وھو الواجب عند مالك؛ انتھی. ائ الاستیعاب بالتقصیر 


۔)۴۳۳٣‎ /۲( ا شرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۱۳ /۳( االمتقی)‎ )۲( 


٦۷۸ 











٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸۵٥٥(‏ حدیث 
وَإِنْ کان لھا مَدّی٘ 79 اھ ھا رہ یس تھا 


حت 2 وحذّثني َنْ مَالكُ؛ سمع بعضص مل الْيلم 
یف080 , . الرّجْل ٦‏ فوع ََة وَاحدَةِ سکم عادکطر و کا 


واجب عند الإمام مالك؛ - ظاھر لفظ ١امِن)‏ یقتضي الاقتصار علی البعض . 


قال الباجي: أَمّا منعھا من الامتشاط قبل ان تقصرء فلا یخلوا أن 
تکون معتمرة أُو حاجُة؛ فإن کانت معتمرةء فقد قال ابن القاسم فيی 
(الموازیة): لیس للمحرم المعتمر أن یغسل رأسه قبل أن یحلقه أو یقتل شیتاً 
من الدواب؛ وأمًا فيی الحجٌ فإن ذلك مشروع؛ قال مالك في (الموازیةا: 
وف القات ان یغسل رأسە بالغاسول والخطمي حین یرید أن یحلق ولا 
بس أن یتنؤر ویقص أظفارہ ویأخذ من شاربه ولحیته قبل أن یحلق؛: 
انتھی ۔ 

وأمًا عند الحنفیة لو قصّ شاربه آو لحیته أو غسل رأسە بالخطمي قبل 
الحلق لزمه موجب الجنایة عند الإمام خلافاً لصاحبیهء والمرجح الأول کما في 
(شرح اللباب)ء وفيه أیضاً ان هذا الاختلاف في الحاج والمعتمر لا یحل لە 
قبل الحلق شيء مما مَرٗ اتفاقاً انتھی. (وإن کان لھا مدي لم تأخذ من شعرھا) 
أي من شعر رأسھا (شیتاً حتی تنحر مدیھا) لقوله عر اسمہ: ٭ڑولا عَلمیا ندوتار 
عو ا بل 6 جرمت کعمه لت گال لا ساقق تیَٰ0 یع کسی 
ینحر ھديهء والمسألة خلافیة تقدمت في إفراد الحجّ والقران. 

٦۹ھ‏ (مالك؛ أآنه سمع بعض أھل العلم یقول: لا یشترك الرجل 


وامرأته في بدنة واحدة) قال الباجي''': إنما خصّ الرجل وامرأته بالمنع من 
ذلك؛+ لآن الرجل تجوز له آن بُشْرك امرانه فی الاضحیة وإن لم یجز لە أن 


.۱۹١ سامان : الأیة‎ (١) 
.)٦٤/١( االمتتقی)‎ )٢( 


۹ 








٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٥٦(‏ حدیث 


یشرك أجنبیةء فلما نصّ علی أنە لا یجوز أُن پُشرك امرأته فی الھدي کان فيه 


تنبیه علی ان امتناع ذلك في الأجنبیة أولی. 


(لیھد کل واحدة منھما بدنة بدنة) بالتکریر في النسخ المصریة' وبدونھا 
فی الھندیةء وإذا لم یجز الاشتراك في البدنةء وھي أکبر ما یکون من الھدي؛ 
ففي غیرھا آولی بالمنعء قال الزرقانيی: وبە قال مالكء وأجاز الآکٹر الاشٹراك 
فی الھديی؛ انتھی . 


قال الدردیر'”: لا یصح الاشتراك في مدي واجباً أو تطرعاء لا في 
الذات لا اش الآجرء والأقارب والأباعد في ذلك سواء فإن اشترك لم یجز 
عن واحد منھماء قال الدسوقي: قوله: لا في الذات بأن یحصل الاشتراك في 
الثمن؛ فالھدي یخالف الأضحیة في أنه یجوز الاشتراك فیھا في الآجر 
بالشروط الثلائة الاتیة في بابھاء انتھی. 

وبسط الکلام علی ذلك ابن رشد في ا٦البدایةا”ػء‏ وجعل ھذا روایة ابن 
القاسم وحکي عن مالك أیضا: یجوز الاشتراك في مدي التطوع دون 
الواجبء وأخرج البخاري فی (صحیحہ٥‏ عن أبي جمرة قال: سألت ابن عباس 
عن المتعة فأمرنيی بھاء وسألته عن الھدي؛ فقال: فیھا جزور أو بقرة أو شركع 
یو 

ثال اتسافظ': کی اقرك) بکسر الشین المعجمۂ وسکوت الراء ای 
بغار کا ۲ دم حیث یجزئ الشيء الواحد عن جماعةء وھذا موافق لما رواہ 


.)۳۱۹/۱۲( انظر (الاستذکار)‎ )١( 
.)۹۲ /۲( ۃالشرح الکبیرا‎ )۲( 
.)٦۳٤/١( اہدایة المجتھدا‎ )۳( 
.)٢٥٥]؛‎ /۳( (فتح الباری)‎ (٤٤ 


ہج 




















کے اکر و اد سو جو چھ و جو و۔ ‏ قصو ا ھا او کو یو ہو چہ ور وا لہ کوک سو وع سو جو روہ و کو و و و عو و و و و اع و کاو کو سو مہ رھ عو و و 


مسلم عن جابر؛ قال: خرجنا مع رسول ال قيُ مھلین بالحج فأمرنا 
رسول اش قلةُ أن نشترك في الإبل والبقر کل سبعة منّا في بدنةء وبھذا قال 
الشافعي وااشر سراء کات الہلیٰ تظرعا او زاخاء وہراء کالرا کْلھم 
متقرٌہین بذلك أو کان بعضھم یرید التقرّب؛ وبعضھم یرید اللحم. 


وعن أبي حنیفة یشترط في الاشتراك ان یکونوا کلھم متقربین بالھدي: 
وعن زفر مثله زیادة ان تکون أسبابھم واحدةء وعن داود وبعض المالکیة: 
یجوز فی مدي التطوّع برق ااراضی رز الات لا رظن واترری 
عن ابن عمر أنه کان لا یری التشریك؛ ثم رجع عن ذلك لما بلغته السنةء قال 
أحمد: حدَثنا عبد الوهاب ثنا مجالد عن الشعبي سألت ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ قلت: الجزور والبقرة تجزئ عن سبعة؟ قال: یا شعبي! ولھا سبعة 
أنفسء قال: قلت: فإن أُصحاب محمد یزعمون أن رسول اللہ قُ سن الجزور 
عن سبعة؛ والبقرة عن سبعةء قال: فقال ابن عمر لرجل: اُکذلك یا فلان؟ 
قال : نع قال: ما شعرت بہذا۔. 


واتفق من قال بالاشتراك علی أنه لا یکون في أکثر من سبعة إلا إحدی 
الروایتین عن سعید بن المسیب؛ فقال: تجزئ عن عشرةء وبە قال إسحاق بن 
راهویه وابن خزیمة من الشافعیةء واحتحٌ کذلك في (صحیحہ) وقواہء وأجمعوا 
علی أن الشاة لا یصح الاشتراك فیھاء انتھی . 


قلت: وبالعشرۃ قال ابن حزم في (المحلی)''ء وبسط في إثباتەء وبسط 
انتا الا السشحار سی لال ا حا فا ال22 محرد ات سد م لے 
فی البدنة والبقرة سواء کان واجباً أو تطوٌعاء وسواء أراد جمیعھم القربة أو 


۔)۱٥١۸۷‎ /۸( )(( 
۔)٥٥/٤( (المغنی)‎ )٢( 


5۱١ 














ا و ھا ا کر ھا مک و مھ و جوا و وو وھ عو ا جو تو ھا ور اوھ و وھ ہر و وو او و وا و واہ کے و وم وی وڑدوے۔ وا وکو ےہ اناو 6ے ہے 


ولناء علی أبي حنیفة أن الجزاء المجزئ لا ینقص باإرادة الشريك غیر 
القریق انتھی . 


ہرد ,)۱١)‏ ۰ ۱ :. 
وفي (شرح اللباب) : وکل واحد من الابل والبقر یجوز عن سبعة : 


دماءء فلو شارك فیه سبعة نفر قد وجب الدماء علیھم جازء سواء اتّحد الجنس 
أي جنس ما وجب من دم متعة وإحصار وجزاء صید ونحو ذلك ۔ أو لا؛ إلاً 
أنه إِن انّحد الجنس کان اأحبء انتھی. 

وفي (البرھان): علماؤنا والشافعي آجازوا اشتراك سبعة في بدنة من 
ود سرامت کو کائرئس امعاونی یف الس 
سبعة؛ وعن جابر: نحرنا مع رسول ال گا البدنة عن سبعة؛ والبقرةۃ عن 
سبعةء ولنشترط نحن قصد الْقْرْبة من کل المشترکین في البدنة والأاضحیةء ولم 
یشترط الشافعي لن القْرْبة تحصل ممن نواھاء ولا ینعدم بعدھا من غیرہ. 

ولنا أن الذبح في المحل ذبح واحدء فلا یمکن أُن یتجرٌاً بعضه عن 
اللحم وبعضه عن القْربةء وخروج بعضه أن یکون قُربة یبطل القربة في الباقي 
وألغینا انحاد الجھةء وقال زفر: لا یُجزئھم حتی تتّحد جھة القربة لما ذکرنا أن 
الذبح واحد لا یقبل التجزؤء قلنا: الوراقة متّحدة قربةء والاختلاف في جھات 
القرب راجع إلی حکم متعلق بمن عليه الإراقةء لا إلی حکم یتعلق بالمحل 
بخلاف ما إذا أراد اأُحدھم اللحمء انتھی ۔ 

قلت : وبسط الزیلعي''' والحافظ في (الدرایة) في کتاب الأضاحي في 
تخریج أحادیث الاشتراكء فارجع إليه لو شئت التفصیل . 


)(١(‏ (ص۲۷۰۸۰)۔ 
)٢(‏ انصب الرایة؛ (٤/۲۰۹)۔‏ 


رہتع 














م2 ف ۔ کتاب الحو_ )۳ھ باب )۸6 حدیثِ 


سان مَالِك : 0 کت ما بهُدي پنخر٥‏ فی عج وَهُوَ مُھل 
بعر ھُل بنحرہ إذا ى‌َ . بَؤَحْرُ ت يَنْحَرَہُ فی د فی الْحَحْ؟ وَيْجِل 
هُوَ مِنْ غُمٰرَیِه؟ فَقَال: بَل بُؤعْرْهُ عَتّی يیَنْحَرَةَ في اج وَبْحِلٌ مُوَ 


وفي االمنتقی+: 'عن 0 ان 7 آناہ رجل فقال: علي 
اه و اقم سی ولا اأُجدھا فأشتریھا؟ (فأمرہ لق آن یشتري سبع شیاہ 
فیذبحھن)؛ء رواہ أحمد وابن ماجە. وعن جابر: ‏ أمرنا رسول ال قهُ ان نشترك 
فی الإبل والبقر کل سبعة متا فی بدنة6ء متفق عليه. 

وفيی لفظ : قال لنا رسول اللہ ق: (اشترکوا في الإبل والبقر کل سبعة في 
بدنةاء رواہ البرقانی علی شرط الشیخین وفي روایة: ‏ اشترکنا مع رسول اللہ لا 
فی الححٌ والعمرة کل سبعة متا فی بدنةقاء وعن حذیفة قال: ١شْرَّك‏ رسول اللہ گل 
فی حجّته بین المسلمین في البقرة عن سبعةاء رواہ أحمدء انتھی. واستدل 
الجمھور أیضاً ہما سیأتی من ذبحہ قلٍ بقرة عن آزواجە. 

(وسُئل) ببناء المجھول (مالك عمّن بعث) ببناء المجھول ویصح بہناء 
المعلوم أیضاًء والأاول أوجە (معه بھدي یتحرہ في حج وھو) أي المبعوث معه 
(مُھل بعمرة) أي محرم بھا (ھل ینحرہ إذا حلٌ؟) من العمرة (أم یؤخر حتی 
ینحرہ في الحج؟) أي یوم النحر وسائر آیام منی (ویحل ھو) اي المبعوث معه 
(من عمرتہ) قبل نحرہ ولیس في النسخ الھندیة: ویحل هو من عمرته ولا ضیّر 
فی ذلك؛ فإنه مفھوم أیضا بدون ذکرہ. (فقال) مالك: (بل یؤخھرہ حتی ینحرہ 
فی الحج) لآنه أخذہ بذلك العھد (ویحل ھو) أي المبعوث معه (من عمرته) قبل 


نحرہء لأنه لا ارتباط لە بعمرته. 


)٢( 5‏ ے : : : سے 7 .-. مگ آ 
قال الباجي' ٴ: قوله: الینحرہ فی حج) یقتضي ان لبعثه في الحج تائیرا 


٥١۸) (١) 
۔)٦٤‎ /۳( ا( المتقی)‎ )٢( 


٣ 








۔ کتاب الحج )|٥(‏ باب .)۸٥٥(‏ حدیث 


۵“۲ھه+ “ کنا فو ا22 2.0 
لت فق رن مرف و کے شر اص سرع مھا نکاس زم 


یمنع من نحرہ في غیرہء ولا تعلق للھدي بنسك الحامل لەء وإنما تعلّقه بالوجه 


الذي آمر أن یذبحهە عليه فمن بعث معہ هھدي لینحرہ في الحج؛ فإانما بعث به 


لئلا ینحرہ قبل أیام منی؛ فإذا أخذہ علی ذلك فعليه الوفاء بما عامد عليه 
والتزم فعله وھل یختصّ ذلك بحجّ الذي آرسل معه أو بحجّ الناس؟ قال 
القاضي أبو الولید: لم أرَ فيه نصأء وإنما پتعلق ذلك بحجّ الناسء فعلی 
الحامل للھدي ان یقف بە بعرفة. وینحرہ مع الناس یوم النحر بمنی حج هو أو 
لم یحج الناسء ولذلك قال مالك في ھذہ المسألة: لا ینحرہ إلا فی الحج 
ولم یعلقه بحجّەء انتھی . 


قلت : والھدي یتقیّد بالمکان: وھو الحرم عند الحنفیة ولا یتقیّد بالزمان 
فی (الہدائم؛''٠:‏ ویجوز دبح الھدایا فی أي موضع شاء من الحرم ولا یختص 
النبیٔ ُ أَلله قال: (منی کلھا منحر وفجاج مکة کلھا منحراء وعن ابن عمر - 
رضي اللہ عنھما ۔ أنە قال: الحرم کله منحرء وقد ذکرنا أن المراد من قوله عرٌ 

َ سم ه مم بج ا و 

وجل: لثم بیلھا إِل ایت اَلَیَيقَہ''' الحرمء ویجوز ذبح الھدایا قبل أیام 
النحر والجملة فیه أُن دم النذر والکفارة وھدي التطوع یجوز قبل آیام النحر 
ولا یجوز دم المتعة والقران والأضحیق انتھی . 


(قال مالك : والذي بحکم) ببناء المجھول (عليه بالھدي) أي وجب عليه 
الھدی (فی قتل الصید) أَى 2-7 جزائه (أو یحب عليه هدي) بالتنکیر في 
النسخ المصریةء والتعریف في الھندیة والأوجه الأول. (في غیر ذلك) أي 


.)٥٣٤/٢( ہدائع الصنائع)‎ )١( 
.۳۳ سورة الحج: الاّیة‎ )٢( 


٤ 











٠۔‏ کتاب الحج )٢٥(‏ باب )۸٥٥(‏ حدیث 


0 


. شی ا یں کے سی ای وم برای با میم ا ین و سم 
ا بمکۂة؛ کما قال تا رك وَتعالیٰ: ٭ھدیا لم 


نت ار ھی الفضفةت وو کت أى لا پیچجوز ذبحه (الا بمكة) أُو 
بمنی کما سیأتی تفصیله (کما قال اللہ تعالیٰ: طإِمَدَيا بیع اَلْكََو4)''ء وتقدم 
تفسیرہ مفصلاً في الحکم في الصید۔ 


قال الباجي'': إن بدل الصید ثلاثة أشیاء: هدي أو طعام آو صیامء 
فالهدي فلا ینحرہ إلا بمكةء وھل یجزئە ان ینحرہ بمنی؛ ظاھر قوله هُھنا یمنع 
ذلك ویقتضي اختصاصه بمکة؛ وکذلك یقتضيه استدلاله بالأیة غیر ان حکم 
هذا الھدي حکم غیرہ من الھدایاء إِن ساقه وھو معتمر أو حلال نحرھن بمکة؛ 
ولو ساقه فيی حج؛ فوقف بە في عرفة لم یجزئە ان ینحرہ إلا بمنی في أیام 
منیء قاله أشھب وابن القاسم عن مالك انتھی. 

قلت: وتوضیح مسلك المالکیة في ذلك کما حقّقه الدردیر والدسوقی:”' 
أنه یندب وقوفه بالھدي المواقف کلھا من عرفة والمشعر الحرام ومنیء ویندب 
نحرہ بمنی سواء کان واجباً أو تطوعاً لنقص في الحج أو جزاء صیدء لکن 
النحر بمنی مقید بثلاثة شروط إذا وجدت یجب نحرہ بمنی؛ أحدھا: إن سیق بە 
فی إحرام حجء ولو کان موجبه نقصاً في عمرة أو کان تطرعاًء الثاني: أن 
یقف بە بعرفة جزاء من لیلة النحرہ والثالث: أن ینحر في أیام النحرء فلو نحر 
بمکكة مع وجود ھذہ الشرائط الثلاثة صح مع مخالفة الواجب؛ فلو انتفت ھذہ 
الشروط الثلائة و شيء منھا بأن ساقه فيی عمرة أو لم یقف بە بعرفة أو خرجت 
أیام النحر فمحل نحرہ مکة وجوباء ولا یجزئ حینثذ بمنی ولا غیرھا. 


.۹۵ سررۃ المائدة : الاأیة‎ )١( 


.)٦٤/۳( االمتقی)‎ )٢( 


.)۸٥/۲( حاشیة الدسوقی)‎ ٦ )۳( 


+٠٥ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٥٥(‏ حدیث 


بر ےہ دہ ہہک ہک ہہ ہش ٹہ کک ۳ جج 20202020020۰ 2 ۰۰11111111111019 


ولا یذھب عليك ان دماء الحج عند المالکیة ثلائة أنواع کما جزم به 
الدردیر احدھا: دماء الفدیة وهي دم تخییر بثلاثة أنواع لنسك شاة أو إطعام 
ره سٹاکت ا صیام ثلاثة أیامء ولم یختصّ النسك بمعنی الفدیة بأنواعھا 
الثلائة بزمان کأیام منی أو بمکان کمکة أو منی؛ بخلاف الھدي؛ فإنه بختصض 
بھما إلا أن ینوي بالذبح الھدي بأن ئقَلَدَ أو بُشُعر؛ والمعتمد أن مجرد النیة 
کافٍپ؛ فحکم حکم الھدي في الاختصاص ہمنی أو مکة کما تقدم قبل. 

وثانیھا : جزاء الصید وهو أیضاً دم تخییر بحکم عدلین بالنظر وحکمه 
حکم الھدي المذکور فی الاختصاص بمنی أو مکة أو إطعام فی محل التلف أو 

الٹھا: الدماء الباقیة غیر النوعین المذکورین؛ وھی دماء ترتیبس؛ ل ینقل 
عن أولاھما إلا بعد عجزہ عنھا وھي مرتب مرتبتین لا الث لھما: اُولاھما 
هدي؛ وتقدم حکمہە؛ وعند العجز عنه صیام ثلاثة آیام فی الحج: وسبعة إذا 
رجع إن کان الوجوب بنقص بحج تقدم علی الوقوف بعرفةء إما نقص متآخر 
عن الوقوف أو وقع یوم الوقوف؛ فیصوم لە متی شاءء ولا إطعام في ھذا 

وقال الخرقي: کل هدي آو إطعام فھو لمساکین الحرم إن قدر علی 
إیصاله إلیھم إلا من آصابه اذی من رأسهء فیفرٴقه علی المساکین في الموضع 
الذيی حلق فیه. 


قال الَ3و'' ما فدیة الأذی فتجوز فی الموضع الذيی حلق فیەء نصْض 


فالم اع رن روعامی لا یجوز إلا في الحرم؛ لقوله تعالیٰ: تم لھا 


مھ ھخھ 


ِ۵ لیت وت ولنا: : أنہ ا أمر کعب بن عجرة بالفدیة بالحدییة ولم 


۔)٥٦٤۹/٥( االمغنی)‎ )١( 
۔۳٣ سورۃة الحج: الأیة‎ )٢( 














رو کو تھے جا وج اج وا ہو جا کرو نو و جو و کو و خوب وا و چم و و و راو ہو جو و سو ھا ھا و اکا رھ وہ ما تو جواراع و ا وت کو وو و و و وھ ہ٭ 


یأمر ببعثە بالحرمء وروی الأثرم وإسحاق والجوزجاني في کتابیھما عن أبي 
ماع عو بھی اش سی اک ان جح سرضی اقاعلات الا ا 
فی (الموطأً١ء‏ ثم قال: مذا لفظ الأئثرمء ولم یعرف لھم مخالفء والایة وردت 
نی الھديی؛ وظاھر کلام الخرقيی اختصاص ذلك بفدیة الشعر؛ وما عداہ من 
التتاء کت 


وقال القاضي: في الدماء الواجبة بفعل محظور کاللباس والطیب هي کدم 
الحلق؛ وفي الجمیع روایتانء إحداھما یفدي حیث وجد سببهەء والثانیةء محل 
الجمیع الحرمء وأما جزاء الصید فھو لمساکین الحرمء نصّ عليه أحمدء فقال: 
نا وا قاع مھتتار کاو لہ تک ستلہ لات سال تال متا کل 
انا ربا کاو جن فایة ال ای قکت لف 


وذکر القاضي في قتل الصید روایة أآخری أنە یفدي حیث قتلهء وھذا 
یخالف نصّ الکتابء ونصّ الإمام أحمد في التفرقة بینە وبین حلق الراأس فلا 
یعوّل عليهء وما وجب لترك نسك آو فوات فھو لمساکین الحرم دون غیرھم؛ 
لأنه مدي وجب لترك نسكء فأ٘شبه مدي القرانء وإن فعل المحظور بغیر ہب 
یح فذکر ابن عقیل أنە یختص ذبحه بالحرم کسائر الھدي؛ انتھی. 


وفي (الروض المربعە''': کل هدي أو طعام یتعلق بحرم أو إحرام کجزاء 
صیدء ودم مُتعة وقرانء ومنذور وما وجب لترك واجبء أو فعل محظور في 
الحرمء فإنهہ یلزمه ذبحهە في الحرم؛ قال اأحمد: مکة ومنی واحد؛ والأفضل 
نحر ما بحج بمنی؛ وما بعمرة بمنیء ویلزمہ تفرقة لحمه أو إطلاقه لمساکین 
الحرمء وھو المقیم بە والمجتاز من حاج وغیرہ وفدیة اُذی الحلق واللبس 
)١(‏ سورۃ المائدة: الاأیة ۹۵۰. 
(۲) (٤/٤۹٦)۔‏ 











۲٢ ۰‏ - کتاب آلججچ_ ات باب (۲ہ۸۵) حدیٹ 


َ مَ سک بک اَل من الصُیام َو الضدَقَة َإِنَ ذُلْكَ وت بغَيْر 
ا حیث اج صاحمه کات لئ تن 


ونحوھما کطیب وتغطیة رأس وکل محظور فعله خارج الحرم؛ ودم الإاحصار 
حیث وجد سببه من حل أو حرمء ویجزئ بالحرم اأیضاء انتھی. 

وقال النووي في (مناسکه): في زمان إراقة الدماء الواجبة مکانھاء وأمًّا 
المکانء فیختص بالحرم فیجب ذبحه بالحرمء وتفرقة لحمه علی المساکین 
الموجودین في الحرم سواء المستوطنون والغرباء ولو ذبحه في طرف الحل 
ونقل لحمه إلی الحرم قبل تغیّرہ لم یجزئە علی الأصح؛ وسواء في ھذا کل دم 
التمتع والقران وسائر ما یجب بسبب في الحل أو الحرم أو سبب مباح کالحالق 
لااذی و بسبب محرم ھذا فی غیر المحصر: أمَا دم الإاحصار وتفرقة لحمه 
لت شی اتی 

وقال القاري في (شرح اللباب!'': في أحکام الدماء: وشرائط جوازھا 
الثالث ذبحه في الحرم بالائفاقء سواء وجب شکراً أو جبراً سوی الھدي الذي 
عطب في الطریق؛ انتھی . 

وف اتا ۳ أما النسك فیختص بالحرم بالاتفاق؛ لأن الإراقة لم 
تعرف قُزْبة إلا في زمان أو مکانء ومذا الدم لا یختص ہزمانء فتعین 
اختصاصه بالمکان؛ انتھی . 

(نَأمَا ما عدل) ببناء المجھول (بە الھدي) الضمیر إلی الوصول (من الصیام 
أو الصدة) ولفظ (من) بیان للموصول (فان ذلك یکون) أي یجوز (بغیر مکة 
حیث احبٗ صاحبه ان یفعله فعله). 


قال الباجي''': إن لە أن یأتي بالصیام والإطعام حیث شاء من البلاد مکة 


.)۲٢٢ص(‎ (١) 
.)٦٦۰/٦( )۲( 


.)٦٥١/١( (المتقی)‎ )۳( 


۸ 











بے وم ےم یف و ےم لی م ےل لم ےم ٤ع‏ ہی ےم ےو یم ے ےم مھ مم ےم اعم ل٤م‏ ےا ےا مد ےم وع اد عم وم دع مج وھاعمہدے مھ 


أُو غیرھاء فَأَمَّا الصیام فلا تأثیر للبلاد والمواضع؛ والآزمان فيەء ولذلك من 
أُفطر رمضان بمکة وفي الصیف جاز لە أن یقضيیه في الشتاء وفي کل بلاد ولا 
خلاف في ذلك نعرفهء وأمّا الإطعامء فقد قال مالك في (الموطاأً) وغیرہ: إن 
وقد اتفق أُصحابنا علی جواز الإخراج بغیر مہة؛ وإن اختلفوا في کیفیة 
الإخراجء وبە قال أبو حنیفة . 

وقال الشافعي: لا یجد أن یفرق الطعام إلاّ فی الحرمء وإذا ثبت مذا 
فقد قال ابن حبیب: لا یطعم الطعام إلا بموضع أصاب الصید فيه وما قاربہ 
حیٹ یجد المساکین؛ ومعنی ذلك ان یقوم بسعر ذلك المکان؛ ویستحب 
اع اج لا قستام3 اتی 
من مباحث آیة الصید عن الدسوقي؛ لا بد من دفع ذلك الطعام لفقراء ذلك 
المحل؛ فتأمٌل. 

ٹم حکی الإجماغ علی عدم تخصیص الصیام بمکان عامة شرٌاح الحدیث 
من الزرقانی والباجی والعینی فی (البنایة) وغیرهم لکن یختص منه عند 
المالکیة صیام دماء الترتیب إن کان بنقص تقدم علی الوقوف؛ کما تقدم قریباء 
وصیام التمتع والقّران عند الکل؛ وما عدا ذلك فإجماع علی أن لا تخصیص 
فیە بمکانء وصرٌح النووي فی (مناسکہه) والموفق في (المغني) أیضاً بعدم 
التخصیص . 

وأما الإإطعام فکذلك عند المالکیة لا تخصیص فبيه بمکان: إلا إطعام 
تلف الصید ویختض بالحرم غاد الشافعي واحَك)َ قال النووي فی (مناسکە): 
لو کان یتصدّق بالطعام بدلا عن الذبح وجبت تفرقته علی المساکین في الحرم 
کاللحم ولو کان اتی بالضوم: جاز ان یصوم حیث شاء من الحرم ووطنه 
وغیرھما؛ لأنه لا غرض للمساکین فيهء انتھی . 


۹ 








۰ کتاب الحج (٥ہ)‏ باب (۸۵۷) حدیث 


۷ -۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ یَحیّیٰ بن سُعیدٍء عَنْ 


جغعفر ؛ وو ا ایی ای او ای ا و لک و ا ری وی وی ا ا دای کن او 


وقال الموفق''': الطعام کالھدي یختص بمساکین الحرم فیما یختص 
بالھدي؛ وقال عطاء والنخعي: ما کان من مدي فبمکة؛ وما کان من طعام 
وصیام فحیث شاءء وھذا یقتضيه مذھب مالك وأبي حنیفة؛ ولناء قول ابن 
عباس: الھدي والطعام بمکة والصوم حیث شاءء ولآنه نسك یتعدّی نفعه إلی 
المساکینء فاختص بالحرم کالھدي؛ انتھی . 


وفي بت ٹم الصوم یجزئە في أي موضع شاء؛ لآنه عبادة في 
کل مکانء وکذلك الصدقة عندناء لما بیّاء وأمًا النسك فیختص بالحرم؛ قال 
العیني في (البنایة): قوله: لما بیّناء وھو أنه عبادة في کل مکانء وعند 
الظاھریة تجوز الثلائة دای موضع شاء؛ ومثله عن مجاھدء انتھی. 


۰۰۸۷ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن یعقوب بن 
خالد) بن المسیب (المخزومي) روی عن إسماعیل الشیباني وأبي صالح السمّان 
وأبي اسات روی عنه یحبی بن سعید الأنصاري وعمرو بن أبي عمرو ویزید بن 
الھابں دگرہ ابہن حبان فی (الثقات) وقال: یروي المقاطیع: ھکنذا فی 
(التعجیل). 
أھل الحجازء وذکرہ ابن حبان في ثقات التابعین؛ ولما ذکرہ ابن أبي حاتم 
قال: مولی عبد اش بن جعفر ھکذا فی لات 0 (مولی عبد اللہ بن جعفر 


۔)٥٥١٥/٤( المغنی)‎ (۸ :)١( 


.٦٦٦٦١ /۱( )(۲(‏ 
(۳) <نعجیل المنفعة)ا (ص٤٥٥).‏ 


٦ 











٠۔‏ کتاب الحج )٢(‏ باب (۷۱) حدیث 


: 


ا ا او کات مم اللوائی تح حرج مَعَه ون المَديك 


أنه) أي أبا أسماء (آخبرہ) أي یعقوب (أنه کان مع عبد ال بن جعفر)''' 


الصحابي ابن الصحابي؛ الجواد ابن الجواد وھو عبد اللہ بن جعفر بن أبي 
ظالت افقاسے. 


لما ھاجر جعفر بن أبي طالب إلی الحبشة حمل امرأته آسماء بنت عمیس 
معهء فولدت هناك عبد اللہ وعوناً ومحمداء ثم قدم جعفر بھم المدینة وذکر 
عن عبد الله بن جعفر قال: أنا أحفظ حین دخل رسول ا آََيُ علی آمي 
فنعی لھا أبي؛ قال الزبیر: وکان عبد اللہ جوادا ممدحاء توفی سنة ۸۰مھ؛ عام 
الجَْخاف لسیل کان بمکكت وأخبارہ فيی الکرم مشھورةۃء وکان یقال لە: قطب 
السا 


وعن معاویة: رجل بی ھاشم عبد اللہ بن جعفر أھل لکل شرف؛ لا واللہ ما 
سابقه أحد إلی شرف إلا وسبقهء وقال یعقوب بن سفیان: آمرہ علي ۔ رضي الله 
عنہ -۔یوم صفین (فخرج معه) أي خرج أبو آسماء مع ابن جعفر؛ وقد خرجا مع أُمیر 
المؤمنین عثمان بن عفان - رضي اللہ عنه ۔ کما ستیاتی في آخر الحدیث. (من 
المدینة فمروا) أي ھما مع من معھما (علی حسین بن علي) بن أبي طالب 
الھاشمي؛ أبو عبد ال المدني؛ سِب٘ط رسول ال قٍَء وریحانته فی الدنیاء وأحد 
کو سپ آئل اقاق یل لفن ااآھروھ رگا اساات: 

ون زی اہنت بی راقم: أتت فاطمة بایٹھا إلی رسول اللہ گلا فی شکواہ 
الذي توفي؛ فقالت لرسول اللہ : ھذان ابناك فوثھما شیتاء قال: ١‏ أما حسن فإن لە 
میبتی وسؤددي؛ وأما حسین فإن لە جرأتي وجودي)ء وعن یعلی بن مرة رفعە: 
احسین منی وأنا من حسین)ء وعن حسین - رضي الد غيَةے قانق؟ آئیت غلین عغمر 
)١(‏ انظر ترجمته فی (أسد الغاہةه (۲/ )٢٦۸‏ واتھذیب التھذیب) /٥(‏ ۱۷۰). 


٥٦٢ 














۰ے کتاب الحج )۱٥(‏ باب )۸٥۷(‏ حدیث 


زی 2000ھ پر ف2 ۔ >۶ و ان کے ہم" 2 ٥ ٠‏ ثے ٭ ظر تل 7 َ‫ 
وَهُوَ مَریض بالسّفَيّاء فََفَامَ عَليْهِ عَبْد الله بْنْ جَغْفر حَتّی إِذا حافت 


اماک تع ھت نے ضا سے اہ ا کت 
720 وھک بالمدِینق پک وا کی جوا موس ماشو نی و ہہ سور حم ات 


- رضي الله عنە ۔ وھو یخطب علی المنبر فصعدت إليهء فقلت لە: انزل عن منبر 
بی واذھب إلی منبر أبيك فقال عمر - رضي اللہ عنە -: لم یکن لأبي منبر 
وأخذني؛ فأجلسني معهء أقلب حصی بیدي؛ فلما نزل انطلق بي إلی منزلە. 
ومناقبه - رضی اللہ عنهە ۔ آکثر من أن یذکر؛ بسط الحافظ فی ترجمته فی 
اور رس مرطریع یل اھ ای مھرداوامرفرتی۔' 

وفي االتقریب؛''': اسئُشْھد یوم عاشوراء سنة إحدی وستینء وله ست 
وخمسون سنة. (وھو) أي الإمام حسین ۔ رضي اللہ عنه ۔ (مریض بالسقیا) 
موضع تقدم بیانه في أول القران فی الحج؛ قال الباجيی'”': وقد روی سفیان بن 
عیینة عن یحیی بن سعید أنه قال: مرض حسین ۔ رضي الله عنه ۔ بالعرج 
فتحاملء فلما بلغ السقیا اشتدً بە المرض؛ فمضی عثمان وبقي ھو بالسقیا 
(فأقام عليه عبد الله بن جعفر) یُعاونہ في المعالجة ویرجو أن یقوی علی التوجُّه 
معه (حتی إذا خاف) عبد اللہ بن جعفر (الفوت) وفي المصریة''': الفوات: 
وھما مصدران بمعنیء أي خاف أن یفوتہ الحج إن أقام بعد ذلك. 

(خرج) إلی الحج (وبعث) قاصداً (إلی عليٍ بن أبي طالب) - رضي اللہ 
عنه ۔ (وأسماء بنت عمیس) بضم العین المھملة مصغرأء وھي زوجة علیٔ 
- رضي الله عنه ‏ یومئذ وکانت قبله تحت أبي بکر؛ وقبله تحت جعفرء وھي 
ام عبد اللہ بن جعفر (وھما بالمدينة). 


.)۳٤٣٣ /۲( تھذیب التھذیب)‎ 9 )١( 

(۲) (۱/ ۱۷۷)۔ 

.)٦٦/١( االمتقی)‎ )٣( 

. في نسخة (الاستذکار؛ (۱۲/ ۳۲۳): الفوات‎ )٤( 


٠٢ 











٠۔‏ کتاب الحج (٥ہ)‏ باب (۷۱) حدیث 
فَقَيْمَا عَلَيْهء تم إِنَ حُسَینا أَشَارَ إلی رَآَِهء فَأمَرَ عَلَیٌ برَايِه فَعْلَق 


ہے ے‫ 
1 
۱ 


٭ ا ے٥20‏ اوہ سے و ا ا 
سس بيلت: یہ بالسقیا فنحر عَنه بعیرا۔ 


تر مہ سیائي في آخر الحدیث بروایة الآأئرم من کون علیٔ 
رضصي اللہ عنه - معھم وأرسل إلیھما لیخبرھما بحاله ولم پرسل إلیھما قبل 
لہ لنا رحاس صضصع رہ غلی اقمال فک تتتتااعلی) راتا رعتا 


نصٍٛ في أن علیْاً - رضي اللہ عنه ۔ لم یکن معھم إذ ذاك وما سیأتي من روایة 
الأثرم فی آخر الحدیث: ظاھرہ أآنه کان مع . 


(ثٹم آج تا أشار إلی را٘سه) یشکو وجع :اج ٹانی بشعرہہ آو 
عوامٌ فی رأسه (فأمر علیٔ بن أبي طالب برأسه فحلق) ببناء المجھول لأمرہ لا 
کعب بن عجرۃة بحلق رأسە إذ تاأذی بھوام رأسه (ثم نسك عنه بالسقیا) وھذا 
نص في أن النحر کان بعد الحلقء ویخالفه ما یأتيی عن الموفق في فدیة من 
حلق قبل أن ینحر عن روایة الجوزجاني بلفظ: ١‏ دعا بجزور فنحرھا ثم حلقه٥؛‏ 
وأنت خبیر بأن روایة ٦‏ الموطاأً) مرجحة أصولا. (فنحر عنه بعیرا) وھذا تفسیر 
للنسك؛ وقد قال عرٌّ اسمہ: فی کان ینگم قَرِيطًا از یو نی ین تبیہ فَيْدَيَةُ من 
ِيّايٍ از صَتَقوْ از تل '''ء وقد ورد حدیث کعب بن عجرۃ بتفسیر ذلك؛ 
وسیأتيی في افدیة من حلق قبل أن ینحر١ء‏ والائر دلیل بجواز النسك أکبر مما 
رحىےت ا فَاكاالر اٹ إذا شاف 


قال الباجی'': وفدیة الأذی جائز أن ینحرہ بکل موضع؛ لأنھا لیست 
بھدي؛ فیکون لھا تعلق بالبیتء وإنما هو نسك لا یقلد ولا یشعرء ولا یحتاج 
ان یجمع لە بین الحل والحرمء فله نحرہ حیث شاءء والدلیل علی ذلك أن ھذا 
دم ورد الشرع فیه بلفظ النسك؛ فلم بختص بالحرم کالعقیقة والأاضحیةق ولا 
(١)‏ ری ات : الایة .۱۹١‏ 
)٢(‏ ا( المتقی) (١/٦٦٦)۔‏ 


٣ 

















۹ے کتاب الحج (٢٥ہ۱)‏ باب (۸۰۷۱)) حدیث 


ہڑھ مو وم یم و مھ و ےم لے ےم وھ و مر مو مم مم موم میم مم رم مر وم رر مم ود وع ھیہىعےی مھ 


یجوز آٹ یدغی"' آن البعیر الڈیي نحرہ غلیٔ رضي الله عنه: للتحلل بذلكف 
الموضعء لوجوہء أحدھا: أن أہا حنیفة ۔ رضي الل عنە الذي یبیح التحلل في 
رت مم لاہ اسر وو اھ قغاس ری لاعت۔ 
الذي یجیز التحلل بالشرط؛ لا یمکنە أن یعلم أنه اشترط التحلل؛ ولا علمنا أحدا 
رہ عھروت فچ العری 20007 ار اتا جا لفرظ علی اف لم 
ھذاء فإن علی بن أبي طالب - رضي اللہ عنه ‏ اشتری ما نحر عنه حیث نحرہ روی 
ذلك حماد بن زید ولم یقلدہ ولا أَشْعَرَہ وھذا یدل علی أنە لم یکن ھدیاً ساقه 
وإنما کان فدیة الأذیء ولکنە اختار إخراج الأفضل''' وھو جائز عندناء وإنما 
یجزئ من ذلك الشاةء ومن آخرج بدنة آو بقرة أجزأتەء بل ذلك آفضل: 


قلت: وما حکی عن الزھري من إنکار الاشتراط سیأتی فی (الموطأ) فی 
اجامع الحج٢؛‏ رَليَستة ما في (موطاً محمدا'' عن سی لات شود نہ 
جعل المحصر بالوجع کالمحصر بالعدوء فسٹل عن رجل اعتمر فنھشتہ حیّةَ فلم 
یستطع المضئ: فقال ابن مسعود: لیبعث بھدي ویواعد أصحابه یوم ان کی 
فإذا نحر عنه الھدي حل؛ وکانت عليه عمرة مکان عمرتهء قال: وبھذا نأخذ 
وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی . 


وت قا ل2 ات7 آنیرئم تا فا شی غں آفدی ول غافوا رہ شاو عی 


یئ لی َلڑٌ ۷( “ء وفي (الدرا"' عن ابن عباس في تفسیرہ: من أحرم بحجة 


(. کا فی الأصلء اھ (۷ش) 
)٢(‏ انظر (الاستذکار؛ (۱۲/ ۳۲۳). 
)٣۳(‏ (ص۱۷۱٦).‏ 

.۔)٤ش( بالفتح : علامةء‎ )٤( 

.۱۹٦ سورۃ البقرۃ: الایة‎ )٥( 

.)٦۷٤/١( ا الدر المثورا‎ )٦( 


٥٤ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب (۷) حدیث 
قال يَحْيّیٰ بِنُ سَعیدٍ: وَگان حَسَیْنٌ خَرَّج مَعَ عَُثْمَانَ بن عَفَان 


سب 


:۰ 72-7 ا 71 0م 
می رہ ذلك: "یئ مكة. 


او عمرق ثم حبس عن البیت بمرض یجھدہ أو عدو یحبسه؛ فعليه ذبح ما 
استیسر؛ الحدیث. وعنه هو الرجل من أُصحاب محمد پل کان یحبس عن 
البیتء فیھدي إلی البیت؛ ویمکٹث علی إحرامہ حتی یبلغ الھدي محله؛ فإن 
بلغ محله حلق راس وفي الباب آثار آخر. 

(قال یحیی بن سعید: وکان حسین) ۔ رضي الله عنه - (خرج) من المدینة 
إلی الحج (مع عثمان بن عفان) أمیر المؤمنین وثالث الخلفاء الراشدین (في 
سفرہ ذلك إلی مكة) والائر یدل علی أن علیّا ۔ رضي اللہ عنه ۔ لم یکن خرج 
لکن یشکل عليه ما قال الموفق*'': وروی الآثرم وأبو إسحاق الجوزجاني في 
اکتابیھما) عن أبي آسماء مولی عبد اللہ بن جعفر قال: کنت مع عثمان وعلیْ 
وحسین بن عليٌ -۔ رضي اللہ عنھم ۔ خُجّاجا فاشتکی حسین بن علیْ بالسٌّقیا 
فأوماً بیدہ إلی رأسہ؛ فحلقه علي؛ ونحر منه جزورا بالسقیاء هذا لفظ روایة 
الأثرم اھ وللجمع مساغٌء واحتمال التعدّد یمنع . 


تم بحمد الله وتوفیقہ ا جزء السابع 
من ١‏ أوجز المسالك إ ی موطاأً الإمام مالك؛ 
ویتلوہ إن شاء اللہ تعا ی ا جزء الثامنء 
وأولە: هباب الوقوف بعرفة وا مزدلفة؛ 
وصل ×الة قتال على خی خلقةَ سيدتا لان 
محمد وآله وصحبه وبارك وسلم تَسَليْعا کٹا 


۔)٥٦٤٤‎ /٥( (المعغنی)‎ (١) 


چ٥‎ 








فھرس الموضوعات 


الموضوع 


١۔‏ جامع ما جاء في العمرة ا 


معناھا لغة واصطلاحاً ,0 


الحج المبرور والحج بالمال الحرام . 
حدیث أم سنان في عمرة رمضان ۰- 
یعتمر عليه السلام فی رمضان مع 
فضله جحسھمفوس سس 


کان عثمان إذا اعتمر رہما لم یحطط 
قال مالك: العمرة سنّة ولا نعلم 
اأحداً ال 


0 یی ری یت 


المعتمر بقع بأھله عليه الھدي وعمرۃ أآخری 
یمضي فيی فاسد الحج والعمرة ا 
من أین یحرم في القضاء؟ 000+) 
من طاف علی غیر طھارۃ ثم وقع بأھله 
العمرۃ من التنعیم وأفضل مواقیت العمرۃ 
۲۔ نکاح المحرم والاختلاف فيه .. 
حدیث أبي رافع في تزویج میمونة 

رضي اللہ عنھا 0 0ھ" 


۲ 


1 


٦ 
۲۳ 


٤٢ 


۲٥ 
۲۷ 
۲۹ 
7 
۲ 
سس‎ 
۷ 


۲۸ 


الموضوع 


حدیث عثمان لا ینکح المحرم 07 
رد عمر - رضي اللہ عنە ‏ نکاح المحرم 
مستدل من قال بجواز نکاح المحرم . 
المحرم یراجع امرأته إن شاء 7200-0 
٣‏ ۔ حجامة المحرم وحکمھا 00 
احتجم عليه السلام وھو محرم 
بلحیيی جمل کسی 
قول ابن عمر: لا یحتجم المحرم 
إلا من ضرورة 720----1 -:0 -, 
٢٤۔‏ ما یجوز للمحرم أکلە من الصید 
لا تأئیر للإحرام في الحیوان الأھلي 
یحل للمحرم صید البحر إجماعا پل 
اختلفوا فی صید البر وأکله ملسسستت 
کات ای قتادة في الحمار 


الوحشيی سمواقرفممامف رو کیو 
کان فی عمرة الحدیبیة وغلط من 


وجھ عدم إحرام بی قتادة ہیں 
کان زہیر یتزود صفیف الظباء یی 


حدیث التی فی الحمار الوحشی .۔ 
الظبی الحاقف ن الأثایة سسجت 
إفتاء أبي ھریرۃ 22 فی الصید و 
أجمعوا علی جواز کل الجراد س- 
اأصل الجراد من البحر أو لا؟ سض 
ھل فی الجراد جزاء أم لا؟ 070 


٦ 


۸ 


٥ٛ٥ 
٥ 
ك٠د‎ 


ات 


۸٤ 
۸٦ 





٥۔‏ مالایجوز للمحرم أکلە من الصید 
مل :گان جیا ار عقیر ا رَفْغدا آر 
عجزاً؟ موک سھوالہوٛسھوامھسونت 
قد غطی عثمان و جھههہ بارجوان 
ما صید للمحرم ھل یجوز لغیرہ أکلە؟ 
جزاؤہ کله 
المضطر پأکل الصید أو المیتة 
تحلال 
في الذي یقتل ثم بأاکل هھل یتکرر 
الجزاء؟ بس اسصصسصسَْصسصسْوت 
۷۔ الحکم في الصید 
تفسیر قوله تعالی: ٭لا تقتلوا 
الصید٭ الآیة 
سبب نزول الایة وتعریف الصید 
أبحاث قوله تعالی: فإمن قتله منکم 
متعمدا پ4 
لفظ ‏ من عم الواحد والجماعة 
اأُبحاث قوله تعالی : ٭فجزاء مثل ما 


کک بس و ڈو دک و یر شر رر یں 


بیبیییئیی“مٴ 


کی رڈ رر یں 


یریت 


کر 


0 





المرضوع 


الاختلاف ج۰ اتاد ال سال 
اُبیحاث فوله تعالی: ٹیحکم بھ ذوا 
عدلِ٭ 


الخیار إلی الحکمین أأُو القاتل؟ شا 
زاأضید الدیي حکم تی+:اللف 
ء؟ 


پنتب ٹپ ٹپ لپ ر رر رر یبر ٹر رش ںہ ریٹہ 


بشيی ا و اکا ا ا 
وھل یجوز أن یکون القاتل أحد 
1ت8 سامح 


کر مہ یھ 


اأبحاث قولە تعالی: بالغ الکعبة 
المراد بالبلوغ الذبح في الحرم ۔. 
وھل یتوقت الذبح بیوم النحر؟ 210۳/] 
وھل یکفي الذبح او یجب تفریق 

اللحم أیضا؟ فا فاڈ مہ شک 


ومن وجبت عليه بدنة فذبح سبع 


وھل یجوز فداء الذکر بالأنٹی؟ جن 
أبحاث قولە تعالی : لاو کفارۃ طعام 
مساکین؛: لفظ آی لالتخین او 


دوہ 
۷ 


۹ك 


٤ 
۷ 


۷ 














الموضوع 
ومکان التقویم وزمانه داشمش 
ومقدار الطعام لکل مسکین ول 
والمراد بالطعام في الایة سد 
وھل یجوز إخراج القیمة؟ مگکیشوسہ 
وموضع إخراج الطعامء وھل یختص 
بمساکین الحرم؟ سس سسسشسات 
وھل یشترط جماعة المساکین أو 
یکفيی واحد؟ معمشٌومیإوھاسسے 
اأبحاث قوله تعالی: ٭أو عدل ذلك 


معنی العدل ومقدار الصیام دامسمشیہ 
وإذا بقي أقل من طعام مسکین واحد 
وھل یجب التتابع في الصیام؟ 082-0 
ھل یجوز تفریق الجزاء بأن یصوم 


ویطعم شیتاً؟ سس رس سسھ 


اأُبحاث قولە تعالی: ٭لیذوق وبال 


اس لاج اس صسصحسفٌوسست 
متعلق اللام ومعنی الوبال نت 
واستدل به علی إیجاب الجزاء 
بالآکل سساسسوسىىمھہ 
والذي یصید الصید حلالا ٹم یقتله 
محرماً جم یھ سسھاست 
ومن أصاب الصید محرماً حکم عليه 
بالجزاء وقسھوسسکٗوممڈہ 
أحسن ما سمعت یقوّم الصید فینظر 
ثمنە طعاماً 99" 
یحکم علی من صاد في الحرم بمثل 
ما یحکم علی المحرم شرایشنت 
ا یتعدد الجزاء بقتل محرم في 
الحرم الصید 5 992 


الفھرس 


صفحة | الموضوع 
٦۱ً۔‏ ما یقتل المحرم من الدوابِ کت 
۸ خمس من الدوابٌ: الحدیث؛: 
١٠‏ وتقیید الخمس مفسىموپمسمھماشتب 
٠۰‏ | اختلافھم في المراد بالکلب العقور ۔ 
استدل بلفظ الفواسق علی قتل 
٦۷‏ الجانی فی الحرم ا ا 
آمر عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بقتل 
٣۳‏ الحیات في الحرم ھک ناد 
تفسیر الکلب العقور عن مالك 2020- 
٣‏ الفھد والثعلب والھر وما أشبھھن ۰- 
ًَ'٣‏ سباع الطیر موم ام سس سپ ہت 
‌ًَٗ'٥‏ ۹۔ ما یجوز للمحرم أن یفعله ا 
مو ارہ انور وقل لسن ور لان 
حك المحرم جسدہ ولو آدمی ,ھ0 
٥‏ نظر المحرم في المراة ریسفت 
ظفر المحرم إذا انکسر أو لم ینکسر 
٦‏ قطر البان فی الأذن إٌوسھسھڈھسسھ 
٦‏ |بط الخراج وقطع العرق 5ك 
٠۔‏ الحج عمن یحج علنه .و 
۷ اوفبيه عشرة أبحاث مفیدة: کرک 
١۔‏ الاستنابة في الحج الواجب آأو 
٦۷‏ النفل سس سمش سس 
۲۔ وجوب الحج علی القادر بالغیر ۔۔ 
۸ -۔-۔ جواز البدل عن المعضوب کر 
؟+۔دمن بسرجسی زوال مصرضه 
١۹‏ والمحبوس چھٗیمشسدامواسس کا 
٥‏ ۔ من عافیٰ بعد ما أحج عنه سد 
۹۶۰<- اشتراط إذن الآمر 0000 
۷۔ الحج من ثلث المال موھامفمگ ا 
۹۷۰ ۸ ۔ حج الضرورة عن الغیر 7 


٠۸ 


۹ 





الموضوع 


۹ ۔ حج الرجل عن المرأةۃ وعکسهە ... 
ظا والحج عن الآمر أو المامور .- 


حدیث الخثعمیة تاس اسیمسھئاهمش 
نظر الفضل إلیھا ونظرھا إليە وٹ 


اختلاف الروایات في السائل رجل 
أُو امرأة والمحجوح عنه أبوہ أو 
مه میس تمس اھھمشماسسمھ کھت ا 
٦ال‏ علق الاساز ئی: الضر؟ 
مت اتا ات 
٤‏ ۔ وجوب الھدي 
٥‏ ۔ الاختلاف في زمان نحر الھدي 
کات . ۱ 
٦۔‏ العاجز عن الھدي ھل ینتقل إلی 
شيء 
۷۔ المحصر عن البیت بعد الوقوف 


رر یں 
کت تت رر رر رر شر رر رر یں 


یفید الحصر؟ 0 ا 0 00 720272۵0 7 
إحصارہ عليه السلام في الحدییة اک 
الحدیبیة من الحل أو الحرم سوہ 
لا نعلم أنه عليه السلام أمر أحداً 

منھم بالقضاء ا ا ا ا ا ا 
خروج ابن عمر - رضي اللہ عنهە ۔ 

فی الفتنة معتمراً 07 700 


۲۷ 
۲۱۸ 


۲٦ 
۲۹ 
۲۲ 


۲۱ 
21 


۸ 
۲٥٤ 





من علم بالإحصار قبل الإحرام سس 
طاف تن مر ے رضی اللہ عنه ۔-۔ 


لھما طوافاً واحداً لملسھ سس 
المراد ہما استیسر من الھدي ج.- 
الأطوافة في الحج؛ والبحث في 
الطواف الواحد للقارن ساد 
من آحصر بغیر عدو لا یحل دون 
اللیت ےے ھت 


٢۲۔‏ ما جاء فیمن أحصر بغیر عدو . 


البیت 0سس“ 002" 
کسر رجل فلم یرخصوا لە بالحل 7 


صرع سعیدبن حزابة وإافتاء 
الصحابة 
أمر عمر أبا أیوب وھبار بن الأسود 
وقد فاتھما الحج أن یحلا بعمرة ۔۔ 
من حبس بخطاً من العدد أو خفاء 


کپ رر_ یی یز رر ہرد یں 


عمرہ٥‏ فائت الحج ھل ھی بإحرام 
سابق أو انقلب إحرامه عمرة؟ .... 


المکي إذا طاف قبل الحج لا یتحلّل 


۳ با ام لق نا مالکلا ہے 
ولھا عشرة أَة معروفة 7 ا ا 


۰٠۰۹ 


۲٣۳ 





الموضوع 


ٹم بناء إبراهھیم خلیل اللہ عليه 
السلام کو ڈسوچووب‌ب۔5.ٰڈا 
ٹم بناء العمالقة وجرشم 6 46069 ۵56۵666665566665 
ٹم بناء صن وھمل بنی عہد 
العطات اض ا چوس سے 


ٹم بناء قریش وقد حضرہ نبینا عليه 


ثم بناء ابن الزبیر وقصته مفصلة وت 
ٹم بناء الحجاج وبیان بنائه تسس 
بعض الاأبحاث المتعلقة ببناء الکعبة . 
بعض الترمیمات الحادثة فیھا وبعض 
الأبنیة بعد بناء الحجاج 081 
عن عائشة قال عليه السلام: (إن 
قومك حین بنوھا اقتصروا عن 
قواعد إبراهیم؛ ولولا حدثانھم 
بالکفر تفعلت) پا ا ا 
عن عائشة: ما أبالی صلیت في 


مقدار الحجر من البیت سسٌسس اک 
من طاف داخل الحجر والبحث في 
الشاذروان مھوووسمھلکھممیھڈت 
٤۔‏ الرمل من الطواف معنی الرمل 
وحکمه 20 8ھ 
الرمل فی جمیع الشوط ثلائة أشواط 
ترك الرمل سنة الأشواط الأربعة ات 
قزہ القاشی آن سی الظوظة ثوطا 
الشّر ئن الطوَفَ ٌاوس میسو 


الفھرس 


صفحة | الموضوع 

٣‏ | في أي طواف یستحب الرمل؟ ا 

٥‏ ٍعھل یختص الرمل بالآفاقی أو یعم 
المكکي ایضا؟ ا ا ا 

۹ ٰ- الاستلام في الطواف ھا 

7 لاستلام بعد الطواف قبل السعي‎ ٢۲ 
حکم الاستلام في الطواف وترکه‎ 

۵٣٥‏ للمزاحمة پش کٛمککجشس 
استلام الأرکان کلھا ہو سم مت 


)۴۲٢ 
۳٥٣٤ 
٥٥ 


٦‏ ۔ تقبیل الرکن الأسود في الإستلام 
الکلام علی استلام الحجر الأسود ... 
قول عمر - رضي الله عنه ۔: اك 
حجر لا تضر ولا تنفع کر رس نت 
کیفیة استلام الرکن الیماني ےس 
۷۔ رکعتا الطواف حکمھما ھل 
یجزیئء المکتوبة؟ 10,ۓٗییٌٗببیگٔفففی0) 
کان عروۃة لا یجمعه ہین السبعین 
ویصلي بعد کل سبع 12ہ 
ھل یجوز قرن الأسابیع والصلاةۃ 


مجتمعة؟ سمسوسمتمسھسھامص 
من سھا فطاف ثمانیاً ہل ينبي علیە؟ 
من شك في عدد الأشواط کیف یفعل؟ 
من اأحدث في الطواف هل یبني 


عَكَتۃ سی سس مسشسسھت 
۸- الصلاة بعد الصبح والعصر في 
الطواف مل مھسوسسست 
جراز الطرات سستا اساض لا 
پا سلت مت مھت 
عن أبي الزبیر رأیتٌ البیت یخلو في 
هھذین الوقتین نے کو سماسا ھت 


۹ڑ 


۴۲٢ 
۴۲۳ 


۲۷۴۹ 


+۰ 
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۲۸۸۹ 








المرضوع 


من طاف بعض آسبوعه ثم أقیمت 
اسم ای سے مت 
الغروب فھل قبل المکتوبة راد 
قبل الراتبة أُو بعدھا؟ 01/0 0 
۹۔ وداع البیت لە خمسة آسماء 
حکم طواف الوداع عند الأئمة 
عن عمر رضي الله عنه لا یصدرن 
أحدٌ حتی بطوف؟ یا 
من جھل أن آخر عھدہ الطواف إلخ . 
٠٠‏ ۔ جامع الطواف 
حدیث آم سلمة: طوفي من وراء 


واختلفوا أيی طواف کان ذلك؟ پ- 
حکم طواف الراکب 
وکان عليه السلام یصلي 

بالطور 


یر رت رت 
الموالاةۃ فی الطواف 
۱١‏ - البدء بالصفا في السعي وھو فرض 
السعي من الصفا إلی المروۃ وإلی 
الصفا 
حکم الصعود علی الصفا واتکتےر 
زالدعاء 


۔ جامع السعي وحکم السعي 


عند الأئمة 


ہ6 ححف68م×رہ6ظجہ6۵ففہہ×ہحی7ئ6ہ6ف×ہہ×طعط6ئ8ئ66ؤدی5ھ 


إ(شکال عروة وجواب عائشة ان الأیة 
پولکانی التین لود الشاہ ری 


الفھرس 


صفحة الموضوع صفحة 
کانت زوجة عروة ثقیلة تسعی في 
۸ جم اللیل شس سھ مسا 5899۸ 
وحکم الموالاةۃ في السعي سس :8911 
من نسي السعی بین الضقا والزروةے ٦٥٤٤‏ 
ٔ من سی من طوافه ینا آو هك فہ ٦1٤‏ 
پ, | حکم السعي بین المیلین الأآخضرین . ٦٦٤‏ 
من سعی قبل الطواف جھلاً ٹوس 200 
۲'۷ - صیام یوم عرفة وحکمھا سم ٤8‏ 
۱| آرسلت أم الفضل لبناً فشربه عليه 
۲۲ الصلاۃ والسلام وسسسسس کس ای ۶۹۹٢:٣‏ 
الجمع بین ما ورد من البعیر والناقة . ٦۷١‏ 
۶۲۲ الجمع بینە وبین النھی عن اتخاذھا 
۵٥‏ المنابر ىدىأ٘أومشسےجشجهىهھممْسمتَصكسھدکوہ ٦:۹٤‏ 
٦ء‏ | الوقوف راکباً أفضل أو راجلاً سس ٦۷٢‏ 
کانت عائشۂ تفطر وتقف بعد 
٥۹‏ الغروب مھٰچمأووشلبُج٦ْٗصسيْ‏ کی بہین؟ ۲۱9۷9۰ 
٤٤ ٤‏ ۔ ما جاء في صیام أیام منی ہی1۷8 
۲۰۲۳ تعیین آیام منی وحکم صومھا ًٗسوا ٦۷‏ 
٥ء‏ ] هي أیام أکل وشرب وذکر اللہ مھ ٦۸317‏ 
٦ء‏ |أیام التشریق یومان أو ثلاثة ووجه 
الِتسمَة یہو لمممجٗوٗمےمشیت ۲۸9٤‏ 
٤٤٤ ٠‏ ۔مایجوز من الھدی جوا ٦۸۷‏ 
معنی الھديی وحکمه سمسممفومس الكف+>-1۸۸۷ 
۲ | آهدی عليه الصلاة والسلام جملاً 
لأبيی جھل سوج ھمساسوتتھ/۸۹٦٠‏ 
۷ | الذکر فی الھديی جائز عند الاو ۲ء 
بحث الرکوب علی الھدي ژہسسسسمت ٦۹٢‏ 
ھل یتقید الإذن إلی انتھاء الحاجة؟ ۔ ٦۹۷‏ 
۰ وھل یجب الضمان أم لا؟ تہ 889 








5٦٦5۱٦ 














کان ابن عمر یھدي في الحج بدنتین 

وفی العمر بدنة ٌھوسمسسھھ۔ 83 
کر سس نا وھی قائمة رر وج 
مرضشاللی رام سھیں سم 925 
إذا نتجت البدنة فلیحمل علیها ولدھا ٢٦١٥٥‏ 
شرب لبن الھدی مسصٌٔمسىمٰوسکچھتھی 85:17 
٦۔‏ العمل فی الھدي حین یساق .. ١١٥‏ 
معنی التقلید 0 صسصصمومو سد 8:3۴7 
معنی الإشعار وحکمه سم پر 5ا5 
التقلید قبل الإشعار سسصضظمضسىسشس :9:1۹ 
الاشعار فی الایمن أو الأیسر 0ئ وت 
إذا أُشعر قال: بسم اللہ اللہ آکبر ھت 81357 
إشعار البقر مختلف فیه -وفاسصمیہ ا٢۵‏ 


تعریف الھدي والجمع بین الحل 


حکم التجلیل ویکسوھا الکعبة سسسے ٦۵۳۲٢‏ 


الجژار وغیرھا ھتہ 2۳8 
کسوۃ الکعبة کسسسمچجا جس 9۳۷ 
الضحایا والبدن الثنیٔ فما فوقہ ص5۳8 
کان اووضررفی امج لا یشی 

جلال بدنە حتی یغدوّٗ من منی یی ۵:٤١٤‏ 
لا یھدین أحدکم ما یستحبي آن 

یھدیە لکریمه مھ سس ک۹ 9:5٤‏ 


۷۔ العمل فی الھدي إذاعطب أوضل ٭٤٤٠‏ 
صاحب هہدي رسول اللہ قاٍ ناجیة 


و غیرہ مومھمکهھشسسج مگ :8:89 
کیف أفعل ہما عطب؟ موجسبمسمت "88۷ 
اختلافھم في أکل ما عطب بب سم 888 
إن اکلھا أو أمر من یأکلھا ضمن سام ۵۵۷ 


لفھرس 


إذا آصیب الھدي الواجب فعليه 

البدل 7[ ۱ موس مر ).85:57 
فیما یأاکل المھدي من الھدایاء وھل 

یاکل هدي التمتع والقران؟ 5:5۹7 
۸۔ ھدي المحرم إذا أأصاب أھله .. ٢٥٥‏ 
الجماع یفسد إجماعا واختلفوا ففي 

وقت الإفساد ہج جمجیوممأ وہ 821587 
یتم الفاسد من النسك والدلیل عليه ۔ ١۷٢‏ 
مصداق الھدي الواجب في الجماع ۔ ١٢۷٥‏ 


التفریق فی القضاء شض تاس ص9۷۸۰ 
ھل یتکرر الھدي بتکرر الجماع؟ تام ۵۸۱ 
ھل یجب الھدي في القضاء أو فيی 
عام الإفساد؟ نمک‪ٔیکسسشسچھ, 8۸8 
الھدي علی المطاوعة أو المكکرھة ۃ. ٢۸٥‏ 
من أُصابھا بعد رمی الجمرة مسا 27۸ 
المفسد التقاء الات أو الماء 
الدافق مسکمسسموا]مولھ-ہھهھفمسمھ 5:۹۷1 
من ذکر شیا فخرج المني موچتی 28 
من قَبّلَ فلم ینزل فماذا عليه؟ ہمہ 8:۹:8 
من کرر الجماع في مجلس أو 
مجالس تھٌھاشسسض ای ےس8:۹5 
۹ ۔ ھدي من فاته الحج سو سيت۷ک 8۵۹۸۰ 
فروع الأائمة في الفوات والتحلل 
والھدي والقضاء یلست :888 
اا۰ او ایر عق راع ا ات ف1 
ھل کا ھا عمرة؟ سن ا84 
أثر ھبار بن الأسود إِذا فاتہ الحج سد ٣٦٦‏ 


إِٰذا لہ یجد الھدي فصیام وومفقت 





الفھرس 


صفحة | الموضوۃ 


الموضوع 





فائت القران ماذا علیه؟ سسسسسس۔ ٦٦٦‏ افقال ابن عمر: لو لم اجد إلا شاۃ 
٠‏ ۔ ھدي من آصاب أھله قبل أن ا٘حبّ إلي من أن أُصوم 00027 

یفیعض مھ +۱۹8 فکسر ا الا حضقط کپ فا من 
ترجمة عکرمۃة ولە روایة في قرون رأسھا 00000000002 0 ا 

(الموطاً) تسس سس |٦٦٦‏ لا یشترك الرجل وامرأته في بدنة -- 
من نسي طواف الإفاضة حتی خرج من بعث الھدي مع معتمر متی 

بن متَيسسسهممَمحمسس ۱۹۳۴۲ حر ا ا کا ا ا 
إِن اشتری الھدي من مکة .........سس. ٦٦٦‏ | موضع نحر الھدي مکة أو الحرم جا 
١‏ ۔ ما استیسر من الھدي ....۔سس.... ٦٦٦‏ |الصیام والصدقة حیث شاء بک 
اختلافھم في المراد منہ مسسمی کچ 4۷9 امرقی الاو ین برای لاعف 
آثر غلی وغیرزہ اق شا مسب۸ .۹۹۷۹ ' :اتا شس مگ سن 
انال ضا مالك بایة الصید ...س... ٦٦٤۸‏ هدی الاأذی آین ینحر؟ جم ےسستہ 
أثر ابن عمر أنه بدنة و بقرة .......... |٦٦٦‏ فھرس الکتاب و اکممرسجیتسمہ 
٢ھ‏ ۔- جامع الھديی شٌجسیس سپہیل ٦٤‏ 


یمانیء ضفر رأسهە فقال: لو کنت 
معك لأمرتك آن تقرن إلخ سس ا 


۰۳ 














